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 244   .......................................   شعراء یّۀذهن واردات با یانیوح قیحقا مشابهت عدم
 245     یطانیش القائات و یاله الهامات و یوح قیمصاد و معنا در یقیتحق

 245   ......................   یگرید افق از یمعان و مطالب یالقا یعنی عام یمعنا به یوح قتیحق
 246   ..........................................................   عسل زنبور به الهام و یوح تیّفیک

 247   ......   شیخو یذات تیّ قابل و یوجود ۀسع زانیم به ادراک و شعور از واناتیح یبرخوردار
 252   .................................   اتیح و یزندگ یمش و خطّ  القاء یعنی عسل زنبور به الهام

 252   ....................................   السّلام هیعل یموس رتحض مادر به الهام و یوح تیّفیک
 255   ............................................................   نیاطیش القائات و یطانیش یوح

 256   ..........   کفّار بر یطانیش القائات و خطورات و نیمؤمن بر یسبحان نفحات و الهامات نزول
 259   .....................................   نیراست نیمعتقد و نیمؤمن قلوب بر یاله یوح تیّفیک
 260   ..................................   میمستق صراط و حق از نیمنحرف بر یطانیش یوح تیّفیک
 262   ...................................   یسماو أجرام و ینیزم اجسام بر یاله یوح نزول تیّفیک

 264   .    ینیتکو امر و ادهار یمعنا به یوح قتیحق نییتب در هیعل الله رضوان یطباطبائ علّامه کلام
 267   ................................   یوح قتیحق در یگناباد محمّد سلطان علّامه مرحوم کلام
 268   ..................................................   یوح قتیحق قبول در یمادّ  اءیاش تیّقابل

 269   ......   یانیوح یعال قیحقا رشیپذ به نسبت ملکوت و ملک عوالم استعداد و تیّظرف زانیم
 271   ...................................   یهست عالم بر حق یتجلّ  و یوح قتیحق در مولانا کلام
 272   ......................................   یوح یماهو تیّفیک و قتیحق در میکر قرآن شیفرما
 273   ................   طاخ و دیترد قابل ریغ تیّ واقع و قتیحق ۀافاض و نزول یعنی یوح قتیحق

 275   ....................   یانیوح مسائل نیب و یواقع و یقیحق مطالب نیب زیتما و اشتراک وجه
 276   .........................   موجودات و افراد ریسا بر و ایانب بر یوح قتیحق و تیّهو وحدت

 276   ........................   ایانب بر خداوند جانب از یوح قتیحق انیب در قرآن گوناگون ریتعاب
 279   .............   السّلام همیعل نیمعصوم حضرات رب و اکرم امبریپ بر یوح اطلاق در فرق عدم
 281   .....................................................   یاله امبرانیپ به یوح اختصاص یمعنا
 282   .......................................................   خدا رسول از بعد یوح انقطاع یمعنا
 282   ...................  امام بر و ینب بر و رسول بر یوح نزول تیّفیک نیب فرق در وارده اتیروا
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 :چهارم فصل
 نیطرف از شده مطرح مطالب یبررس

 285ـ  664

 287   .....................................................   عالمانه و محقّقانه نقد نیمواز و طیشرا
 288 ـ 340   شعر به آن هیتشب و یوح یمعنا فیتعر در کلام صاحب مقاله نقد

 288   ..................   امروز ۀشد ییزدا راز و مدرن جهان در یوح یمعنا انیب در سروش کلام
 288     یوح فیتعر در امروز یزدا راز و مدرن جهان ریتأث نقد

 289     یوح یکیزیمتاف و یمعنو قتیحق در یماد ۀعرص ۀزیمدرن و یتکنولوژ شرفتیپ ریتأث عدم
 289   ................................   یبشر تمدّن یارتقا و یروح تکامل یبرا یتکنولوژ ارمغان

 291   ........................................................   متّحد ملل سازمان قتیحق و تیّماه
 292   .....................................   زدا راز و مدرن جهان در یانسان روابط و اخلاق ۀعرص

 292   ....................................................  یمترقّ یکشورها در مقرّره منحطّ نیانقو
 293     امبرانیپ یوح با شعراء شعر ۀسیمقا نقد

 293   ...........................................................................   شعر یولغ یمعنا
 295   حق از نیمنحرف یگمراه و ظلالت بر و حق از روانیپ ارشاد و تیهدا بر متعال خداوند ۀاراد

 297   ...........   باطل ای و حق از یرویپ زانیم اساس بر شعراء بر یطانیش ای و یاله الهامات تنزّل
 299   ..............................................   گواوهی شاعران از تیّتبع به نسبت قرآن حکم

 301   .........................................   مقام والا یشعرا بر ملائکه اماتاله و یاله داتییتأ
 301   .........................   الرّحمة هیعل یرازیش حافظ خواجه نایبنشعر اشعار از ییهانمونه

 303   .....................................   یاله یایاول بر یانیوح قیحقا ۀافاض در مطلقه عصمت
 304   .........................................................   بزرگان و علما کلام تیحجّ طیشرا
 305       تیّمرجع ۀمرحل به لوصو از پس مجتهد، سابق یتقوا و عدالت استصحاب تیحجّ عدم
 307   ................   بیغ عالم به شاعران ریسا و یاله یعرفا اشعار استناد صحّت یبررس و نقد

 310   .....................................   صالح افراد قلب بر نازله قیحقا بر یوح اطلاق صحّت
 310   ...................................................   یوح انقطاع ۀمسئل قیدق ریتفس و حیتوض

 311   ..............   یشرع فیتکال و ماحکا به نیمعصوم ۀائمّ و اکرم امبریپ یحضور علم تیّفیک
 312   ................................   هیّفیتکل احکام از اطّلاع در السّلام هیعل وامام امبریپ نیب فرق
 315   .............................   یکلّ قالب در شعراء یلبق واردات با یانیوح قیحقا تشابه عدم
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 316   ...............................................   بشر نفوس بر یبیغ الهامات از که ییهانمونه
 318   .........................................   یانربّ یایاول و یاله یعرفا ۀدربار مؤمنان ریام کلام

 319   ....................   یاله امبرانیپ بر خاص صورت به یوح با افراد بر یبیغ الهامات تفاوت
 320     شعر به یوح هیتشب ۀشبه به بزرگان از یبعض پاسخ یبررس و نقد

 320   ...................   ایانب یبرون یوح منبع و شاعران یدرون الهام منبع در بزرگان یبعض کلام
 321   ..............................   یبرون و یبیغ الهام منبع از بشر نفوس بر هیّقلب واردات تیّفیک

 322   ......................................   افراد ریسا و یاله امبرانیپ ۀصادق یایرؤ نیب فرق عدم
 323   ................................   «دانندیم برون ایانب و روند را الهام منبع شاعران»: کلام نقد
 326   ....................................   اهایرؤ و مکاشفات و یبرون الهامات طبق بر عمل اریمع

 327   ............................................................   یطانیش مکاشفات از ییهانمونه
 327   ........................................................   (ت) یاصفهان یمهد رزایم احوالات

 330   ...   «!دهد قرار هیّصوف ۀزمر از هم مرا خدا کاش یا است، نیا یصوف اگر»: یانیشرب الله ةیآ
 330   ...............................................   یبرون الهامات و یوح تیحجّ ملاک و زانیم

 331   .........   خدا رسول بر شده نازل یانیوح قیحقا ادراک و مشاهده در نیمؤمنالریام شیفرما
 333   .........................   یبرون و یدرون مدرکات و یانیوح قیحقا به الزام و تیحجّ ملاک
 334   .................................................   شعر به یوح هیتشب اشکال به پاسخ ۀخلاص

 335     شعر به یوح هیتشب ۀشبه به بزرگان یبعض جواب نقد
 کشف عصمت و خود، به انتساب سبب به درون کشف یریخطاپذ در بزرگان یبعض کلام
 335   ...............................................................   خدا به انتساب سبب به برون

 336   ...............   یوح و برون کشف عصمت و تفکّر، و درون کشف یریخطاپذ به قول نقد
 حکمت معضلات حلّ یبرا هایعل الله مسلا معصومه حضرت آستان به ملّاصدرا مرحوم توسّل

 337   .....................................................................................   فلسفه و
 هیّروحان مکاشفات و یعلم مطالعات در باشد، شتریب اممراقبه روز هر»: یطباطبائ علّامه
 338   ...................................................................................   «ترمموفّق

 338   «رفتیپذیم و دادیم تیحجّ خدا به انتساب سبب به را خود یّۀقلب واردات امبریپ»: کلام نقد

 340 ـ 348   یاله یایاول به یوح تیّفیک در صاحب مقاله کلام نقد
 340     یوح قتیحق انیب در نیالدّییمح کلام به سروش استناد بر مؤلّف نقد

 340   ........................   پروردگار یۀناح از یوح و تکلّم قتیحق در نیالدّییمح جناب انیب
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 343   .....................   یوح و تکلّم قتیحق در هیعل الله رحمة نیالدّییمح جناب کلام شرح
 344   ...................................................................   یاله یایاول ادراکات منشأ

 345     انینیچ و انیروم ینقاش ۀدربار یمولو اشعار به استناد در سروش بر نقد
 345   ......................................   هیعل الله رحمة مولانا جناب اشعار حیصح ادراک عدم

 346   ....................................   انینیچ و انیروم ینقاش به لیتمث از مولانا مراد و منظور

 348 ـ 369   یوح نییتب و یتلق در اکرم امبریپ تیّ شخص ریتأث بر یمبن مقاله صاحب کلام نقد
 یتلقّ در امبراکرمیپ تیّ شخص مهم نقش رامونیپ سروش یآقا یۀپایب و مضحک یمدّعا

 348     یوح نییتب و
 349   .................................   یوح نییتب و یتلقّ در امبریپ تیّشخص نقش ۀشبه به پاسخ

 تیّفیک بر بالتّبع و امبریپ تیّشخص بر زمان آن فرهنگ و خانواده طیمح ریتأث ۀشبه نقد
 351   یوح انیب

 353  امتیق روز تا هاانسان ۀهم یبرا اتیآ تمام خطاب تیحجّ  و یجاودانگ بر آنقر اتیآ صراحت
 353   .......................   نزول زمان خاصّ فرهنگ و زبان به قرآن نزول یادّعا یفاسدهایتال

 355   ......................   بشر حقوق نیقوان با ریمغا یانیوح اتیآ اعتبار شدن ساقط یادّعا نقد
 356   .........................   یشهوان انحراف و یوانیح ۀویش جیترو در بشر حقوق یهاهیاعلام
 357   .............   یوح انیب تیّفیک و خدا رسول تیّشخص در طیمح طیشرا دخالت یادّعا نقد

 359     یوح نییتب و یتلق در اکرم امبریپ تیّ شخص ریتأث یّۀنظر بر شده مترتّب مفاسد
 360   ..............................   واقع عالم در آن قیحقا با قرآن ریتعاب اختلاف یادّعا به پاسخ

 362   ....................................   یسعد گلستان نثر با اتیادب دیاسات یکی چکامه سهیمقا
 363   ............................   یٰأعل ملإ به متّصل نفس از خدا رسول سخنان گرفتن سرچشمه

 364   یوح نزول زمان به خاصّ و یامنطقه یهاواژه یدارا اتیآ بودن عبث و باطل بر مترتّب مفاسد
 در هیّشخص حالات ریتأث عدم بر لیدل امامت، رشیپذ هنگام نیمعصوم از یبعض کم سنّ
 365 .................................................................................. ییولا قیحقا

 367   .............................   نظرانکوته یبرخ منحطّ و هیپایب آراء به مقاله صاحب تمسّک
 368   ...............................   مقاله صاحب کلام از بخش نیا به راداتیا ۀدیچک و خلاصه

 370 ـ 439   قرآن یریطاپذخ بر یمبن مقاله صاحب یمدّعا نقد
 370   ............................................   قرآن یریخطاپذ به نسبت مقاله صاحب دگاهید
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 371   ........................................................   مستمر ۀویش و روش یمعنا به سنّت
 373   .................................   نیغاصب یخلفا یهابدعت و هاسنّت با مؤمنان ریام ۀمبارز

 374   ............................................   حق برابر در ادیانق و اطاعت مکتب عهیش مکتب
 375   ...................................................   شده گذاشته کنار یهاسنّت از ییهانمونه
 379   ................................   یسنّت و سنّت مفاد به نسبت مقاله صاحب یمهریب به پاسخ

 383   ..........................................   شیخو یهادگاهید اتخاذ در مؤلّف روش و وهیش
 385   .......   «!نشود طلّاب فحص و قیتحق از مانع علماء یبزرگوار»: یبروجرد یٰالعظم الله ةیآ

 386     ینید حرکت استصحاب بر یمبتن مقاله صاحب ۀیّنظر بر وارد اشکالات
 387   ......................   شیخو منظر و چهیدر از قرآن اتیآ رامونیپ نیمفسّر حیتوض و نییتب

 389   .........................   قرآن یۀآ کی در خطا احتمال صرف با اتیآ یتمام تیحجّ سقوط
 و متشابه و محکم به قرآن اتیآ انقسام به ش،یمدّعا اثبات در مقاله صاحب تمسّک

 391  منسوخ و ناسخ
 391   .....................................................   منسوخ و ناسخ اتیآ رامونیپ یحیتوض
 392   ....................................................   متشابه و محکم اتیآ رامونیپ یحیتوض
 394   .........................................   میکر قرآن استعارات و مجازات رامونیپ یحیتوض
 395   ..............................................   مقصود انیب و هیتأد در یلفظ یهادلالت انواع

 396   .............................   هیّالتزام یایقضا و استعارات و مجازها در کذب و صدق ملاک
 397   .......................   حیصر الفاظ از عدول و استعاره و مجاز صورت به مقصود اداء علّت

 398     یاله اتیآ یمعرفت مراتب و قرآن یهابطن
 398   ...........................................   قرآن اتیآ در لاتیتأو و فاتیتحر حصول منشأ

 398   .....................................   یرآنق میمفاه یروزگردانبه در دیجد کلام یّۀنظر نییتب
 400   ...............   اتیآ نزول بر حاکم یفضا ابهام لیدل به قرآن مفاد در توقّف لزوم یادّعا نقد

 401   ........................   معرفت اهل ریغ یبرا رآنق اتیآ یدیتوح یۀعال قیحقا ادراک عدم
 و عقل زانیم به مردم با که میهست مأمور ایانب جماعت ما» تیروا به مقاله صاحب استناد نقد
 403   ....................................................................   «مییبگو سخن تشانیدرا

 403   امروز به تا قرآن اتیآ قتیحق به وصول عدم بر یمبن مقاله صاحب اشکال به پاسخ
 404   ..................   فرد هر یمعرفت و یعلم ۀسع زانیم به قرآن اتیآ یمعرفت قیحقا بر اطّلاع

 406   .................................   معاد و مبدأ اتیآ یقیحق مراد و معنا ادراک عدم یادّعا نقد



 فهرست مطالب/  یافق وح  20

 

 406   .....................   افراد یوجود ۀرتب اساس بر یاله کلام یمعرفت متفاوت درجاتادراک 
 408   .    یاله یایاول و نیمعصوم ۀائمّ مختصّ پروردگار، یاعلا مقصود و قرآن یواقع مراد ادراک

 408   یتجرب علوم ۀلیوسبه پروردگار یجدّ  مراد ادراک بر یمبن مقاله صاحب یمدّعا نقد
 411   .......................................................   یوح و علم ۀدیپد دو نیب یتناف عدم
 412   .............................  افراد یمعرفت مختلف سطوح ۀهم یبرا قرآن بودن استفاده قابل
 413   ........................................   معنا و معرفت ارباب یبرا قرآن یرمز و اشاره زبان
 414   ..............   یقرآن قیحقا ادراک یبرا علم از استفاده تیّ فیک در مقاله صاحب یمدّعا نقد
 414   ...................   دیجد یوردهاادست یبرا یریگبهره و تجربه بستر در علم الیّس قتیحق

 414   .................   یاله اتیآ یدّج مراد کشف یبرا یعلم یدستاوردها به وثوق امکان عدم
 416   .................   یآسمان یهاشهاب یمعنا در هیعل الله رحمة یطباطبائ علّامه مرحوم کلام
 419   ..............................   هیعل الله رحمة یطباطبائ علّامه مرحوم شیفرما یبررس و نقد
 422   .....................................................   مادّه عالم حوادث بر یفلک نفوس ریتأث

 423   ......................   یاله اتیآ یعرش قیحقا و اسرار ادراک در یتجرب علوم ییتوانا عدم
 425     قرآن یجاودانگ و تیّابد
 425   ....................................   امتیق روز تا هاانسان تمام به قرآن اتیآ یواقع خطاب
 428   .......................   هادوران تمام در هاانسان از کیهر با قرآن ۀواسطیب و پردهیب تعامل

 429   ....................................................   السّلام هیعل معصوم امام کلام یجاودانگ
 430   ........................................   استنباط ۀملک بقاء به مجتهد یفتوا تیحجّ یوابستگ

 432   ..............................................   هیفق کلام نیب و معصوم امام شیفرما نیب فرق
 432   ......................................................................   قرآن یجاودانگ یمعنا

 432   ......................................................   قرآن تلاوت هنگام انسان تیّن و قصد
 435   ...........................................   خطاب به نیمشافه به یاله اتیآ اختصاص عدم
 436   .................................   یاله اتیآ در تفکّر و تدّبر لزوم به نسبت افراد یبرخ انکار

 437 قرآن در بشر یعلم یهاافتهی با ناسازگار امور و خطا وجود بر یمبن مقاله صاحب یادّعا نقد
 437   ....................................   دیجد اتیّکشف برخلاف یاله اتیآ از یاهیآ وجود عدم

 438   ...............................................   قرآن در اشتباه و خطا وجود عدم بر استدلال

 439 ـ 556 یوح نزول تیّفیک در اکرم امبریپ تیّشخص دخالت در مقاله صاحب ۀیّنظر نقد
 439     یوح نزول تیّفیک در امبریپ تیّشخص دخالت در مقاله صاحب یمدّعا
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 441     مقاله صاحب ۀاوی سخنان به پاسخ در یاساس ۀنکت دو
 441  یاله اتیآ تشکّل در سلّم و آله و هیعل الله یصلّ خدا رسول تیّشخص نقش: اوّل ۀنکت

 441   ...............................   حق حضرت ذات از یهست عالم ۀافاض و ظهور تیّفیک نییتب
 444   ............   متعال یخدا به یاریاخت و یاراد افعال ابانتس در یافعال دیتوح قتیحق ریتقر

 446   .....................   خلقت عالم یهادهیپد و حوادث به یربّان موحّد و یاله عارف دگاهید
 447   ..............................................   یافعال دیتوح به استناد در مقاله بصاح بر نقد
 449   .........................................   قرآن نزول و یوح قتیحق ریتفس روش و راه سه
 449  ..................  اتیآ در بطلان و خطا ورود و قرآن بودن یبشر رشیپذ: اوّل روش و راه
 449   .......   اتیآ لیتنز در خدا رسول قتیحق دخالت عدم و قرآن بودن یاله: دوّم روش و راه
 451   ...........   الله رسول مطهّر ذات ۀچیدر از پروردگار یۀناح از قرآن ۀافاض :سوّم روش و راه
 452   خدا رسول یقدس نفس ۀچیدر از یوح یربوب قتیحق نزول ۀنحو در مقاله صاحب بر نقد

 454     یاله اتیآ تشکّل در نیام لیجبرائ نقش: دوّم ۀنکت
 454   ...........................................   یوح منبع و مبدأ به خدا رسول ۀواسطیب یابیراه

 456   .............................................................   خدا فعل با خدا یّول فعل اتّحاد
 457   .....................................................   خدا رسول نفس بر احکام نزول تیّفیک

 قالب در آن ۀنازل ۀمرتب بر امبریپ نفس یۀعال ۀمرتب از یانیوح قیحقا نزول در لیجبرائ وساطت
 458   ......................................................................................   کلمات
 459     امبریپ إذن به لیجبرائ نزول یادّعا در مقاله صاحب به فضلا یبعض پاسخ نقد
 459   .................   خداوند خواست به فقط یوح نزول اختصاص بر دالّ قرآن اتیآ به استناد

 460     امبریپ إذن به لیجبرائ نزول عدم بر یمبن فضلا یبعض پاسخ نقد
 460   ........................   خداوند خواست به یوح نزول اختصاص در اوّل یۀآ دلالت لیتحل

 462   ...................................   پروردگار ۀاراد با لیجبرائ نزول بر خدا رسول ۀاراد اتّحاد
 463   ........................   خداوند خواست به یوح نزول اختصاص در دوّم یۀآ دلالت لیتحل
 465   .........................   لیجبرئ نزول در اکرم امبریپ ۀاراد و حق حضرت ۀاراد منافات عدم

 و قبول تیّثیح و صدور تیّثیح منافات بر یمبن مقاله صاحب بر فضلا یبعض نقد
 466     یوح استماع

 466   .   امبریپ نفس از یوح صدور عدم اثبات یبرا ﴾﴿ با شده آغاز اتیآ استناد بعضی فضلا به
﴿ با شده آغاز اتیآ به مستشکل استناد به مقاله صاحب پاسخ ﴾     466 
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 468     خدا رسول طنبا در یوح قیحقا یبندنقش تیّ فیک در مقاله صاحب پاسخ نقد
 468   یانیوح قیحقا بر امبریپ باطن اطّلاع و علم به استناد در مقاله صاحب زیآمتناقض پاسخ نقد
﴿ خطابات هیتوج در لهمقا صاحب پاسخ نقد ﴾   ........................................   470 
 473   .........................   یوح یبشر و یاله ۀجنب دو اثبات در مقاله صاحب یمدّعا نقد
 474   خود یاله نفس ۀنیآ بر اضیّ ف مبدأ از یوح ۀافاض در خدا رسول یظلّ وجود تصرّف و دخل عدم

 476   .....   خدا رسول نفس در یریتفس و یبسط وجود و یاجمال و یجمع وجود ۀجنب دو تلازم
 478   امتیق روز تا افراد ۀهم جانب از یوح قبول در امبریپ یندگینما سبب به قرآن خطابات تیّ عموم
 479   ......................................   قرآن قرائت تیّن و قصد در خدا رسول از تیّتبع لزوم

﴿ خطابات تلاوت و یاله اتیآ ابلاغ هنگام الله رسول تیّن ﴾   ............................   479 
 481   ..............................................................   قرآن تلاوت هنگام انسان تیّن

 481   .............................   خدا رسول یقدس نفس اتیح سبب به ینبو بعثت یجاودانگ
 قیحقا بر امبریپ الیخ ۀقوّ افکندنصورت اثبات در مقاله صاحب داتیّمؤ و ادلّه

 482     یانیوح صورتیب
 482   ........   امبریپ تیّشخص درخت ۀویم به لیتمث و یوح ۀمسئل از مقاله صاحب یساز ریتصو
 483   .......................   یوح ۀمسئل در امبریپ الیخ ۀقوّ ریتأث تیّفیک در مقاله صاحب یمدّعا

 486     یوح از مقاله صاحب یساز ریتصو نقد
 487   ...................................   یاله کُمّل یایاول ۀدربار یعرب نیالدّییمح اکبر خیش کلام

 490   ..............................   نیالدّییمح اکبر خیش عبارت به مقاله صاحب استشهاد بطلان
 492     خدا رسول ثابت نیع و یاله نفس از مقاله صاحب ریتفس نقد
 495     عسل زنبور به یوح ۀمسئل هیتشب در مقاله صاحب بر نقد
 498     مولانا و حافظ شعر ۀسیمقا در مقاله صاحب بر نقد

 498   ........................................   مقلّد یطوط ۀدربار حافظ جناب شعر حیصح ریتفس
 500   ..................................   سالک مجذوب حال شرح در السّلام هیعل سجاد امام کلام

 501   .....   خدا لقاء راه در تیّ إنّ و تیّأنان هرگونه از منزّه شخص انیب یبرا صفتیططو ۀاستعار
 503     یوح یبندصورت در خدا رسول الیخ ۀقوّ ریتأث در سروش کلام نقد
 503   .............................................   یخارج اتیّواقع و یهست نظام یوجود مراتب

 504   .......................................   یهست نظام یوجود مراتب در یوح قتیحق گاهیجا
 505   ...........................................................   یوح قتیحق یتصوریب و تجرّد
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 508   ........   مادّه و مثال عوالم در مجرّده عوالم صورتیب قیحقا یبندصورت و تشکّل تیّفیک
 509   .....................   نجف یعلما یبعض به نسبت ینخودک یلعنحس خیش الله ةیآ ۀمکاشف

 510   ...........................   مختلف افراد ذهن در یخارج قتیحق کی صورت بودن کسانی
 به نسبت اهایرؤ یبرخ اختلاف ای و قتیحق کی هودش در مکاشفات یبرخ اختلاف علّت

 511   ..................................................................................   مسئله کی
 512   .......................   یوح یبندصورت و دادنشکل در خدا رسول نفس ریتأث عدم علّت

 513     ملائکه داشتن بال از مراد و معنا در مقاله صاحب به سخپا
 513   ......................................................   میکر قرآن در ملائکه بال مفهوم و معنا

 515   ..................................   انسان شکل به و بال بدون رتصو به ملائکه یبعض تمثّل
 518   ..............................................   ملائکه با خدا رسول ارتباط و مشاهده تیّفیک

 520     یهال امبریپ نفس در آن ریتصو و یوح نزول تیّفیک
 521   .........   الله رسول قتیحق و ثابت نیع و محفوظ لوح در اءیاش یگرصورت ۀمرحل نیاوّل

 522   ....................................   اءیاش یجخار و ینیّتع صورت با یانیوح صورت اتّحاد
 امبریپ یپردازصورت در یطباطبائ علّامه مرحوم شیفرما از مقاله صاحب نادرست برداشت

 522   .....................................................................................   یوح بر
 523  عوام یبرا آن حیصح فهم و ادراک قدرت عدم سبب به دیتوح و تجرّد عالم قیاحق انیب امکان عدم

 526   ...................   آن هضم و ادراک عدم سبب به رهیکب ۀجامع نیالمضامةیعال ارتیز انکار
 528   ........................   پروردگار یۀناح از نیدیّمؤ ۀدربار الرحمة هیعل حافظ خواجه اشعار
 529   ..................   هیعل یٰتعال الله رضوان یطهران علّامه مرحوم به ناروا یرهایتکف و هااتّهام
 530   .....................   هیعل الله رحمة یطهران علّامه حضرت ۀدربار یاخامنه الله ةیآ شیفرما
 531  یطهران مهعلّا یعرفان و یعلم تیّشخص به نسبت دیتقل مراجع و عظام علماء دگاهید و شاتیفرما

 534   ........   همایعل الله رحمة یطهران علّامه به را افراد یریدستگ ییطباطبا علّامه نمودن محوّل
 534   عظام علماء نزد هیعل الله رحمة حداد یموسو هاشم دیّس حاج قالح ةیآ مرحوم منزلت و مقام
 536   ...............................   یعلم ۀجامع در عدالت و اعتدال جانب تیرعا و تعهّد عدم

 538  قرآن یعرب فرهنگ و زبان از یناش یهاتیّمحدود بر یمبن مقاله صاحب شکالا نقد
 540   ....................................   یداربرده سنّت به اسلام دگاهید در مقاله صاحب بر نقد
 540   .........................   خدا رسول به یداربرده سنّت لیتحم بر یمبن افراد یبرخ کلام نقد
 541   .................   یبهشت یهامهیخ درون نیحورالع از قرآن ریتعب به مقاله صاحب لیتمث نقد
 543   .............................   مسلمانان یبرا یقمر میتقو انتخاب به مقاله صاحب لیتمث نقد
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 545   امتیق روز تا خدا رسول زمان یشرع احکام و ینید اعتقادات و قرآن یشمولجهان علّت نییتب
 549     قرآن اتیآ ییوایش و بلاغت نبودن نواختکی بر یمبن مقاله صاحب اشکال نقد

 550   .....................................   یالنب نساء به قرآن خطابات استناد صاحب مقاله بر نقد
 شیخو زمان دانش و گذشتگان خیتار بر امبریپ علم عدم در مقاله صاحب یمدّعا نقد

 550     یامروز علوم و
 کشف از قبل یعلم یرازها بر و یخارج وقوع از قبل یخیتار حوادث بر یاله یایاول اطّلاع
 554   ...............................................................................   یامروز دانش
 555   ......   انتید و علم به نیمتظاهر یبرخ توسّط السّلام همیعل نیمعصوم ۀائمّ بیغ علم انکار

 و ارتقاء اثبات یبرا مدّت، و مادّه به حادثه تیّ مسبوق ۀقاعد به مقاله صاحب استناد نقد
 556 ـ 566   خدا رسول یزندگان طول در یوح شرفتیپ

 557     مدّت و مادّه به حادثه تیّمسبوق ۀقاعد حیتوض و ریتفس
 557   ..............................................   یذات حدوث و یزمان حدوث نییتب و فیتعر
 558   ..............................................   مدت و مادّه به حادثه تیّمسبوق ۀقاعد طیشرا

 558   .................................   مدت و مادّه به حادثه تیّمسبوق ۀدربار نیصدرالمتأله کلام
 561   .............................   نیصدرالمتألّه شیفرما به نسبت مقاله صاحب نادرست ریتفس
 563   انسان نفس یمادّ ریغ مدرکات و اشتغالات در مدت، و مادّه به حادثه تیّمسبوق ۀقاعد انیجر عدم

 565   ......................   یوح کلمات نزول زمان نیب و یوح قتیحق نیب مقاله صاحب خلط

 566 ـ 575  خداوند ۀاراد وحدت به استناد با قرآن بودنیبشر بر یمبن مقاله صاحب یمدّعا نقد
 566     یٰتعال یبار ذات در اراده وحدت نییتب
 566   ................................................   متعال واحد یخدا از متعدد یهااراده امتناع

 567   ..........................................................................   اراده قتیحق نییتب
 567   .........................   متکثّر افعال و متعدد امور به حق حضرت ۀواحد ۀاراد تعلّق تیّفیک
 569   ...........................................   طیبس واحد مبدأ از متعدّد یهایوح نزول تیّفیک

 571   ..   آن یجیتدر نزول نیب و پروردگار ۀواحد ۀاراد نیب دادن ربط در مقاله صاحب اشتباه
 572   ..........................................   حق حضرت ذات در اراده وحدت یمعنا قتیحق

 572   ....   خداوند تیّمش و اراده ۀملاحظ بدون خدا رسول شخص از آمده دیپد یوح یاعتباریب
 573   ..........................   قرآن بودن مخلوق در معتزله سخن به مقاله صاحب استناد نقد
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 574     قرآن دانستن یبشر در مقاله صاحب بر ینقض اشکال
 574   اسلام عتیشر و نید یجاودانگ با ،یوح یریگشکل در امبریپ اتیّروح و حالات دخالت یتناف

 575 ـ 583   قرآن در زیآمتمصلح دروغ ورود جواز در مقاله صاحب کلام نقد
 575     قرآن و خدا کلام در سودمند و زیآممصلحت دروغ جواز یادّعا
 576     دروغ اقسام عیجم از یٰتعال یبار کلام و قرآن بودنمنزّه

 576   ..........................................................   یوقوع امکان و یعقل ۀقاعد ۀرابط
 578   .............   یاله کلام و قرآن در زیآممصلحت دروغ وجود جواز یادّعا بر وارد اشکالات

 578     زیآمتمصلح دروغ جواز طیشرا
 578   ................................................   متکلّم غرض بر نهیقر وجود: اوّل شرط 
 581   .............   دروغ جزبه مقصد و غرض إعمال یبرا یگرید راه وجود عدم: دوّم شرط 
 583   ...................   آن قبح و فساد از دروغ مصلحت بودن ترمهم و رتریخط: سوّم شرط 

 ناپذیرمسلّم و خدشه ۀمسئل از مقاله صاحب لیاباط گرفتننشئت بر یمبن منتقدان یبرخ کلام نقد
 583 ـ 664   وجود وحدت
 583     مقاله صاحب لیاباط با وجود وحدت ۀمسئل ارتباط عدم

 585     وجود وحدت ۀمسئل قتیحق نییتب
 585   ...................................................   وجود وحدت ریناپذخدشه و مسلّم اصل

 587   .................   وجود وحدت حیصح ادراک بر یوح قتیحق حیصح ادراک بودن مترتّب
 587   .......................   یأحد ذات فیتوص در السّلام هیعل جعفر بن یوسم فیشر ثیحد

 589     کیزیف نیقوان با آن یتناف سبب به وجود وحدت ۀمسئل نیمنکر نقد
 592     وجود وحدت به نیمعتقد نجاست به نماهاهیقف یبرخ حکم

 593   ......................................   وجود وحدت به نیقائل مورد در عروة صاحب یفتوا
 593   .................   نید یضرور امر انکار یمعنا ریتفس در یدانهم رضا آقا حاج الله ةیآ کلام

 596     وجود وحدت باب در یشناس الله کتاب از دوّم و یس و کمی و یس مبحث
 597   ....................................   است یهست قتیحق و وجود نیع ،یٰتعال و سبحانه حق

 599   ...........................   خداوند خفاء و ظهور نیب جمع در( قدّه) یکاشان ضیف گفتار
 600   .......................................   ظهوره فی الباطن   الظّاهر   نوره، طِ لفَِر ی  اختَف هو من ای

 603   ................................   «ظهور فی غائب   و ب  یغ فی ظاهر  »: السّلام هیعل نیرالمؤمنیأم
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 604   ............................   (قدّه) الغطاء کاشف آل نیمحمّدحس خیش مرحوم حال شرح
 606   ............................   موجود و وجود وحدت در الغطاء کاشف آل قدرنگرا بحث
 608   .................................................   ةیّالماه لةأصا ابطال و الوجود، أصالة اثبات

 609   ..........   است فاسده محذورات مستلزم آن، مراتب بر وجود لفظ اطلاق در یلفظ اشتراک
هیتَوح»: السّلام هیعل ینالمؤمنیرأم هییتم د  کم   و خَلقِه، عن ز  زلَة نونَة  یبَ  لا صفة   نونَة  یبَ  زِ ییالتّم ح   610  «ع 

 613   .......................................   باشدیم لِنَفسِه بِنَفسهِ نَفسِه یف الوجود، واجبُ وجود
  ﴿ مُفاد« اءیالأش کل   قةِ یالحق طُ یبس»      ﴾ 614   ...............................  است 

 614   ....................................   است یمعنو اشتراک نحو به قشیمصاد بر وجود اطلاق
 618   ................................   «است هیّضرور مسائل از وجود وحدتِ»: الغِطاء کاشف آل
 618   ...............................   است واحد هم موجود است؛ واحد وجود: الغِطاء کاشف آل

 620   ...............................   است اریبس اندآورده موجود وحدت یبرا عرفا که را یاامثله
 624   ............................................   آن بر ۀوارد شبهات ردّ و موجود، وحدت برهان
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 الرّحیم الرّحم نبسم الله 
 و آله الطّاهرینَ  محمّد  علّ سیّدنا  صلّّ اللهو ، الحمد  لِلّه ربِّ العالَمین

  أعدائهم أجمعیَن إلی  یومِ الدّینو لعنة  الله علّ  
 

 ان را بهخالق متعال را سزاست که ماهیّات ظلمانیّۀ امک، حدحمد و سپاس بی
اش خصوصاً خاتم پایان بر پیامبران برگزیدهو درود بی، وجود آراسته و هویدا ساخت

 دایت وهمعصومین و مکرّمین او باد که با  بیتاهلمصطفی و  محمّدو سرور آنان 
ل جامعۀ سرگشته و حیران بشری را به سرچشمۀ مقصود و سرمنز، ارشاد خویش

 معهود راهنما و رهنمون گشتند.
 انسانملازمت جنبۀ الهی و تجردّی و جنبۀ مادی و ظلمانی در وجود 

اقدس  و ذات أعلیٰکه خلقت او از جنبۀ روحی و نفسی به مرتبۀ مبدأ  ،بشر
یعنی ، خلقت ترین منزلت و جایگاهمادون به پاییندر تنزّل به مراتب ، گرددحق برمی

 انتهان ابتدا و خدای متعال دربارۀ ای کهچنان؛ کندمیظهور و تجلّی پیدا ، وجود مادّی
 :فرمایدمی

﴿      *    ﴾1؛ 
یم * سپس و ممتازترین جایگاه عالم خلقت قرار داد ما انسان را در بهترین»

 «ادیم.دترین مرتبه و جایگاه در سلسله مراتب وجود تنزّل او را به پایین
                                                      

 .5و  4( آیه 95. سوره تین )1
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دو حیثیّت وجودی در خلقت او لحاظ شده ، انتهااین نشئت و  اساس برو 
که همان ذات پروردگار و وجود مطلق ، ماهوی آن تجرّدیکی جنبۀ روحانیّت و : است

که تلبّس به لباس عالم مادّه و انغمار در کثرت ، حیثیّت و جنبۀ ظلمانی او دوّمو ؛ تاس
و بدین لحاظ در گذران عمر در عالم مادّه پیوسته در  1و مظاهر عالم کثرت است.

 :برددغدغه و تشویش دریافت و آگاهی بر حقیقت و ذات خویش بسر می
باب این و وسائط و اس أعلیٰ واسطۀ تعلّق و ارتباطش با مبدأطرف به از یک

وجودی  ـ دائماً در نفس خود احساس نوعی خلأ همچون فطرت و قوّۀ عاقله ربط ـ
ها و ها و جاذبهو افتقار ماهوی در رابطۀ با این پدیده دارد و خود را مرهون کشش

ن حوادث و حقیقتی را ماوراء ای، و در این ادراک و شعور بیندنفحات عالم قدس می
ا متعلّق به گویا وجودِ حقیقی خود ر، کندمیروزمرّۀ مادّی و دنیوی احساس  قضایای

و از پی ، اندبیند که چند روزی در این عالم فانی به عاریتش آوردهعالم دیگری می
 اند.مقصد و غایتی در این دنیا مأویٰ داده

 من ملکککککک بودم و فردوس برین جکککککایم بود
 

  
ر خکککککککککراب آ    2بکککککککککادمآدم آورد در ایکککککککککن دیککککککککک 

 *  *  * 
 خنککک آن روز کککه پرواز کنم تککا بر دوسککککککککککککککت

 
  

 3بکککککککه هککوای سککککککککککککککر کککویککش پککر و بکککککککالککی بککزنککم  
واسطۀ هبوط و نزول در عالم مادّه و شهوات و غفلات و و از طرف دیگر به 

                                                      
الحق و یلی»جهت اطّلاع بیشتر پیرامون این دو جنبه و حیث ارتباطی حق با خلق، که از آن به  .1

، قیصری، مقدّمه، الفصل العاشر، شرح فصوص الحکمآورند، رجوع شود به تعبیر می «الخلقیلی
 .251، ص لفکوکا؛ 414؛ همان، فصُّ حکمة الهیّة فی کلمة آدمیّة، ص 138ص 

 .362، غزل حافظ دیوان. 2
 ، پایان دفتر چهارم.مثنوی معنوی. 3



 33 در برابر خداوند ایخضوع نمودن اهل دن ریقرآن در تفس انیب

 

خود را به مظاهر مادون و پَست و ، های عالم دنیاارتباط نفس با حوادث و جاذبه
به دست بسا چه ،دارد و آن حقیقت پنهان و تعلّقش رامی اعتبار این عالم مشغولبی

های مادّی و شهوانی و و شب و روز خود را به جاذبه 1،سپاردنسیان و ذهول می
و  تجرّدو تفکّر مادّه و اصالت مادّه را بر تفکّر و اصالت نور و  کندمیاعتبارات سپری 
 :که گویند گزینددنیا را برمی اهلو منطق ، دهدمعنا ترجیح می
﴿         ﴾2؛ 
ر اینجا د، هیچ حقیقت و واقعیّتی در پی این دنیا و لذّات آن وجود ندارد»

شدن  شویم و دیگر از برانگیختهجا به خاک سپرده میزاده شده و در همین
 «باشد.خبری نمی، ر دنیا در دنیای اخروی رسیدنو به عاقبت و جزای کردا

ن قرآن در تفسیر خضوع نمودن   دنیا در برابر خداوند اهلبیا

و در  3هنگام فراغت بال و در درون ناآگاه خویش امّا جالب اینکه همین افراد
بسا در مواقع عُسر و سختی و چه، کننده و ویرانگرخلوت دور از هیاهوهای سرگرم

توجّه و التفاتی به همان حقایق و ، خانۀ دلبا رجوع به نهان، و گرفتاری و یا بیماری
رویی با آنها ناگزیر  در و خود را در مواجهه و رو، نمایندروابط فراموش شده می

ای جز تسلیم و خضوع بینند و چارهساختن آنها نمییابند و هیچ مفرّی را برای نهانمی
 کنند.احساس نمی، ددر برابر خدای لایزال و مبدأ وجو

پرده از  ودنیا پرداخته  اهلبه شرح حال  بارهاینآیات شریفه قرآن کریم در 
 :داردمیرقوس در حالات درون و نفس آدمی ب و این کش

﴿                    

     *                   

                                                      
جهت اطّلاع بیشتر پیرامون نسیان و ذهول انسان از اطوار و حقایق مافوق عالم ملک و ماده  .1

 .89 ، ص3، ج الفتوحات المکّیة؛ 66 ـ 7، ص 1، خوارزمی، ج شرح فصوص الحکمرجوع شود به 
 .37( آیه 23. سوره مؤمنون )2
 ،الفتوحات المکّیةآگاه انسان رجوع شود به  جهت اطّلاع بیشتر پیرامون حقیقت فطرت و ضمیر ناخود .3

 .403، ص 3؛ ج 324، ص 2، باب فطرة الإنسان من حیث کونه حقًا مطلقًا؛ ج 69، ص 2ج 
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     *      ﴾.1 
، گانه نیستز سرگرمی به کارهای بیهوده و بچهاین زندگانی دنیا چیزی ج»

گر ا؛ و زندگانی حقیقی و انبساط روح و نشاط واقعی در عالم آخرت است
اند که یافتند * این مردم چنیندانستند و به آن حقیقت دست میاینها می

ا با تمام هرگاه بر کشتی سوار شوند و در دل دریاها به حرکت درآیند خدا ر
خوانند و از او برای رسیدن به مقصد استمداد نه میوجود و خالصا

ها استبه تمام آن خو، گاه که به سلامت به خشکی رسیدندو آن؛ نمایندمی
آورند و تو یکسره به خدا شرک می، و حالات و توجّهات پشت پا زده

ست! * گویی اصلًا خدایی و نیروی لایزالی و حقیقت غیبی وجود نداشته ا
سیدن به های ما را پس از ردّل حال برای این است که نعمتاین تغیّر و تب

 کنندمیهای ما را سپرند و کفران الطاف و عنایتآنها به دست فراموشی می
ولی به زودی ؛ شوندمیخوش و به هواهای نفسانی و لذّات شهوانی دل

مطلب برای آنها منکشف خواهد شد و به سزای اعمال ناشایست خویش 
 «خواهند رسید.

ندگی زپیوسته با انسان در فراز و نشیب ، این دغدغۀ خاطر و اضطراب نفس
 چنانهملحظه او را رها و آزاد نخواهد ساخت و همراه و قرین خواهد بود و یک

ز این او را روزگار را با او سپری خواهد ساخت تا هنگامی که مرگ فرا رسد و ا
 مایاند.او را در آخرت به او بن درآورد و سیرهدغدغه ب

 راه و روش بندگان زیرک و هشیار

راه دیگری وجود دارد که برخی از بندگان زیرک و هشیار در این ، در این میان
نفس و سرّ خود را به همان مبدأ هستی و اصل ، گزینند و با پیمودن آندنیا آن را برمی
ش و به نمایند و با رجوع به حقیقت ذات و سرّ نهفتۀ خویمتّصل می، نظام آفرینش

و با ، و تقرّب تام در مراحل ذات خویش گشته تجرّدموجب ، فعلیّت درآوردن آن
دیگر جایی ، رسیدن به مقام و منزل معرفت و شناخت شهودی و قلبی حضرت حق

                                                      
 .66 ـ 64( آیات 29. سوره عنکبوت )1



 35 و سعادت بشر تیدر هدا یاله یایو اول دگانینقش برگز

 

 1گذارند.برای تشویش و اضطراب در درون خود باقی نمی
﴿               *   

   *                 

     ﴾.2 
آنان  ربترس و اندوهی  گونههیچآگاه باشید که فقط اولیای خدا هستند که »

 انداد آوردهایمان و اعتق، نخواهد نشست * آن کسانی که واقعاً به حقیقت عالَم
گانی و طریق پرهیزکاری و رستگاری را پیمودند * برای ایشان هم در زند

و در این ؛ حق استدنیا و هم در آخرت بشارت به الطاف خاص حضرت 
است که  چنیناینو  مسئله و قضیّه هیچ تغییر و تبدیل و دگرگونی راه ندارد.

 «سعادت و رستگاری بزرگ نصیب آنان خواهد شد.
 در هدایت و سعادت بشر الهینقش برگزیدگان و اولیای 

ویش خدای متعال برای هدایت و ارائۀ راه و مسیر موصِل به مقام قرب خ
، بشر از آنان واسطۀ اطاعت و انقیادراهنمایان و برگزیدگانی فرو فرستاده است تا به

سازند و ندرآیند و زندگانی خود را در دنیا و آخرت تباه این دغدغۀ خاطر بهاز 
 ستاحق و این لطف و عنایت ؛ سعادت ابدی و رستگاری اخروی را از دست ندهند

رشد  صرفاً برای، داشتیو بدون هیچ پاداش و چشم شودمیکه شامل حال بندگانش 
 ده است.و تکامل انسان چنین کرامتی را به بشر هدیه نمو

ن و اولیای ایم که اگر وجود این برگزیدگاحال با خود اندیشیده به راستی تابه
خوردار رب الهیمنتهای توانستیم از این سعادت و رستگاری بیچگونه ما می، نبود الهی

ز ج، هیچ راهی برای وصول به این فوز عظیم و فلاح سرمدی کهدرحالی، شویم
، انی و اعتبارین مهالک و مزلّات دنیوی و نفسانی و شهوپیمودن این راه و عبور از ای

 وجود نداشته و نخواهد داشت؟!
                                                      

جهت تجرّد و تقرّب تام به حضرت حق رجوع شود  جهت اطّلاع بر لزوم سیر و سلوک الی الله .1
 .رسالۀ لبّ اللباب؛ رسالۀ سیر و سلوک سیّد بحرالعلومبه 
 .64 ـ 62( آیات 10. سوره یونس )2
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ر طریق د عوجاجاخود دارای خطا و ، اگر این برگزیدگان: و سؤال دیگر اینکه
 توانند هادی و دستگیر سایرین باشند؟!بوده باشند چگونه می

صون از خطا و مدگار باید با پرور الهیارتباط این اولیای ، برهان اساس برو لذا 
لیّ خدا با مبدأ وسرّ و قلب ، و در این اتّصال؛ ها بوده باشدمحفوظ از تغیّرها و تبدّل

د و با حیّ و مستنیر و منیر خواهد ش، خود با اشراب و افاضۀ انوار حق، حیات
 به دیگران هم خود نورانی و هم، همچون چراغی فروزان، استجلاب انوار بهاء ملکوت

 نماید.افشانی مینور
ند و با مبانی برده باش الهیگرچه حظّ و نصیبی از علوم و معارف ، و امّا دیگران

و سرّ به آن  ولی تا وقتی که این قلب، و حقایق آن کم و بیش سرگرم و متمتّع باشند
وجاج در مسیر احتمال خطای در فکر و اع، نرسیده باشد تجرّدمرتبۀ از کمال و صفا و 

 در آنها وجود دارد.، ر روش و منهاجو انحراف د
تنها کسی که ، یافتگان به حریم قدس و واصلان به قلّۀ قافباری از میان راه

ربوده و منزلت  الهیگوی سبقت را در عرصۀ سباق از سایر انبیا و مرسلین و اولیای 
خطاب ترین جایگاهش از آن خود نموده است و به را در بهترین و شایسته 1«لِی مع الل»

صلّی  عبداللهبن  محمّدحضرت ، نائل آمده است 2«لولاک لَما خلَقتُ الأفلاک»: تشریف
پیامبران و شاهد بر شراشر  ۀاست که وجودش اُسوه و الگوی هم و سلّمعلیه و آله  الله

 باشد.وجود آنان و مُشرف بر ضمائر و اسرار و رموز نفوس انبیا و اولیا می
 3تاج سکککککککککککرت افسکککککککککککر لَعَمرُک

 
 4دیبکککککککای برت قبکککککککای لولاک 

                                                       
 :360، ص 18، ج بحار الأنوارمستفاد از روایت شریف  .1
 «.تحَن الل قلبَه للِإیمانِ عبد  مؤمن  ام نبیٌّ مرسل  و لا یَسعُه مَلک  مقرّب  و لا لی مع الِل وقت  لا»
 .406، ص 16. همان، ج 2
 .72( آیه 15حجر )اشاره به سوره  .3
 .8، ص دیوان کمپانی. 4



 37 اطوار وجود ۀو نسخ یکتاب اله میقرآن کر

 

 :فرمایدشیخ محمود شبستری می الهیعارف بزرگوار و حکیم 
 نداانبیا چون سکککککککککککککاربان، در این ره

 
 نکککککککدادلکککککیکککککککل و رهکککککنکککککمکککککککای ککککککککاروان 

 ما گشکککککککته سکککککککالار سکککککککیّدوز ایشکککککککان  
 

 هم او آخر در این کککار اوّلهم او  
 احککد در میم احمککد گشکککککککککککککتککه ظککاهر 

 
 آمکککککککد عککککیککککن آخککککر اوّلدریککککن دور  

 ز احمد تا احد یک میم فرق است 
 

 جهانی اندر آن یک میم غرق است 
 بر او ختم آمکککککککده پکککککککایکککککککان این راه 

 
 اللهدر او منزل شککککککککککککککککککده أدعو إلَی  

 مقام دلگشکککایش جمع جمع اسکککت 
 

 فزایش شمع جمع استجمال جان 
 ها جمله در پیشده او پیش و دل 

 
 1هککا دامن ویگرفتککه دسککککککککککککککت جککان 

 
لهیاب قرآن کریم کت  و نسخۀ اطوار وجود ا

زکیۀ حقیقتی برای تربیت و ت، و نسخۀ اطوار وجود الهیقرآن کریم کتاب 
رهان قاطع و بتنها داروی حیاتی و نسخۀ منحصر به فرد و ، انسان در همۀ عوالم سی ر

انچه خود واسطۀ جبرائیل امین بر قلب آن حضرت نازل شده است و چنبه، سراج منیر
 :فرمایدمی

﴿            ﴾هیچ » 2؛
چه در زمان نزول آن و چه پس از آن ، باطل و لغو و ناصوابی بدان راه ندارد

 فرستاده ذات حکیم و مورد ستایش فرو ۀهای آینده. این کتاب از ناحیدر زمان
 «شده است.

، بر بندگانش الهیاین اعجوبۀ عالم تشریع و منّت ، ث از مقام و مرتبۀ قرآنبح
 3خواهد آمد. شاءاللهإندر فصل مربوط به وحی 

امامت ، رسالت، عدل، معاد، مبدأ، مبانی اعتقادیّه: شاملکه کتابی ، قرآن کریم
انگیز ایات و تاریخ عبرتحک ،آداب اجتماعی ،و احکام فرعیّه و نیز دستورات اخلاقی

                                                      
 ، دیباچه.راز گلشن. 1
 .42( آیه 41. سوره فصّلت )2
 .274 ـ 272و  233 ـ 229فصل سوم، ص  .3
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آنچه برای رسیدن به تکامل و به فعلیّت درآوردن : و در یک کلام، گذشتگان
از جانب حضرت حق بر قلب رسول خدا نازل شده است. ، است استعدادهای بشری

ناسخ ادیان گذشته و مُحدِث ، منذر و مبشّر، به معروف و ناهی از منکر مرآ کتابی است
ها و نانیّتأکوبندۀ ، و عادات جاهلیکنندۀ ادیان خرافی باطل، شریعت جدید

کنندۀ حق و  احیا، های ساختگیظاهری و شخصیّت شئونکنندۀ زائل، هافرعونیّت
کنندۀ  آشکار، کنندۀ استعدادهای نهانی شکوفا، دارندۀ رایت توحید و داد پابه، معدلت

هّمات و دهندۀ بین خرافات و تو تمیز، های ظلمانیکنندۀ راهروشن، اسرار عالم غیب
، فارِق بین شرک و توحید، و حقایق عقلانی و مبانی رصین و متقَن، تخیّلات و اباطیل

 برندۀ راهرو به سوی مبدأ معرفت و غایت قصوای نظام آفرینش.راه بالأخرهو 
ن با مضامین و معانی قرآن در طول تاریخ  مقابلۀ دنیا پیشگا

و   بر حسب تمایلاتگیری بشر در قبال قرآن کریم طبعاًموقعیّت و جهت
ییون که دنیاپیشگان و مادّ؛ باشدمتفاوت و متمایز می، ها و اغراض مختلفخواست

موال و ااز گذار عمر چیزی جز وصول به لذّات دنیوی و مطامع نفسانی و ازدیاد 
مقابله و  طبیعی است که به، دانندنمی أنانیّت عیش و هوسرانی و اظهار شخصیّت و

تیزگرانه خیزند و به انحاء وسایل تبلیغی و مواجهۀ عملی و سیمواجهۀ با آن برم
ای جهت قلع و قمع آیند و از هیچ وسیله و واسطهمحو و نابودی قرآن برمی صدد در

 کنند.آن فروگذار نمی
و رسول خدا را مجنون ، گرفتن آن سخریّه و به 1تشکیک در مضامین قرآن کریم

و آیات قرآن  ،افتادگان از تمدّن بشری خواندنعقب دانستن و پیروان او را مشتی أبله و
بدان ، هایی بود که اعراب جاهلی برای مقابله با قرآنحربه، را تشبیه به سحر نمودن

                                                      
ها در آن، و ردّ و رائتجهت اطّلاع بیشتر پیرامون نظریه تشکیک در مضامین قرآن و اختلاف ق .1

 ،394 ، صنگرشی بر مقاله بسط و قبض تئوریک شریعتایرادات وارد بر این نظریه، رجوع شود به 
بسط ؛ «بودن ایراد شده است ، به قرآن کریم و حجّیت آن و ابدیبسط و قبض ۀمقالدر »ذیل عنوان 

 ، پیشگفتار.تجربۀ نبوی



 39 خیقرآن در طول تار یو معان نیبا مضام شگانیپ ایدن ۀمقابل

 

 1داشتند.لوح را از گرایش به آن برحذر میجستند و مردم سادهتمسّک و توسّل می
برد و سوء استفاده  توان بهرۀ کافیامروزه که دیگر از آن وسایل و ابزارها نمی

با طرح روشی نوین مطابق با پذیرش مقتضای زمان و عصر و منطبق با رویکرد ، نمود
ای بس به حربه ،در مبانی اعتقادی و معرفتی علمی و نگرش هدفمند قرن حاضر

تر و ویرانگرتر از وسائط و ابزار گذشتگان, جهت محو و نابودی این پدیدۀ خطرناک
 2اند.دست یافته، بشریّتمنحصر به فرد تاریخ 

کامل واسطۀ ارتقای رشد و تاز طرفی با طرح مسئلۀ ارتقای کیفی قرآن به
ضرت به تشکیک در مضامین برخاسته از قلب و سرّ آن ح، معنوی نفس رسول خدا

، اند و بدین وسیلهگرفت اقدام نمودهکه به صورت وحی در اختیار جامعه قرار می
ر فخر کائنات را بر قلب و ضمی أعلیٰیقت متعالی وحی از مبدأ حق، این نادانان و ابلهان

 حساساتاهمچون خیالات و توهّمات و خزعبلات شاعرانه و واهیانه و افکار پوچ و 
 اند.تنزّل داده، افتادگان از وادی انسانیّت و متانت منحطّ دور

عدم  نه بهو از طرف دیگر با حفظ الفاظ و کلمات و اعتراف موذیانه و مزوّرا
معانی لغوی  با تصرّف در معنا و مفهوم الفاظ و عبارات و برگرداندن آن از، تحریف

نطباق و ا، سعی در جَعل و وضع معانی کلّیه و قابل تشکیک، های عرفیو برداشت
واهر آیات و با حفظ ظ، اندها و امیال نفسانی و شیطانی خویش نمودهآنها بر خواست

 اند.پرداخته الله عندِ مِن فاهیم مُنزَلۀ به تحریف حقایق و معانی و م
توغّل در کثرات دنیویّه و اشتغال به ظواهر و مظاهر مادّی و سپردن دل ، آری

و انغمار در ، و دین به دست شیاطین و شیّادان و رهزنان عشق و ایمان و نور و اتقان
                                                      

؛ 6 ( آیه15های ناروا رجوع شود به سوره حجر )ا و نسبتجهت اطّلاع بیشتر پیرامون این افتراءه .1
 .51( آیه 68؛ قلم )4( آیه 38؛ ص )27( آیه 26؛ شعراء )5( آیه 21أنبیاء )

 ، مقالۀ7و  6، ص 48، شماره کیان ۀجهت اطّلاع بیشتر پیرامون این مطلب رجوع شود به مجلّ .2
 عبدالکریم سروش.رهایی از یقین و یقین به رهایی، 
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 و رها نمودن میراث معنویّت و اصیل، اساس بشریهدف و بیوردهای بیادست
عاقبتی جز این نخواهد داشت. تازه این آغاز راه است و پایانش را خدا ، مسلمانی

 داند که به کجا منتهی خواهد شد!می
 بککککاش تککککا صکککککککککککککبح دولتککککت بککککدمککککد

 
 1کاین هنوز از نتایج سحر است 

انکار  وای که بر این منهاج و سنّت مترتّب است چیزی جز شرک و کفر نتیجه 
 باشد.مداری نمیزهگری و هرمعارف و لاابالی

نگیزۀ   از تألیف کتاب حاضر مؤلّفا

و افتادگان ، از همین سنخ افراد دور افتاده از مسیر اتقان و بصیرت 2اخیراً یکی
معرفت حاصل وردی در عرصۀ دستا، به خیال خام خود، در وادی غوایت و ضلالت

ی موهون و ای به ساحت علم و بصیرت تقدیم نموده است و با مطالبنموده و تحفه
پنجه در پنجۀ شاهین آسمان رسالت و ولایت درافکنده و پا در جای ، پایه و اساسبی

و آن دو را در ، زنداز مقام و منزلت قرآن و رسول دم می، پای پیامبران و رسل نهاده
و سخن از صدق و ، مضمار و ترازوی وهم و خیال خویش به سنجش درآورده است

ل  برخی را ؛ راندبیّنات میو صحیح و سقیم ، کذب آیات و بعضی را  الله عندمن  منزَّ
شمارد! و گاهی منزلت و مرتبت وحی را ساخته و پرداختۀ خیال و وهم بشری می

 3پندارد.مایۀ افکار خود میهمچون خیال لغو و توهّم بی
نموده  ها از چنین فرد به ظاهر مسلمانی تراوشگوییاز آنجا که این خرافه

ی در نفوس مؤمنین و مجامع علم، از نگرانی و تشویش و اضطرابموجی ، است
گویی و ردّ این به پاسخ الهیبرانگیخت. طبعاً بزرگانی بر حسب وظیفه و تکلیف 

 ،لمیعهایی به حسب اختلاف مراتب معرفت و ارتکازات و جواب، شبهات پرداختند
هم و علیه دَر  ؛ به ساحت علم و بصیرت تقدیم کردند  .همفللّه أجر 

                                                      
 .27، قصیده شماره دیوان اشعار انوری .1
 . عبدالکریم سروش.2
 .رهایی از یقین و یقین به رهایی؛ مقالۀ بسط تجربۀ نبویرجوع شود به  .3
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است جوابیّه از این حقیر نیز درخو، در این میان بسیاری از دوستان و آشنایان
رامت خود ها این بنده را مشمول لطف و رهین عنایت و کبا تکرّر درخواست، نموده

جات در مقام نمودند. حقیر متقابلًا رفض الطاف را روا ندید و به مقدار بضاعت مُز
راقم سطور به  مرجوّ از ارباب فهم و درایت اینکه بر جوابیّه و ابطال شبهات برآمد.

بزرگواری  دیدۀ اغماض و کرامت بنگرند و نقایص و زلّات در قلم را با سعۀ صدر و
شفقانه و در شأن صاحبان علم و معرفت متقبِّل شوند و نگارنده را از تذکّرات م

 بیهات روشنگرانه محروم نفرمایند.تن
 بزرگی نیسکککککککت نظر کردن به درویشکککککککان منافی

 
  

 1سلیمان با چنان حشمت نظرها بود با مورش  
 

 حدّ و مرز قابل قبول طرح شبهه و احتمال

شمند و طور کلّی در مبانی ارزطرح شبهه و احتمال در مسائل اعتقادی و به
جب رفع ابهام تا آنجا ممدوح و قابل قبول و تأمّل است که مو، اصول و سنن عقلائیّه

حقیقت  مسیری برای وصول به، و اعتقاد گردد و به عبارت دیگر و تبیین آن اصل
ن راستا و در ای؛ مسئله و رفع شکوک و ابهامات از چهره و سیمای آن مسئله گردد

و خطّ ، شناسدبحث و تحقیق و کنکاش علمی هیچ حدّ و مرز و خطّ قرمزی را نمی
ست. در اینجا نفسانیّه او اغراض  أنانیّت قرمز آن فقط و منحصراً در جهل و تعصّب و

نی و یا است که ورود شکّ و احتمال در زوایای ناشکفته و ناشناختۀ یک باور دی
چهرۀ  ورودی میمون و مبارک است و باید به احسنِ وجه و با روی باز و، عرفی
در جایگاه و  از آن استقبال نمود و بلکه پیشاپیش به استقبالش رفت و آن را، گشاده

قایق حطریق شناخت و دریافت ، که این طریق، ا خود فرود آوردمنزلت متناسب ب
ت و درست به خلاف طریق تقلید کورکورانه و از روی تخیّلات و توهّما؛ است

سیره  تنهانهب که مقابل این روش و منهج قرار دارد. و بر این مطل، باورهای عامیانه
 رد.مشا حکومت دابلکه برهان عقل بر لزوم متابعت این م، الهیو ممشای رسل 

                                                      
 .280، غزل حافظ دیوان. 1



 مقدمه/  یافق وح  42

 

 دعوت بسیاری از آیات و روایات به تفکّر و تحقیق

اصل لایتغیّرِ پذیرش ، دعوت به تفکّر و تحقیق 1،ر بسیاری از آیات الهیّهد
باورها و التزام به سنن شناخته شده است. و تفکّر چیزی جز ترتیب مقدّمات بدیهیّه 

مقابل و اخلاص اندیشه از رفع شکوک و ازالۀ ابهامات و سدّ محتملات  اساس بر
 2حشو و زوائد جوهر معانی عقلانی و مبانی دینی نیست.

                                                      
 . از جمله:1
 ﴿: 191و  190( آیه 3عمران )سوره آل( 1                       

      *                                       

                ﴾؛ 
﴿: 19( آیه 13)سوره رعد ( 2                                 

  ﴾؛ 
﴿ :52 آیه (14) إبراهیم سوره( 3                            

  ﴾؛ 
﴿: 18و  17( آیه 39سوره زمر )( 4   *                    

              ﴾؛ 
﴿: 164( آیه 2سوره بقره )( 5                             

                                              

                           ﴾؛ 
﴿: 10( آیه 21سوره أنبیاء )( 6                   ﴾؛ 
﴿: 46آیه  (22سوره حج )( 7                                  

                      ﴾؛ 
 ﴿: 3( آیه 43سوره زخرف )( 8              ﴾؛ 
﴿: 44( آیه 25سوره فرقان )( 9                                   

   ﴾. 
الفتوحات رجوع شود به های دینی، . جهت اطّلاع بیشتر بر ارزش فکر و تفکّر و جایگاه آن در آموزه2

 .81، ص 1 ، جمنازل السائرین؛ 50، لاهیجی، ص شرح گلشن راز؛ 288و  260، ص 1، ج المکّیة



 43 و معرفت در دلش )ت( نیقیپس از تابش نور  میتوسّط حضرت ابراه یفلسف اساتیاستخدام ق

 

ز تابش نور یقین و معرفت در دلش )ت( حضرت ابراهیم توسّطاستخدام قیاسات فلسفی   پس ا

با همین شکوک و تردیدها پی به راز عالم هستی  السّلام علیهضرت ابراهیم ح
و ، وحید در ذات لایزال حضرت حق بردو سرچشمۀ بحر وجود و انحصار حقیقت ت

های مورد پرستش و پذیرفته شدۀ نفس او از توجّه و اعتقاد به خدای توهّمی و بت
به سمت و سوی ، انام و خلق نادان و منغمَر در شهوات و شعارها و تبلیغات شیطانی

 1مبدأ هستی و سرچشمۀ زلال عوالم وجود گرایش نمود.
                                                      

﴿: 79 ـ 75( آیات 6. سوره أنعام )1                       

   *                                *          

                                *           

                              *           

              ﴾. 
 فرمایند:می 299  ـ294 ص ،3 ج ،شناسی اللهـ دربارۀ این آیات در  علیه الله رضوان ـ مرحوم علّامه طهرانی

کوکب و قمر و  بینیم اوّلًا با قیاس صغروی و کبروی، اثبات ربوبیّتکه میطوریدر این آیات به»
 گونه:شمس را نموده است بدین

دهد: این کوکب نتیجه میباشد؛ این است کوکب درخشان، و هر کوکب درخشانی ربّ ]من[ می
 درخشان ربِّ من است!

 بّ من است!دهد: این قمر روشن رو این است قمر روشن، و هر قمر روشنی ربّ من است؛ نتیجه می
تر ربّ من تر است، و هر شمس فروزان بزرگو این است شمس فروزان، به جهت آنکه بزرگ

 است!تر ربّ من دهد: این شمس فروزان بزرگاست؛ نتیجه می
قوم، و آن عبارت  ولیکن چون کبرای این مسائل یا از نظر بَد وی وی بوده است و یا از نظر دیدگاه

و غروب باشد،  طور اطلاق، گرچه دارای اُفولبوده است از شایستگی فروزان بودن ستارۀ آسمان به
 کرد و فرمود: یاًاند؛ لهذا این تصحیح را ثانصورت واقعاً آنها سزاوار ربوبیّت نبودهو در این

 “باشد!کننده لایق ربوبیّت نمیخداوند غروب”
دهد: تیجه میکننده لایق ربوبیّت نیست؛ نبدین ترتیب: این ستاره غروب کرد، و هر ستارۀ غروب

 کننده لایق ربوبیّت نیست.این ستارۀ غروب
دهد: این باشد؛ نتیجه میکننده لایق ربوبیّت نمیو این قمر تابان غروب کرد، و هر قمر تابان غروب

  کننده لایق ربوبیّت نیست!تابان غروب قمر
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کننده لایق تر غروبتر غروب کرد، و هر شمس فروزان بزرگو این شمس فروزان بزرگ    

 یست!کننده لایق ربوبیّت نتر غروبدهد: این شمس فروزان بزرگربوبیّت نیست؛ نتیجه می
یت کبری در محاجّۀ گردد که در استدلال دوّمین، اشاره به ابطال کلّطور وضوح معلوم می در اینجا به

ن سماوی است، کند. یعنی برهان اوّلین چون بر اصل کلّیت قابل ربوبیّت بودن ستارگانخستین می
کار برده ت بهشود چون در آن کبرای نادرسباشد، لهذا نتیجۀ برهان غلط میو این کبری درست نمی

 شده است.
نها شرط ربوبیّت تدلال دوّمین اشاره به آن است که رب باید اُفول نکند. نورانی بودن، تو در اس

اشد یا غربی، یا بباشد؛ دوام و استمرار نورانی بودن لازم است. لهذا خدایی که یا شرقی بوده نمی
عیف ض فقیر و آید؛ زیرا خودش نیازمند و محتاج است وشمالی باشد یا جنوبی، به کار خدایی نمی

ربی، بلازمان و شکسته و سرافکنده است. خداوند باید لم یزلی و لایزالی، و بلامکان شرقی و غ
 قبلی و بعدی بوده باشد.

باشد. لهذا پس از این و تمام این کُبرَیات در استدلال راستین قیاس منطقی برهانی او منطوی می
 فت:ـ به قوم خویشتن گ که خواندیمچنان استدلال، بدون درنگ ـ

﴿           ﴾. 
مان و مکان و کیف زگونه بُعدی از ابعاد ام که دارای هیچیعنی من خداوندی را ربِّ خودم قرار داده

بعاد و نور و ظلمت او اوست که آفرینندۀ جهات و و کَمّ و حدّ و عَدّ و قید و حصر و اندازه نیست، 
ه موجب ضعف و طلوع و افول است. و من از جمیع انحاء و اقسام گرایش به تحدید و تقیید او ک

ط و مجرّد و ام و بدین ربِّ محیو فتور و سستی در حریم اقدسش بگردد، دل خود را برگردانیده
 ام.نورانی مطلق که نور آفرین است گرویده

آید آن است که: دست میباشد و از آیۀ قرآن کریم بهکتۀ مهمّی که بسیار دارای قدر و ارزش مین
ها هدۀ ملکوت آسمانالسّلام را به نور یقینِ حاصل از مشا در ابتدای امر، خداوند دل ابراهیم علیه

و ارائۀ راه اء و زمین، محکم و مستحکم ساخت، سپس وی را برای مأموریّت با قوم، در إبراز و اد
دست آمدۀ در قلب، توحید از طریق برهان فلسفی و قیاس منطقی گسیل داشت؛ زیرا نور یقین به

وارد در  قّل فلسفیتر و شدیدتر و ارجمندتر از استخدام قوای تفکیریّه و اندیشه و تعبه مراتب قوی
ی ملکوتی سبحانی ربۀ الهباشد، و ابراهیم تا زمانی که با آن سلاح و حمغز و ذهن و فکر و خیال می

 دست نیاورد.مسلّح نگشت، مأموریّت به نبرد با قومش را با استدلال و منطق به
  گردد که فرمود:و این مهم، از آیۀ قبل از این آیات اخیره مستفاد می
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 ﴿                       ﴾؛ 

ر دربارۀ طور )برای بحث و مؤاخذۀ ابراهیم از عمویش آزو هان ای پیغمبر! ما این”
دهیم؛ و به جهت آنکه ها و زمین را نشان میپرستش أصنام( به ابراهیم ملکوت آسمان

 “از صاحبان یقین بوده باشد.
ر دپای مجاهده  می استوار،ای متین و تصمیو محصَّل سخن آنکه: باید انسان با عزمی راسخ و اراده

ۀ این تعیّنات و راه نهد و از زرق و برق دنیای عوام فریبانه و کودک فریب بگذرد، پشت پا به هم
گفتار، به عمل  های عمر ضایع کننده بزند؛ و از قول واندیشیهواهای مکّارانۀ شیطانیّه و مصلحت

ها به اسم ور هم جمع شدند، و از دعاوی باطله و عبور کند« لَعَلَّ»و « بِمَ»و « لم»و کردار آید؛ و از 
ق تعالیٰ متحقّق مجلس عرفان و به نام ذکر حق بگذرد، و خود را به حقیقت عرفان و واقعیّت اسم ح

قسام عبادات را مو به اگرداند. انسان باید قدم به قدم جلو برود؛ حج بجای آورد، نماز بگزارد، بقیّۀ 
ن، حسب القدرة و سحرخیز باشد. به حوائج مردم رسیدگی و در انجام آدار مو انجام دهد، شب زنده

ت رسانیدن به و التَّمکّن ساعی باشد؛ برای مصلحت عامّه، خودش را فراموش نکند، و برای منفع
 اجتماع، خودش را در مهلکه و مضرّت نفسانی و معنوی نیفکند.

الله! این است مکتب منهج و ممشای لقاء این است مکتب انبیا! این است راه و روش اولیا! این است
آدمی، تنها  گوید: آن مکتب برای حیات جاودانینماید و میعرفان، که مکتب برهان را ابطال نمی

آن انسان  جای خود صحیح و لازم است و بدونجای خود صحیح است و این بهکند؛ آن بهکفایت نمی
وزد و بتراود و آن نفحات ربّانی است که باید بر دل بماند. آب و طعام گوارای دل، گرسنه و تشنه می

ودت چه؟! اگر خای است برای دشمن؛ امّا برای را اشباع و إشراب کند. مکتب فلسفه و برهان، حربه
ی تا اگر بخواهد بخواهی غذا بخوری و شربت گوارا بیاشامی، البتّه باید شمشیری در دست داشته باش

کند! اگر کسی چاقو مینره کند دفاع نمایی! امّا حربه، تو را سیر و سیراب ای تو را پادشمنی یا درّنده
نوسه برود و شود! این مرد باید سراغ أطعمۀ مطبوخه و أشربۀ مأدر دست داشته باشد که سیر نمی

 کار ببندد.تناول نماید؛ و در عین حال حربه هم با وی همراه باشد که در صورت ضرورت به
 فلسفه و مجرّد کار داشته باشد و به خواندن کتب حکمت و و ن با مکتب برهان سراگر هزار سال انسا

نسان تا به لقاء اطّلاع بر افکار الهیّون عالم قناعت ورزد، کارش به جایی منتهی نخواهد گشت. ا
ودن و عدم بشود. آرامش و سکینۀ خاطر، انحصار دارد در یاد خدا خداوند نرسد قلبش آرام نمی

﴿ی، و رؤیت جمال سرمدی و نور احدی را با چشم دل حائز گشتن: غفلت از و     

    ﴾ پذیرد.ها آرامش میهان! به یاد خداوند است که دل” (28( آیه 13)سوره رعد )؛“» 
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به یقین دچار ، دهندمال در مسائل مختلفه بیم میو احت کسانی که از ورود شک
 باشد.ایند نمینوعی وسواس و نگرانی از مَآل و نتیجۀ آن خواهند بود که برایشان خوش

ا نسزد رخصوص دین مبین اسلام و به الهیحقایق عالم تکوین و مبانی شرایع 
سرنوشت  رانکه از ورود احتمالات و شبهات در اعتقادات و اصول خود بهراسد و نگ

ر کسی دچار و اگ؛ ها و تحقیقات و ردّ و ایرادها در باورهای خود باشدو نتیجۀ بحث
متقن  واز ضعف و نقصان خود او است نه از مبانی رصین ، این ترس و دلهره است

 شرایع الهیّه.
 وابط و قوانین طرح شبهه و احتمال مخالف در باورهای دینیض

وانین و سیره قاین مسیر باید منطبق با ضوابط و  پر واضح است که پیمودن البتّه
، الأمر سر برآوردو سنن عقلائیّه باشد تا راه به مقصود ببرد و از سرمنزل واقع و نفس

لب یقینیّه و از تمسّک به مطا، محاوره و کلام اهلاصول و مبانی ، و به عبارت دیگر
، و معرفت تحقیق اهلمشای شده و پیروی از منهج و ماعتماد بر وثاقت طُرُقِ گزینش

واسطۀ یک خبر مثلًا از یک روایت و خبر مستفیض و متواتر به؛ پیوسته مدّ نظر باشد
 . واحد دست برداشته نشود و خبر واحد بر آن ترجیح نیابد و هکذا...

شد که و امّا اگر ورود شک و احتمال مخالف در باورهای دینی به نحوی با
زینیِ بدون جایگ، می و تشویش و تزلزل در اعتقادمخاطب را دچار سردرگ، بیشتر

 ز شیطنتجاین ، الذّکر کنداصول و سنن فوق اساس برصحیح و منطقیِ یک باور دیگر 
 .و ابراز اغراض نفسانی و تحریف حقایق و اغواء مخاطب چیزی نخواهد بود

گوینده و نویسنده برای رسیدن به مطلوب خویش از الفاظ دو ، در این مورد
گیرد و از طریق ایراد موارد نادر و شاذ و غیر مقبول انگیز بهره میو و مبهم و وسوسهپهل

پردازد و سخنان افراد به انکار و کنار زدن موارد مقبول و معتبر می، فضل و تحقیق اهل
دهد تا از های دانش و درایت قرار میبضاعت را در کنار کلمات و بیانات اسطورهبی

ادلّه و حجج علمیّه و  اساس برجای استدلال و به، ار آنان بکاهدمیزان ارزش و اعتب
گونه و احتمال و گمان ربه ذکر سخنان واهی و پوچ و شعا، اثبات یک نتیجۀ علمی
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محتوا و سخیف خویش برسد حدّاقل اصل و پردازد تا اگر نتوانست به اهداف بیمی
زان اتقان و اعتبار آن بکاهد. از می، اساس آن معتقداتِ متین و رصین را سست گردانده

گیرد آورندۀ متن در این مرحله از سیره و روش عقلائیّه در نقل و انتقال فاصله میدپدی
دهد و از درجۀ و مطالب مطرح شده را در حدّ سفسطه و خطابه و شعرِ مُهمَل تنزّل می

یگر به د، فضل و دانش و بینش اهل. در اینجا است که کندمیاعتبار و وثاقت ساقط 
نمایند و صرفاً با یک تأسّف و ریشخند از کنار آن محتوا و مفهوم آن توجّهی نمی

یابند و وقت و عمر خود را برای پرداختن به گذرند و آن را قابل نقد و تحقیق نمیمی
و اگر بخواهند پاسخ و جوابی به این مهملات بدهند ، کنندچنین اباطیلی هزینه نمی

 ی و سدّ إغواء افراد کم تجربه و ناتوان خواهد بود.دلسوز اساس برصرفاً 
 شیوۀ گوینده و نویسندۀ مورد نظر در ارائۀ مطالب باطل خود

متأسّفانه ، هکه گوینده و نویسندۀ مورد اشار کنممیاین بنده در اینجا اعتراف 
نار رفته گام ننهاده است و از جادۀ تحقیق و روش پسندیدۀ علمی ک اوّلدر طریق 

ضلالت  وبه غوایت بسا چه و دیگران را، خود را در وادی تحیّر و سرگشتگی است و
 گو باشد.پاسخ الهیدچار ساخته است که باید در این مورد در پیشگاه عدل 

 فردا که پیشکککککککککککککگاه حقیقت شکککککککککککککود پدید
 

 1کرد مجاز بر عمل که رهروی شکککککککرمنده 
ز شرایط تحقیق حائ اهلتمسّک به کلمات و مفاهیم مقبولۀ افرادی که از نظر  

ز بیانات و عدم فهم صحیح ا، باشند از یک طرفجولان در عرصۀ تفسیر و تحقیق نمی
م همچون سواران عالَم علم و عرفان و مفاخر عالَم اسلاثمین و دُرر شاهوار تک

موجب ، ـ از طرف دیگر هسرّ اللهس قدّ بلخی ـ محمّدالدّین مولانا جلال حضرت
 نامیمون و واهی و باطل گشته است.پدید آمدن این نتیجۀ 

گونۀ حکمای والا یک نویسنده صرفاً از حفظ اشعار بزرگان و کلمات حکمت
که نتیجۀ صَرف سالیان دراز  و اسلام بدون رسیدن به محتوای آنها ـ تشیّعمقام عالم 
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 مقدمه/  یافق وح  48

 

تحصیل و درس و تدریس و بحث و اشتغال علمی بر پایه و اساس متقن آن نزد 
ت و الفاظ خوش و از ترکیب جملا ـ باشدزین شرایط تدریس میمدرّسین و حائ

بینش  اهلو تنها مقصد و مقصود خود را برای  بنددطَر فی نمی، رنگ و لعاب و جاذب
 سازد.و ارزش روشن و برملا می

عتقاد و اکه بر ، عجب نیامد تنهانه، راقم سطور را پس از مطالعۀ این مطالب
تر و اشخاص راسخ گونهاینپایه و تخیّلات واهی بیباور خود نسبت به معتقدات 

ئوریک تقبض و بسط و آن مَآل و عاقبتی که پس از مطالعۀ مقالۀ ، استوارتر گشت
این  و از العین مشاهده نمودبینی کرده بود را به رأیپیش، در سالیان پیش شریعت

 مرتبه نیز جلوتر خواهد رفت.
 چون نهد معمار کج اوّلخشکککککت 

 
ا مکککککککیتکککککککا ثکککککککر   1رود دیکککککککوار ککککککککجیکککککککّ

 گونهاین در مقام پاسخ به گاههیچ، الذّکرراین قلم به جهت همان مطالب اخی 
مال باطل از قبیل موارد را حدّی نیست و طرح شبهه و احتکه این آید ـمسائل بر نمی

هنری بی طور کلّی ایجاد شکّ و تردید هنری است که بر هرو به، زندمیرهر کسی س
ت به و درخواست دوستان نسب الهیرچه عِرق وحَمیّت دینی و تکلیف گ ـ رواست

نتشار یافت هایی که در این مسئله او مطالعۀ مقالات و پاسخ، گویی از یک طرفپاسخ
خته شده مطالب صحیح و سقیم در هم آمی، در مقام جواب و ایراد بیّناتبسا چه و

ر سکوت بق جدال به أحسن را نظر و رأی مرا تغییر داد و طری، است از طرف دیگر
 توجّهی راجح نمود.و إغماض و بی

ای مختصر و نیّت و هدف بر نوشتن مقاله ،امرنکتۀ قابل ذکر آنکه در ابتدای 
امّا از آنجا که ملاحظه شد بسیاری از افراد در مقام ، موجَز مانند سایر مقالات بود

ای چاره، اندات نداشته پرداختهگویی به طرح مطالبی که هیچ ارتباطی با این شبهپاسخ
                                                      

 :665، غزل شماره دیوان صائب تبریزی .1
 بر زمین معمار کجچون گذارد خشکککککککککککککت اوّل 

 
 گر رسکککککککککککککانککد بر فلککک بککاشکککککککککککککد همککان دیوار کج 

 
 



 49 پاسخ به شبهه یجااز نقّادان با فلسفه و عرفان، به یبرخ ۀانکار و مقابل

 

زیرا مجموع شبهات و مقالات وارده ؛ باشدجز عطف نظر به مطالب مطرح شده نمی
اند که گریز آورده وجودبههمه یک نوع وحدت و انسجام متنی را  و همه، یرادا در مقام

 باشد.و گزیری از توجّه به آنها نمی
نقّادان با فلسفه نکار و مقابلۀ برخی از  ن ا  جای پاسخ به شبههبه، و عرفا

ود برخی اساس استدلال خود را بر پیوند این شبهات با مسئلۀ وحدت وج
ن و غیر قابل به انکار این نظریّۀ فلسفی متقَ، جای پاسخ به شبههآنگاه به؛ انددیده

این نظریّۀ  اند که کدام نتیجه و حاصلاند! آخر تأمّل نکردهخدشه و تردید برخاسته
جود را در وعالم  یتناهی لااثبات حلول و اندکاک دو مظهر وجود از مظاهر ، یمتعال

 تعالیٰ  اللهان رضو نماید؟! و کدام فیلسوف از فلاسفۀ بزرگوار عالم اسلام ـیکدیگر می
متشخّص با  ـ معتقد به اندکاک یک وجود مقیّد و محدود و یک مظهر متعیّن و علیهم

 باشند؟!یمقالبی دیگر با همین حیثیّت و اعتبار در مظهر و ، حفظ تشخّص و تعیّن
شۀ همۀ تر از عرفان و تصوّف نیافته و ریو دیگری گویا هیچ دیواری کوتاه

ف جستجو در عرفان و تصوّ، مشکلات و مصائب را در هر نقطه از این منظومۀ شمسی
 !!کندمی

دّین رومی و المولانا جلال، و برخی دیگر با استناد به اشعار فخر عالم اسلام
 اند.رداختهپبه ردّ اشعار مطرح شده در کلمات گویندۀ مقاله ، عدم درک صحیح از آن
خود موجب ، ایطرح مطالب ردّ و بدل شدۀ در هر مقاله ،و از طرف دیگر

اساس ملاحظه و بر این، طلبیدتری را میو در نتیجه مجال پاسخ وسیع، شبهات بیشتر
د و مشکلی را مفید فایده نخواهد بو، ز و مقالۀ مختصرگردید که اکتفا به پاسخ موجَ

ی از و طرح مقدار، خود بر میزان شبهات خواهد افزودبسا چه حل نخواهد کرد و
باز حجم ورود ، اصول متقَنه و ادلّه و براهین قطعیّه باشد اساس برمبانی کلّی گرچه 

تک آنها را به له با تکنحوی است که یارای مقابانگیز بهشبهات و احتمالاتِ وسوسه
 .نحو وافی و شافی ندارد

 نیا ۀشیبه اصل و ر ابتدائاً ،یاله ۀقوّ و حول به که شد آن بر سطور راقم لذا
 کلام یریخطاپذ و یوح شبهات در شده مطرح مطالب از چنانچهو  ،شبهه بپردازد



 مقدمه/  یافق وح  50

 

 که د،دار قرار یاساس رکن و اصل سه بر مسائل نیا محور گردد،یم استنباط یاله
: دیبخش نخواهد تام ۀافاد اصل، سه نیا حیتوض و ریتفس بدون شبهات نقد و بحث
 جانب از یوح کُنه و قتیحق در دوّم اصل و یٰتعال حق یافعال دیتوح در اوّل اصل
 و بحث که باشد،یم امبریپ و امام علم تیّماه و جوهر در سوّم اصل و متعال یخدا

که پس از  ؛طلبدیم را جداگانه و مشبع یفصل ،یاتیح ۀمسئل سه نیا از کدام هر نییتب
و  ،شبهات نیا در شده مطرح جینتا و فروعات و اتیجزئ ذکر بهپرداختن به آنها، 

موارد مختلف از  زین و ،رسدیم نظر به آنها پاسخ در که یشبهات و اشکالات بساچه
 یمایدن غبار از سبپردازد، و با زدو قیدو فر نیب مایو انحراف در کلمات ف اعوجاج

گفتارها و نوشتارها،  نینکات قوّت و ضعف در ا انیو ب قت،یگردآلود و مشوّه حق
واضح  تیحق و ولا ریطالبان مس یامر را برا قتیحق یلاهوت یمایو س یملکوت ۀچهر

 .آله و بمحمّدو آشکار سازد؛ 
 

 الله التّوفیق و علیه الت کلان و من
 جری قمریه1۴۲۹الثانی جمادی ۲7دوشنبه 

 محسن حسینی طهرانیمحمّد سیّد
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

 

 توحید افعالی: اوّلفصل 

 
 
 
 
 
 





 

 

 
 
 
 
 
 

 الرّحیم الرّحم نبسم الله 
 

لم اسماء ذات ن در عا  تبیین حقیقت توحید و اولّین تنزّل آ

 ذات اقدس حق که اصل و حقیقت وجود است و هیچ وجودی خارج از حیطۀ
 باشد.یّد میدارای سه مرتبه تعیّن و تق، او نیستوجود او و شعاع لایتناهای هستی 

 تفاوت مرتبۀ اسم حیّ با اسم علیم و قدیر

به عالم اسماء ، تنزّل از هویّت مطلقه و بدون تعیّن اوست اوّلینمرتبۀ اُولی که 
، . گرچه به نظرکنندمیکه از آن به اسم علیم و قدیر و حیّ تعبیر  شودمیذات اطلاق 

، زیرا تشخّص و تعیّن حیات ؛نمایدکنار علیم و قدیر بعید می إرداف اسم حی در
، در مرتبۀ اعتبار ولومساوِق و برابر با نفس تعیّن وجود است نه شیء زائد بر آن 

ای که در کنه و هویّت نفس لازمه، باشندعکس اسم علیم و قدیر که لازمۀ ذات میبه
، از آن جدا و منفک نخواهد شد هگاهیچذات به طور پیوسته و مستمر متمکّن است و 

 1نه در مقام ظهور و بروز ذات و نه در مقام هویّت و تعیّن آن.
 احدیّتتبیین حقیقت مرتبۀ 

که حاکی از وحدت شخصیّۀ ، اسم أحَد مانند اسم حی است، و از این نظر
وجودی که ؛ ذات اقدس حق و طرد غیر از حیطۀ وجود بالصّرافه و اطلاقی او است

، پذیرد و هرچه به تصوّر آید در همان مرحلۀ صرافت و بساطتی را نمیهیچ غیر
                                                      

الفتوحات رجوع شود به « الحیّ»جهت اطّلاع بیشتر پیرامون توقف جمیع أسماء الهیّه بر اسم  .1
الإسم الحیّ »، ذیل عبارت 853، قیصری، ص شرح فصوص الحکم؛ 324 ـ 322، ص 3، ج المکّیة

 .136، ص راریمشارق الد؛ «إمام الأئمّة السّبعة
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 شودمتصوّر نمی، منطوی و منمحی است. در این مرتبه است که مثل و مثالی برای ذات
مساوی با نفس و کنه وجود بالصّرافه خواهد ، و وحدت شخصیّۀ وجود در این مرتبه

بِر ملصَق به ذات گشته و از مرتبۀ هوهویّت زائد بر ذات که به اعتبار معت امرنه یک ، بود
 و صرافت ذات خارج باشد.

 و واحدیّت احدیّتتفاوت مرتبۀ 

با مرتبۀ واحدیّت که مقام تنزّل وجود در تعیّنات مختلفه و قوالب ، و این مرتبه
قضیّۀ ، در مرتبۀ واحدیّتقضیّه زیرا ؛ تفاوت دارد، و مادّه است مجرّدمتفاوته در عوالم 

هو. و همین  هو نه نفس خود ذات بما، برخاستۀ از ذات است اراده و مشیّتِ تحقّق
 :و یا به شیوۀ      ﴾1﴿: گرچه به صورت، مرتبه

 این همککه عکس می و نقش مخککالف کککه نمود
 

  
 2یک فروغ رخ سککککککککاقی اسککککککککت که در جام افتاد  

جا که پیش ت و شمول این ارادۀ ازلی نسبت به جمیع ممکنات تا هرحکایت از جامعیّ 
بیرون نخواهد  این ارادۀ واحده و مشیّت واحده دائرۀباشد و هیچ مخلوقی از می، برود

، هرحال نفس این ارادهولی به؛ باشدبود و محتاج به ارادۀ جدید و مشیّت مکرّره نمی
توان برای او و می، گیردی نشئت مییک حقیقت واحدی است که از مرتبۀ ذات بار

 فرض ثانی و ثالث و... نمود.، گرچه در مقام تصوّرِ باطل
در مقام تصوّرِ باطل  حتّی، است احدیّتامّا مسئلۀ وحدت ذات که همان مرتبۀ 

نه ، و لذا مساوی و مساوق با نفس وجود است؛ داردنمیرنیز فرض ثانی و ثالث را ب
 3نتزع از آن در عالم اعتبار باشد.که زائد بر ذات و م امری

 ،الوجودبا ذات واجب احدیّتافتراق مرتبۀ ، اینکه برخی از بزرگان فلسفه و عرفان
                                                      

 :132، ص 1، ج امام شناسی. 50( آیه 54. سوره قمر )1
 «و نیست امر ما مگر یکی، مانند چشم بر هم گذراندن.»
 .177، غزل حافظ دیوان. 2
 .276 ص ،حواشی مرحوم جلوه بر شرح فصوصجهت اطّلاع بیشتر رجوع شود به  .3



 55 هیّاله یۀاسماء کلّ ناتیّظهورات و تع

 

 محل تأمّل و نظر است.، اندو اعتباریّت آن را در مقام تنزّل ذات بیان نموده
ر دنه  در اصل و ریشۀ آنها ـ الهیهرحال بحث در وحدت حقیقت اسماء به
وحدت و : و به تعبیر دیگر، و تعدّد این حقیقت ـ و ظهور خارجی آنها مقام بروز

تکلّمین و غیرهم و م الهیاز دیرباز بین فلاسفه و حکمای ، عنه این اسماءتعدّد منتزَعٌ
 مستمر بوده است. چنانهم

لهیخارجی علم و قدرت و حیات  ءبإزا مفهوم و ما ظهورات و تعیّنات اسماء کلّیۀ الهیهّ  ا

، اخارجی آنه ءبإزا همچون ما، نیست که مفهوم علم و قدرت و حیات شکّی
حاظ ادراک و به همین ل، باشنددارای مراتب اختلاف و افتراق و تعدّد در مصداق می

نچه این و اگر چنا؛ آمده است وجودبهمفاهیم متفاوته و در نتیجه اسامی مختلفه 
ق یچ اعتبار مخالفی صدبدون ه، همه بر یک مصداق و مح کیّ خارجی، اسامی

ای این لغو و بیهوده خواهد بود و دلیلی بر، دیگر اختلاف در تسمیه، کردندمی
 باشد.اختلاف نمی

و هر کسی بر ، کنیممیآنچه که ما از مفهوم علم و مصادیق خارجی آن ادراک 
برد می از آن بهره، عقلانی و قدرت مفکِِّره تجرّدحسب سعۀ وجودی خود و میزان 

ه در چچه در عالم ذهن و نفس و ، های خارجی آن با مصداق قدرت و نمونهقطعاً
اس است متفاوت است. و بر همین قی، همجرّدعالم صورت و مادّه و چه در عوالم 

 اک است.مفهوم حیات که به معنای استمرار بقای یک شیء با خصوصیّت شعور و ادر
بۀ بروز و ظهور آن حقیقت بالصّرافه مرت اوّلینکه ، اسماء کلّیۀ الهیّه: نتیجه اینکه

در سلسلۀ قوس نزول به تعیّنات و ، باشندمی ـ یوصف استیدرک و لاکه لا ـ
گردند. چنانچه منقسِم و منتشر می، مصداق تجرّدتشخّصات مختلف بر حسب میزان 

صورت ، هرچه در عالم وجود: در فلسفۀ متعالیه به اثبات رسیده است که، این مسئله
 1باشد.یابد دارای این سه وصفِ علم و حیات و قدرت میتشخّص می خارجی و

                                                      
وجودات عالم هستی، رجوع شود به جهت اطّلاع بیشتر پیرامون علم و حیات و قدرت همۀ م .1

 .58، ص جامع الأسرار و منبع الأنوار؛ 143، ص 1، ج الله شناسی
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، ۀ وجوددر اینجا صحبت از ظهور خارجی و مصداق این سه اسم در مراتب نازل
تنها در برهان فلسفی که نه، ه و چه در عالم ناسوت و مادّه استمجرّدچه در عوالم 

صریح شده تتمام موجودات  در، که در آیات قرآن نیز به ظهور خارجی این سه اسملب
 :فرمایدآنجا که می، است

﴿         ﴾هرچه در عالم » 1؛
تسبیح ، به لحاظ همان شعور و ادراک و علم درونی خود، یابدوجود تعیّن می

که شما از حقیقت و کنه این  ولی چه سود؛ نمایدو حمد پروردگار را می
 «ید.ااطّلاع و جاهلمسئله بی

ز تسبیح و حمد پروردگار  لم هستی توسّطمقصود ا  تمام موجودات عا

 اند که مقصود از تسبیح و حمد در موجوداتزدهچنین گمان، خبرانبرخی از بی
کوین همان خضوع و تسلیم غیر ارادی نسبت به عوامل ت، فاقد شعور و ادراک عامیانه

و اینکه در مقابل مشیّت خداوند در تصرّفات تکوینی قادر بر ، و ارادۀ پروردگار است
خود ، بوده الهیو همه در تحت تسخیر نیروی لایزال ، باشندمقابله و معارضه نمی

 غافل از اینکه این مطلب با صریح آیات به؛ باشندقادر بر مخالفت نمی گونههیچ
 2اب منافات دارد.های گوناگون در این بصورت

ف خود موجودات مُلکی و ملکوتی با تمام أشکال مختل، در بسیاری از آیات
 :اندمشمول تسبیح و تقدیس شده

﴿        ﴾3؛ 
﴿      ﴾4؛ 
﴿     ﴾،5 تسبیح و ، )که در این آیه

                                                      
 .44( آیه 17. سوره إسراء )1
 ، بیانی پیرامون حقیقی بودن تسبیح موجودات عالم هستی.144، ص 19، ج تفسیر المیزان .2
 .1( آیه 57. سوره حدید )3
 .44( آیه 17. سوره إسراء )4
 .13( آیه 13رعد ) . سوره5
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 ؛حمد رعد را با ملائکه در یک سیاق بیان فرموده است(
﴿    ﴾،1 ود)که در اینجا با تسبیح حضرت دا ،

 .(انددرآمدهها نیز به تسبیح کوه
حیات  همه حکایت از وجود حقیقی و واقعی علم و، این آیات و بسیاری دگر

ودی و هر کدام بر حسب سعه و ظرفیّت وج، و قدرت در همۀ مراتب وجود دارند
 ند.اخود به تسبیح و تقدیس و حمد و ذکر پروردگار مشغول

، به ماه خطاب مالسّلا علیهبینیم که حضرت سجّاد نیز می سجّادیّهصحیفۀ در 
داند و او را موجودی دارای شعور و ادراک و تسلیم و مطیع ارادۀ پروردگار می

 :فرمایدمی
ا الخلَقُ المُطیعُ  یعُ ، أیُّ  دُ فی مَنازِلِ الت قدیرِ ، الدّائِبُ السَّ  دِّ فُ فی ، المُتَََ المُتَصََِّ

رَ بکَِ الظ لَمَ  !فَلَکِ الت دبیِ  و جَعَلَکَ آیَةً مِن ، أوضَحَ بکَِ البُهَمَ  و، آمَنتُ بمَِن نَو 
و ، و امتَهَنکََ باِلزّیادَةِ و الن قصانِ ؛ مِن عَلاماتِ سُلطانهِِ  علّامةً و ، آیاتِ مُلکهِِ 
إرادَتِهِ  و إلیی ، کَ أنتَ لَهُ مُطیع  ذلفی کُلِّ  .و الإنارَةِ و الکُسوفِ ، فولِ الط لوعِ و الأُ 

 2. ...سََیع
اری و در حرکتِ استمر، مطیع اراده و مشیّت پروردگاریای مخلوقی که »

روی و خود با سرعت در مدارهایی که برای تو تعیین شده است به پیش می
م به آن آیی! ایمان آوردبه هر صورت و گونه درمی، در نظام اراده و تدبیر

وشن ها را واضح و رها را زدود و ناشناختهواسطۀ تو تاریکیذاتی که به
؛ ر دادها و علامات سلطنت و اقتدارش قراای از نشانهو تو را نشانهساخت 

وّل گردانید. متح، و تو را به زیاده و نقصان و طلوع و اُفول و تمامیّت و کسوف
ا با سرعت و ربردار او بودی و ارادۀ او و در تمام این موارد تو مطیع و فرمان

 «. ...رساندیبدون کمترین تأنّی و تأخیری به ظهور می
                                                      

 .79( آیه 21. سوره أنبیاء )1
 «.السّلام إذا نظر إلَی الهلال و کان من دعائه علیه: »43، فقراتی از دعای یّةالسجّادالصحیفة . 2
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 ناخت حقیقتارتباط آنان با ملکوت و ش کیفیّتو امّا ادراک و شعور حیوانات و 
ست اکه خود حدیثی ، به میزان ادراک خودشان السّلام علیهمولایت معصومین 

 ؛خوردشم میچما به  رواییها و شواهد بسیاری از آن در کتب تاریخی و مفصّل که نمونه
د و جز عنا، گذارد و منکر آنای باقی نمیشبهه شکّ و گونههیچجای  کهنحویبه

 رساند.تعصّب و کوردلی چیزی را به اثبات نمی
تّصال ا کیفیّتروایات و حکایات مربوط به ، در معارف شیعه و کتب احادیث

ه وسائط عالم و میزان معرفت آنها نسبت ب، نفوس حیوانات به عالم برزخ و مثال کلّی
هار خضوع و اظ، الهیو نیز اولیای  السّلام علیهممین و ولایت حضرات معصو، وجود

معرفت  لاهو خشوع در قبال اراده و مشیّت خدای متعال و برجستگان عالم خلقت و 
ال مسرّت حو تحوّل به ، و تبدّل حالات و روحیّات آنها در مواقع مختلف، و کرامت

 الله موجود است.شاءامإلی، و حزن در ازمنۀ متفاوته
ۀ کسی که دربار و سلّمعلیه و آله  صلّی اللهست غریب از رسول خدا روایتی ا

در فصل  ،اصول کافیمرحوم کلینی در ؛ و معارف حقّۀ ربّانی است الهیطالب علوم 
 :کندمیفضیلت علم نقل 
مَن »: علیه و آله صلّ الل الل رسول قال: قال السّلام علیهالِله عَبدِ أبی عن

و إنّ المَلائِکَةَ لَتَضَعُ  .الجَن ةِ  ا إلَی سَلَکَ الُل بهِ طَریقً ،  فیه عِلمًا ا یَطلُبُ سَلَکَ طَریقً 
ماءِ و مَن  .أجنحَِتَها لطِالبِِ العِلمِ رِضًا بهِ و إنّهُ یَستَغفِرُ لطِالبِِ العِلمِ مَن فی الس 

 القَمَرِ عَلی  العابدِِ کَفَضلِ  و فَضلُ العالِِِ عَلَ  .الحوتِ فی البَحرِ  یفی الأرضِ حَت  
ثُوا دینارً  لِإنّ الأنبیاءَ ؛ و إنّ العُلَماءَ وَرَثَةُ الأنبیاءِ  .سائِرِ الن جومِ لَیلَةَ البَدرِ  ا و یُوَرِّ

ثُوا العِلمَ  لکن و، ادِرهًَ  لا  1«.فَمَن أخَذَ مِنهُ أخَذَ بحَِظٍّ وافرِ  ، وَر 
 کنندمینقل  مو سلّو آله  علیه صلّی اللهاز رسول خدا  السّلام علیهامام صادق »

 :که فرمودند
                                                      

 .34، ص 1، ج الکافی. 1
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د راه خداون، کسی که راهی را انتخاب کند که به معرفت و علم منتهی شود”
های خود که ملائکه بالدرستیبهشت را برای او هموار خواهد ساخت. و به

ضایت رزیرا به این مسئله ؛ گسترانندرا برای جویندگان معرفت و بینش می
مین است آنچه در آسمان و زرکه هدرستیپسندند. و بها میدارند و این راه ر

دریا.  ماهیان در قعر حتّی، کنندمیبرای جویندۀ علم طلب مغفرت و آمرزش 
ب شو برتری عالم بر عابد همچون برتری ماه تمام است بر ستارگان در 

ر از م و دیناو پیامبران دره؛ نداکه علما وارثان پیامبراندرستیچهاردهم. و به
پس ، علم و معرفت از خود به یادگار نهادند ولکن، جای نگذاردندخود به

افزون  اش بسیار عالی وهرکه از علم و دانش نصیبی برده باشد حظّ و بهره
 «“خواهد بود.

 :فرمایدیـ در این باب م سرّه اللهقدّس  بلخی ـ محمّدالدّین مولانا جلال
 باش تا خورشککککککککککککیدِ حَشککککککککککککر آید عیان

 
 بککبککیککنککی جککنککبککشِ جسکککککککککککککککمِ جککهکککککککان تکککککککا 

 چون عصکککککای موسکککککی اینجا مار شکککککد 
 

 عقککککل را از سککککککککککککککککاکنککککان إخبککککار شککککککککککککککککد 
 پارۀ خاک تو را چون زنده سکککککککاخت 

 
 هکا را جملگی بکایکد شکککککککککککککنکاخکتخکاک 

 اندمرده زین سویند و ز آن سو زنده 
 

 اندخامُش اینجا و آن طرف گوینده 
 چون از آن سکوشکان فرسکتد سکویِ ما 

 
 اژدهکککا، سکککککککککککککویِ مکککاآن عصککککککککککککککککا گردد  

حکککککنِ داککککککوه   ودی شکککککککککککککککککودهکککککککا هکککککم لکککککَ
 

وَد جککککوهککککرِ آهککککن بکککککککه   کککککف مککککومککککی بککککُ
ال سککککککککککککککککلکککیکککمکککککککانکککی شککککککککککککککککود، بکککککککاد   حکککمکککککککّ

 
 دانی شکککککککککککککودبحر با موسکککککککککککککی سکککککککککککککخن 

 بین شکککککککککککککودمکککککاه بکککککا احمکککککد اشکککککککککککککککککارَت 
 

 ابکککراهکککیکککم را نسکککککککککککککککریکککن شکککککککککککککککود، نکککککککار 
د، خاک   قارون را چو ماری در کَشکککککککَ

 
د  انکککککککه آیکککککککد در رَشکککککککککککککککککککَ نکککککککّ نِ حکککککَ  اُسکککککککککککککککککتکککککُ

 کنککدمیرا سکککککککککککککلامی  احمککد، سکککککککککککککنککگ 
 

 کککککنکککککککدمککککییککککحککککیککککی را پککککیکککککککامککککی ، کککککوه 
 جککککککککمککککککککلککککککککۀ ذرّات عککککککککالککککککککم در نککککککککهککککککککان 

 
 گوینککککککد روزان و شکککککککککککککبککککککانبککککککا تو می 

 ما سکککککککککمیعیم و بصکککککککککیریم و خوشکککککککککیم 
 

 بککککا شکککککککککککککمککککا نککککامحرمککککان مککککا خککککامُشکککککککککککککیم 
 رویدچون شکککککککما سکککککککویِ جمادی می 

 
 مَحرم جککککانِ جمککککادان کی شکککککککککککککویککککد؟ 
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 در جهکککککانِ جکککککان رَویکککککد، از جمکککککادی
 

لِ  لکککککغکککککککُ م بشکککککککککککککککککنکککککویکککککککد اجکککککزاء غکککککُ  عکککککککالکککککَ
دَت   فکککککککاش تسکککککککککککککککبکککیکککح جکککمکککککککادات آیکککککککَ

 
 هککککککا نَربککککککایککککککدتوسکککککککککککککوسککککککککککککککککککۀ تککککککأویککککککل 

 هکککککککاچککون نکککککککدارد جکککککککانِ تککو قککنکککککککدیکککککککل 
 

هکککککرِ بکککککیکککککنکککککش ککککککرده   1هکککککککاای تکککککککأویکککککککلبکککککَ
 :فرمایددر جای دیگر می 

 نطق آب و نطق خکککاک و نطق گکککل
 

 2دل اهلهسککککککت محسککککککوس حواس  
 

لمها و موجودنگرش غلط شیخ أجل سعدی دربارۀ پدیده  ات عا

ر عکس سعدی شیراز وارد است که ب، در اینجا اشکال و اعتراض بر شیخ أجل
ارای شعور های درّاک و دسویه به پدیدهبا دیدۀ ظاهر و نگرش یک، معرفت اهلکلام 

آنجا که ؛ پنداردعالم خلقت نگریسته و آنها را فاقد حیات و اختیار و معرفت می
 :گویدمی

 له و آهقضککککککککککککا دگر نشککککککککککککود گر هزار نا
 

 آید از دهنیربه شکککر یا به شکککایت ب 
 باد ای که وکیل است بر خزائنفرشته 

 
 3زنیچه غم خورد که بمیرد چراغ پیره 

از ، های عالم خلقتاند که تمام حوادث و پدیدهایشان از این نکته غافل شده 
همه و  ،هسالی و طراوت و حیات و غیرباد و طوفان و باران و زلزله و ابر و خشک

 ین گشتهتدبیر و تدو، معرفت و بینش بسیار ظریف و دقیق یک شعور و اساس برهمه 
شده خارج نگشته ریزیای از ذرّات عالم وجود از این نقشه و طرح برنامهو هیچ ذرّه

و ، د شدخواه، زن اگر در این تدبیر قرار است خاموش گرددرو همان چراغ پی؛ است
 وفان نوح نیز آن را خاموش نخواهد ساخت.اگر قرار است خاموش نشود ط

لمنگاه زیبای حضرت مولانا در مورد پدیده  ها و موجودات عا

 :فرمایندالدّین چنین میحضرت مولانا جلال، در پاسخ ایشان
 جککککانِ بککککاد، گر نبودی واقف از حق

 
 فرق چون کردی میکککککککان قوم عکککککککاد؟ 

                                                       
 ، دفتر سوّم.معنوی مثنوی. 1
 . همان، دفتر اوّل.2
 .62، گفتار سعدی گلستان. 3
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 کشکککککککککککککیککککدخط می، هود گِرد مومنککککان
 

 رسکککککککککککککیکککدنجکککا میشکککککککککککککککد بکککاد ککککانرم می 
 بیرون بود زان خط جملکککه را هرککککه 

 
 شککککککککککککککسکککککککککککککککت انکککدر هواپکککاره پکککاره می 

  * *  * 
 بکککککککادِ اجکککککککل بکککککککا عکککککککارفکککککککان چککککنککککیککککنهککککم

 
 نرم و خوش همچون نسککیمِ بوسککتان 

 آتککککککککش ابککککککککراهککککککککیککککککککم را دنککککککککدان نککککککککزد 
 

 چونش گزد؟!، چون گُزیدۀ حق بوَد 
 *  *  * 

 حق بتککاخککت امرموج دریککا چون بککه 
 

 قبطی واشککککککککککناختموسککککککککککی را ز  اهل 
 قارون را چو فرمان در رسید، خاک 

 
 بکا زر و تختش بکه قعر خود کشکککککککککککککیکد 

 آب و گل چون از دم عیسکککککککی چرید 
 

 پرید، بال و پر بگشکککککاد و مرغی شکککککد 
 از دهکککککانکککککت چون برآیکککککد حمکککککد حق 

 
ت سکککککککککککککککککککازدش ربّ   الککفککلککقمککرغ جککنکککککککّ

 جای آب و گلهسکککککت تسکککککبیحت به 
 

 مرغ جنّت شککککککککککککککد ز نفخِ صککککککککککککککدقِ دل 
 ه طور از نور موسی شد به رقصکو 

 
 صوفی کامل شد و رَست او زِ نقص 

 صوفی شد عزیز، چه عجب گر کوه 
 

 1جسککککککککککککم موسککککککککککککی از کلوخی بود نیز 
 

لم  مصادیقی برای شعور و ادراک موجودات عا

و یا درخت  2،آیدمیراینکه ستون حنّانه از فراق رسول خدا به ناله د، بنابراین
                                                      

 وّل.، دفتر امثنوی معنوی. 1
 صحیح؛ 380، ص 17، ج بحار الأنوار؛ 90، ص 1ج  شهرآشوب،، ابنطالبمناقب آل أبی. 2

 :220، ص 1 ، جبخاری
ضِع له المنبر  ”جابر بن عبدالله قال: » کان جِذع  یقوم إلیه النبّی صلّّ الله علیه و آله و سلّم؛ فلمّّ و 

 «“صلّّ الله علیه و آله و سلّم فوضَع یده علیه. سَمِعنا للجِذعِ مثلَ أصوات العِشار حتّی  نزَل النبّی
له و سلّم هنگام آجابر بن عبدالله گفت: تنۀ درخت خرمایی بود که پیغمبر خدا صلّی الله علیه و »

دادند و حضرت  دادند. و هنگامی که برای پیامبر خدا منبری ساخته و قرارسخنرانی بدان تکیه می
ای برخاست به لهما شنیدیم که از این تنۀ درخت خرما صدای نا بر منبر رفته و ایراد سخن کردند،

سلّم از منبر پایین آمدند  ومانند صدای نالۀ شتر مادۀ حامله؛ تا اینکه پیامبر خدا صلّی الله علیه و آله 
 «و دست خویش را بر آن تنۀ درخت خرما نهادند تا او آرام گرفت.
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و یا اینکه  1،اندرض ادب و سلام و اداءِ شهادت نمودهها به رسول خدا عو سنگ
در و دیوار به ذکر و تسبیح در  السّلام علیههمزمان با تسبیح و ذکر مولا امیرالمؤمنین 

تا سه روز هر سنگی را  السّلام علیه سیّدالشّهداو یا اینکه پس از شهادت  2،آمدندمی
و همین مطلب را  3،شدآن نمایان میداشتند خون تازه از زیر که از روی زمین برمی

و اینکه مرغابیان هنگام  4،اندالمقدس گفتهدر بیت السّلام علیهدربارۀ امیرالمؤمنین 
گذارند حضرت گیرند و نمیدامن او را به منقار می السّلام علیهخروج امیرالمؤمنین 

 دارد. همه و همه حکایت از این مرتبۀ شعور و معرفت 5،به سمت مسجد حرکت کند
 چشکککککککککککککم اگر بینش نکککککککدادبکککککککاد را بی

 
 کرد انکککککککدر قوم عکککککککادفرق چون می 

 دانسکککککککککککککککت مؤمن از عککَدوچون همی 
 

 ی را از کککدودانسکککککککککککککککت مچون همی 
 آتش نَمرود را گر چشکککککککککککککم نیسکککککککککککککت 

 
 ستا با خلیلش چون تَجَشُّم کردنی 

 گککککر نککککبککککودی نککککیکککککککل را آن نککککور دیکککککککد 
 

بطی می   گُزیکداز چکه قِبطی را ز سکککککککککککککِ
 دکوه و سکککککککککککککنگ با دیدار شکککککککککککککگر نه  

 
 بکککککککا او یکککککککار شکککککککککککککککککککد داودپککککککس چککککککرا  

 این زمین را گر نبودی چشکککککککککمِ جان 
 

 چنانآناز چه قارون را فرو خورد  
انکککککککه را   گکر نکبکودی چشککککککککککککککمِ دل حکَنکککککککّ

 
 چون بککککککدیککککککدی هجر آن فرزانککککککه را 

 سکککککککککککککنککککککگ ریزه گر نبودی دیککککککده وَر 
 

 چون گواهی دادی اندر مُشککککککککککککت  دَر 
 هکککککککاپککَرو و بکککککککال بککَرکککَش تککو، ای خککِرَد 

 
ت زِلزالَهکککککککا   سکککککککککککککوره بر خوان زُلزِلکککککککَ

                                                       
 ،بحار الأنوار؛ 326، ص 2شهرآشوب، ج ، ابنطالببیمناقب آل أ؛ 283، شیخ طوسی، ص الأمالی. 1
 .251، ص 41؛ ج 373، ص 17 ج
 ، قیصری،شرح فصوص الحکم جهت اطلاع بیشتر پیرامون تسبیح موجودات رجوع شود به. 2

 .509ص 
 .186، ص 4، ج مدینة المعاجز؛ 160، ص الزّیارات کامل. 3
 .417و  416، ص 31؛ ج 406، ص 27؛ ج 487، ص 11؛ ج 763، ص 8، ج شرح إحقاق الحق. 4
 .238، ص 2، ج بحار الأنوار؛ 212، ص 2، ج تاریخ یعقوبی. 5
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د  در قیکککامکککت این زمین بر نیکککک و بکککَ
 

ی ز نکککککککادیکککککککده گکککواهکککی   هکککککککا دهکککککککد؟ککککَ
ا و أخییییییبییییییارهییییییا  ب حییییییالهییییییَ دِّ َ  کییییییی  یییییی 

 
نیییییییا أ ارَهیییییییا   ر  ا ر   لیییییییَ ظیییییییهیییییییِ  1تییییییی 

 
 فرمایش حکیم بوعلی سینا راجع به وجود حیات و ادراک در اجرام سماوی

اجع به ر، اشاراتاز است که حکیم بوعلی سینا در نمط دهم  و بر همین اساس
 :ه استمطالبی وزین و متین آورد، وجود حیات و ادراک و نفوس در اجرام سماوی

 .وجه کلّّ  ا علّ  نقش  ،  العقلّفی العالَ  منقوشة   الجزئیاتِ  فیمّ سلف أنّ  متَ علِ  قد
إرادات ة و جزئیّ  وات إدراکات  ذ نفوس   لها ةَ السمّویّ  ا جرامَ   نّ  هت  نبَّ  قدثم 
ا ة لحرکاتِ ر اللوازم الجزئیّ من تصو   لها عَ مانِ  لاو ، جزئی   رأی   عن ة تصدر  جزئیّ 
من  ما یلوحه ضرب   کانإن  ثمّ  .من الکائنات عنها فی العال العنصریّ  ةِ الجزئیّ 
قول بعد الع لها أنّ ) اسخین فی الحکمة المتعالیة علّ الرّ إلّا  امستور   ،النظر

 لهابل ، هافی موادّ  منطبعة   غیرَ  ا ناطقة  نفوس  ، کالمبادئ لها هیتی المفارقة الّ 
، احق   (امّ  ا تنال بتلک العلاقة کمّلا  و أنّ ، ا کمّ لنفوسنا مع أبداننامّ  معها علاقة  

 2.کلّّ  و آخرَ  جزئی   لتظاهر رأی  ، فی ذلک یة زیادة معن  صار للأجسام السمّویّ 
 ادثرای شما روشن و معلوم گشت که صورت و نقش تمام حوب، پیش از این»

دون تفصیل ب، نحو کلّیت و اجمالخارجیّه و امور طبیعیّه در عالم عقل کلّی به
جرام و اباشد. و نیز به این نکته تصریح کردیم که تمامی موجود می، و بسط

ارای د کدامرباشند که هکُرات آسمانی دارای نفوس درّاکۀ مختصّ به خود می
و در حرکات و تصرّفات خود با ، شعور و ادراک مخصوص به خود است

عمل ، تکه برخاسته از رأی و نظر و در نفس آنها اس یاراده و شعور و فهم
فعالات و و هیچ مانعی ندارد که آنها نسبت به حرکات و فعل و ان؛ نمایندمی

ر عالم مادّه آنها ددارای علم و شعور و ادراک باشند و آنچه که از ، اطوار خود
س بر این نفو اطّلاعۀ آنها منقوش گردد )و مجرّدرسد در نفس به ظهور می

 ی و ملکوتی باشد.(تجرّد اطّلاع، صور این حوادث مادّی
که برای ، اگر نظریّۀ وجود نفوس ناطقه برای اجرام سماوی، هذاعلیبناءً

                                                      
 ، دفتر چهارم.مثنوی معنوی. 1
 .399، ص 3، ج شرح الإشارات و التّنبیهات. 2
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متوغّل در  مگر آنکه روح و جانش بسیاری از افراد قابل ادراک نیست
آن  )که ،نوّر به انوار الهیّه شده استحکمت متعالیه و قلب و ضمیرش م

پس از عقول مفارقه یک نحوه تعلّقی به اجسام و أجرام سماوی خود ، نفوس
که ، درست مانند تعلّق و ارتباطی که نفوس ما نسبت به ابدان ما دارند، دارند

و این نفوس فلکی ؛ م منافات دارداین تعلّق و ارتباط با حلول در أبدان و أجرا
به یک نوع کمال و رشد وجودی مختصّ به خود ، واسطۀ این ارتباطبه

أجرام و اجسام سماوی دارای ، صورتدر این، و واقع باشد حق (رسدمی
زیرا از یک طرف دارای ادراک و شعور ؛ ارزش و اعتبار مضاعف خواهند شد

 «. و ادارک کلّی خواهند بود...و از یک طرف متّصل بر عقل کلّی ، جزئی
ـ بسیار حائز  علیه اللهرحمة  الرّئیس ـاین نکتۀ غریب و کلام رفیع از مثل شیخ

ود را توجّه و تأمّل است که چگونه یک حکیم و فیلسوف که کشف حقایق عالم وج
 به این مرتبه از، داندواسطۀ قوۀ عاقله و تنظیم قیاسات و ترکیب قضایای منطقیّه میبه

عالم خلقت  و از رمز و راز و اسرار، معرفت و عرفان نائل آمده اهلکشف و مشاهدۀ 
 دارد.پرده برمی گونهاین

 کلام صدرالمتألهّین در وجود تعلّق و عشق موجودات به حق تعالیٰ  عشق تمام موجودات عالم هستی به خدای متعال و مبدأ هستی

 لّق حقیقی ـدر بحث وجود تع هرمس اللهقدّس  مرحوم صدرالمتألّهین شیرازی ـ
 :فرمایدو عشق موجودات به خدای متعال و مبدأ هستی چنین می

لقائه  مشتاقة إلی  ،  سبحانهجمیع الموجودات عاشقة لِلّه فی إثبات أنّ  15الفصل 
 :دار کرامته و الوصول إلی  

ة و یّ ة و النفسموجود من الموجودات العقلیّ  ر لکلّ قرَّ  قدالله سبحانه  م أنّ اعلَ 
 ذلک الکمّل و حرکة   ا إلی  ا و شوق  ز فی ذاته عشق  و رکَّ ، ة کمّلا  یة و الطبیعیّ الحسّ 
 هیتی ة الّ بالمفارقات العقلیّ  الشوق یختصّ  عنفالعشق المجرّد  .تتمیمه إلی  

 عنتخلو  لاتی و لغیرها من أعیان الموجودات الّ  .بالفعل من جمیع الجهات
 بحسبه أو طبیعی   إرادی   و شوق   عشق  ، تعدادفقد کمّل و فیها القوة و الاس

 ة  ا نفسانیّ تناسب ذلک المیل إمّ  ثم حرکة  ، منهمّ تفاوت درجات کل   بحسبه علّ  
 یة کمّ فیأو کمّ ، ةبات الطبیعیّ ة کمّ فی المرکّ ا کیفیّ ة إمّ و الجسمّنیّ ؛ ة  أو جسمّنیّ 



 65 یمتعال و مبدأ هست یبه خدا یعشق تمام موجودات عالم هست

 

 1کمّ فی العناصر. ة  أینیّ  أو، کمّ فی ا فلاک ة  أو وضعیّ ، الحیوان و النبات خاصّة  
ینکه در اثبات عشق جمیع موجودات به خدای سبحان است و ا؛ فصل پانزده»

ه همۀ اشیاء در جوهرۀ ذات خود مشتاق به لقای پروردگار در رسیدن ب
 :جایگاه و منزلگاه کرامت و لطف او هستند

ۀ مجرّدهر اعمّ از جوا بدان که خدای متعال در ذات جمیع موجودات امکانیّه ـ
تی را قرار داده ـ کمال و فعلیّ عقلیّه و نفسیّه و نیز مخلوقات حسّیه و طبیعیّه

موده و در فطرت آنها عشق و شوق به این مرتبۀ کمالی را مقرّر فر، است
 ودر حرکت ، و تمام این موجودات برای تحصیل این رتبۀ از کمال، است

 باشند.تکاپو می
ات ۀ عقلیّه و مفارقمجرّده موجودات اختصاص ب، از شوق مجرّدپس عشق 

جهات نقص  زیرا وجود مفارقات عقلیّه به مرتبۀ فعلیّت تامّه از جمیع؛ دارد
و فقدان رسیده است و در همان مرتبۀ وجودی خود با همان سعه و 

فلهذا ؛ باشددیگر جنبۀ نقص و انتظار برای آنان متصوّر نمی، محدودیّت ذاتی
نتفی مجب شوق به فعلیّت کمالیّه است در آنها حیثیّت استعدادیّه که مو

وجودی  یزال در همان حدّ باشد و وجود آنها متوغّل در عشق به مبدأ لامی
 آنها است.
ای نان آمیختهکه وجود آ، ات عقلیّه از اقسام و اعیان موجوداتمجرّدو امّا غیر 

ارای د، باشداز فعلیّت و استعداد نسبت به جهات نقص و فقدان کمال می
ه و طبیعی در موجودات طبیعیّ، عشق و شوق ارادی در موجودات نفسیّه

اده از و این مرتبه بر حسب اختلاف درجات آنها در وجود و استف؛ باشندمی
این  لوازم و آثار ثبوتیّۀ وجود مختلف است. آنگاه حرکت و سیر به سوی

یعی و ها طبطبیعتاً نفسانی و در غیر آن، مرتبۀ کمال در موجودات نفسیّه
: گرددجسمانی خواهد بود. و حرکت در جسمانیّات نیز بر انواعی تقسیم می

 و، و کمّی در حیوانات و نباتات، ندار و حساساکیفی در اجسام غیر ج
 «و مکانی در عناصر طبیعی.، وضعی در افلاک

                                                      
 .147، ص 7، ج الحکمة المتعالیة. 1
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صه و پردازد که خلاسپس مرحوم صدرالمتألّهین به برهان بر این مطلب می
 :نین استچ، لبّ آن

ارت از اصل و حقیقت همۀ موجودات إمکانیّه عب: از آنجا که ثابت شده است
ه مبدأ همۀ خیرات و جهات کمالیّ، وجود بحت و بسیط و صرافت آن است و آن

، باشدیمنشأ شرور و جهات نقص و فقدان م ـ باشدکه عدم می و مقابل آن ـ، است
، یّت وجودید در آن نقطه از همان حیثپس در هر نقطه که حظّ و نصیبی از وجود باش

و از ؛ تمحقّق اس، آثار وجود که شعور و علم و حیات و قدرت و عشق به ذات باشد
ن آنجا که باشد. بنابرایای از مراتب نقص و خلأ میدارای مرتبه، حیث فقدان کمال

دات را شناسد و همۀ مراتب مختلفه موجوهیچ حدّ و مرزی را نمی، حیثیّت وجودی
شق این حقیقت علم و حیات و قدرت و شوق و ع، در وجود خود حائز گشته است

رتبۀ وجود که آن م، حدّی و اطلاقی و نهایت شدّت برقرار است به ذات در مرتبۀ لا
لی نسبت به و در هر مرتبه از مراتب ماهیّات که حیثیّت معلو؛ باشدالوجود میواجب

قدرت و  وشعور و حیات رتبه حائز علم و همان مبه میزان ، مرتبۀ مافوق خود دارد
و  یٰأعلو عشق به مبدأ خود که وجود أکمل و ، طرفاز یک است عشق به ذات خود

لول و . و این همان حیثیّت ربط بین معدیگر مشهود استأشرف از اوست از طرف 
ال را یز عشق و شوق به مبدأ لا، پس همۀ موجودات در ذات خود علّت خود اوست.

 باشند.برای وصول به آن رتبه در جهد و حرکت و تلاش می و، واجد
 :فرمایدسپس مرحوم صدرالمتألّهین نتیجۀ بحث را چنین بیان می

 مجرّدَ  کان، ء بدون الحیاة و الشعور فیهالعشق فی شی إثباتَ  م أنّ و أنت تعلَ 
 عشقَ ، ة و المعلولل فی مباحث العلّ ا فی السفر ا وّ نّ بیّ  قدو نحن  .التسمیة
 ا إثبات  أیض   مرّ  قدو  .مزید علیه لا حکمیّ  إلی الصورة بوجه قیاسّ  الهیولی  

ر  لو ؛ الباب هذاالعمدة فی  هوو ، الحیاة و الشعور فی جمیع الموجودات  یتیسَّّ
إلا  هل الکشف  هذار عنه إلی یومنا ن تأخَّ  حد مّ  لاه و للشیخ الرئیس  قیق  

ة ع أنوار الکتاب و السنّ ب من الوجدان و تتبّ بضر لهمه لاح فإنّ ، ةمن الصوفیّ 
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 :ق به القرآن فی قولهکمّ نطَ  .له ساجد   ح   مسبّ لِلّه ذاکر   ناطق   ا شیاء حی   جمیعَ  أنّ 
﴿         ﴾،1 و قوله: ﴿ 
    ﴾.2 

 اختصّ  قدأمر  هذاو ؛ افنا ذلک بالبرهان و الإیمّن جمیع  و نحن بحمد الله عرَ 
 3.سن توفیقهبنا بفضل الله و ح  

 دی بدون حیات و شعوردانی که اثبات عشق در موجوخوبی میو شما به»
هد داشت. صرفاً لقلقۀ زبان خواهد بود و معنا و مفهومی نخوا در آن موجود،

 ساسا بر، عشق هیولیٰ و مادّه را به صورت، ما در بحث علّت و معلولو 
حیات و شعور  برهان و قواعد منطقیّه به اثبات رساندیم. و قبلًا نیز به اثبات

وجّه و این مسئله همان مطلب مهم و قابل ت، در جمیع موجودات پرداختیم
، هودمرتبۀ شادراک حقیقی و واقعی آن و وصول به  کهدرحالی؛ در اینجاست

کمای علی سینا و نه برای فلاسفه و حوالرّئیس ابنه برای فردی مثل شیخ
از  کشف و شهود اهلمگر برای ، متأخر از او تا زمان ما حاصل نشده است

نیز  وصورت کشف وجدانی و شهود قلبی صوفیّه که این مسئله برای آنها به
ین از حضرات معصومو روایات وارده  الهیاستناره و استعانت از کتاب 

یده صورت بیّن و روشن آشکار گردو سلامه علیهم أجمعین به اللهصلوات 
کر تمامی اشیاء در عالم وجود دارای حیات بوده و همگی به ذ: که است

به سجده  یتناهی لاگویند و در برابر ذات ناطق و تسبیح او را می، پروردگار
 :وارد استپردازند. چنانچه در قرآن کریم و کُرنش می

و هیچ موجودی از موجودات نیست مگر اینکه تسبیح خدای را همراه با ﴿
شما قادر بر فهم و ادراک تسبیح  ولیکن؛ آورندحمد و ستایش او بجای می

ها و زمین در هر موجودی در آسمان﴿: فرمایدو یا اینکه می ﴾باشید!آنها نمی
                                                      

 .44( آیه 17. سوره إسراء )1
 .15( آیه 13. سوره رعد )2
 .152، ص 7، ج لیةالحکمة المتعا. 3
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 ﴾نماید.رنش میافتد و او را کُبرابر ذات پروردگار به سجده می
، یز شهود قلبیالله به این مرتبه از علم و ادراک با برهان فلسفی و ندو ما بحم

ا مو این مرتبه از وجود علمی و کشفی اختصاص به ، هر دو دست یافتیم
ضل فو تمامی اینها از ؛ کسی بدین رتبه واصل نشده است تاکنوندارد و 

 «باشد.پروردگار و توفیق نیکوی او می
به لوازم و ، ـ قدّس سرّه ـ قابل توجّه در این بیان مرحوم صدرالمتألّهین نکتۀ

جود بوده و وو حقیقت با  یعنی از آنجا که اصالت؛ گرددینفکّ از وجود برمی آثار لا
ن اگر بنا بنابرای، باشند نه چیز دیگرصرفاً حدود تشخّص خارجی وجود می، ماهیّات

آن را به وجود  لاجرم باید، ار را بر شیء حمل کنیمباشد لازمی از لوازم و اثری از آث
صورت ن بهباز گردانیم نه به ماهیّت. و از آنجا که حقیقت وجود و اصل و اساس آ

حیات و  علم وپس سه وصف ، در ذات باری تعالیٰ متعیّن است یتناهی لااطلاقی و 
س و از نفالوجودی دارد که عبارت اختصاص به ذات واجب، قدرت با همین برهان

 ذات خود وجود بالصّرافه است.
 جانعلّت وجود سه صفت علم و حیات و قدرت در تمام مخلوقات جاندار و بی

ق و بنا بر مسلک ح: آید این است کهدست میای که از مطلب فوق بهنتیجه
و اطلاقی  حقیقت جعل و افاضه از مبدأ هستی که همان وجود بسیط، مؤیّد به برهان

گذاردن و  بر حد، یعنی اراده و مشیّت حق؛ گردد نه به ماهیّتمیرد ببه وجو، است
داع تعبیر و به خلق و اب، مقیّد نمودن همان وجود بالصّرافه است که از این فعل حق

خّص و تعیّن و در نتیجۀ همین افاضه و اضافۀ اشراقیّه است که ما تش؛ شودمیتفسیر 
 .کنیممیوجود را در خارج مشاهده و لمس 

هر بروز و ظهور خارجی و انکشاف اثری از آثار که از این ، و بر این اساس
گردد نه به ماهیّت به اصل وجود آن برمی، شودمیوجودات مقیّده در خارج ملاحظه 

و از آنجا که اصل وجود دارای سه وصف علم و حیات و قدرت است طبعاً و ، آن
چه به ؛ ود متعیّن خارجی باشدینفکّ همان موج جزء لا، لاجرم باید این سه وصف

ای است که همان دقیقه و لطیفه، جان. و این حقیقتحسب ظاهرجاندار و چه بی
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بدان دلالت  السّلام علیهمآیات کریمه قرآن مجید و آثار وارده از حضرات معصومین 
 و اشارت دارد.

لمتألهّین فرمایش برطباطبائی  علامّه نقد ن  صدرا  ایشاننقد  خ مصنّف بهپاس، و علیهما اللهرضوا

 اللهرضوان  ـطباطبائی بر صدرالمتألّهین  علّامهنقدی که مرحوم  ،بر این اساس
اشکال  ومحل تأمّل  ،اندـ در تلازم بین عشق و حیات و شعور وارد نموده علیهما

 :فرمایددر ذیل کلام صدرالمتألّهین چنین می علّامهخواهد بود. مرحوم 
العامّی إنّمّ ی ستعمَل فی التعلّق الخاصّ الکائن بین لفظ  العشق بحسب العرف 
کَر و ا  نثی من الحیوان لکنهّ فی التّعارف الخاصّّ مرادف ؛ حب  الوقاع هوو ، الذَّ

 هوتعلّق خاصّ من ذی الشّعور بالجمیل من حیث  هوو ، أو کالمرادف للحبّ 
ل إلیه إذا فقَده. و و یمی، بحیث یأبی المحب  مفارقةَ المحبوب إذا وجَده، جمیل
کرجوع مقابلاتا ، کلّ جمال  و حسن  و خیر  و سعادة  راجعة  إلی الوجود کانلمّّ 

ا بین کلّ مرتبة من مراتب الوجود  هذا کانو ، إلی العدم النوّع من التعلّق موجود 
بینها و بین  کذاو ، متعلّقة  بمّ فوقها هیبینه و بین نفسها و  کذاو ، و بین ما فوقها

ا فی ؛ کمّلاتا الثّانیة و آثارها المترتّبة علیها وجَب الحکم  بکون الحبّ ساری 
یان الحیاة و الشّعور فیها أو  سواء  ، الموجودات ل. لقلنا بسََّ  نق 

و إن قلنا بتصادقهمّ ، مفهوم الحبّ  عنو من هنا یظهَر أنّ العلمَ و الشعور خارج 
مجرّدَ  کانء بدون الحیاة و الشعور فیه إنّ إثبات العشق فی شی»: کلّی ا. فقوله

 1یخلو من نظر. لا «تسمیة  
 ث معلولیّتهر معلولی از حی: طباطبائی این است که علّامهما حصل بیان مرحوم 

فوق خود ام دارای صفت شوق و عشق به علّت، خود به لحاظ اتّکا و وابستگی به علّت
 تبۀ مافوقاست که او را به مرو این شوق یک صفت نهفته ضروری و اجباری او ، است

باشد. نچه اینکه معلول دارای شعور باشد یا ؛ سازدخود که علّت است متّصل می
تواند بنابراین مرادف قرار دادن مفهوم حب و عشق با شعور و حیات وجهی نمی

 قدّس سرّه. ،علّامهانتهیٰ کلام مرحوم  ـداشته باشد. 
                                                      

 ، تعلیقه.152. همان، ص 1



 یافعال دیفصل اوّل: توح/  یافق وح  70

 

زیرا مفهوم شوق و ؛ نمایدألّهین راجح میو امّا به نظر این حقیر بیان صدرالمت
ق معلول گرچه نفس تعلّ و .خاسته از شعور و ادراک و حیات استرعشق یک مفهوم ب

، ین ضرورتامّا ا؛ نمایدایجاب می به علّت راضرورت تدلّی و انتساب او ، به علّت
به سبت نبلکه لازمۀ ذاتی هر معلول ، ربطی به جنبه و حیثیّت شوق و عشق ندارد

بود.  علّت خویش است و بدون آن دیگر مفهومی برای علّیت و معلولیّت نخواهد
مانند  ـ که برخاسته از ذات وجود بما هو وجود است، خلاف حقیقت عشق و شوقبه

علّق تمحبّت و عشق و  ،یعنی ذات وجود به خویشتن خویش ـ علم و قدرت و حیات
ن وجود به شد. و بدین لحاظ اگر همیچه در مقام بروز و ظهوری باشد یا نبا ؛دارد

سبت طبیعی است که نسبت به ذات خود و نیز ن، صورت وجود معلولی ظاهر گردد
رمایش به ذات اشرف و اکمل خود همین اتّصاف را خواهد داشت. بنابراین طبق ف

ر معنا صدرالمتألّهین تصوّر شوق و عشق در هر موجودی بدون تصوّر حیات و شعو
 نخواهد داشت.

ن در اینجا وارد ـ بر صدرالمتألّهی قدّس سرّه طباطبائی ـ علّامهکه  دوّمیشکال ا
لم در عبه همان تحقّق علم و حیات و قدرت در همه موجودات به برهان ، کنندمی

سپس ، رداختهپ علّامهگردد و ما نیز ناچار به ایراد مرحوم میرمبحث عاقل و معقول ب
 پردازیم.ه صدرالمتألّهین مینظریّ تأییدبه نقد کلام ایشان و 

 :فرمایندچنین می اسفارجلد هفتم  153طباطبائی در حاشیه صفحه  علّامه
أنّ العلمَ ی ساوق  هوالّذی برهَنَ علیه فی مباحث العاقل و المعقول و غیرها 

المّدّیات  من ا جسام و الجسمّنیّات تأبی   کذاو أنّ المّدّة و ، الوجودَ المجرّد
فکان معنی  ایةِ العلم ؛ معلومة  بالذات لافلیست عالمة  و ، ضورَ بذاتا الح

وَرَها المثالیة ، فی جمیع الموجودات و کون ا جسام و الجسمّنیّات عالمة   أنّ ص 
ا الفعلّّ  هیو  و العقلیّه ـ و معنی العلم بها ، ـ عالمة  بأنفسها و بغیرها کمّله 

وَرِها المثالیة و العقلیّة.  العلومَ بص 
فالقدرة الفعلیّة ، البیان جار  بعینه فی  ایة القدرة فی جمیع الموجودات هذاو 
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ر عنه الآثار کمّ تقدّم ـ فیکون معنی القدرة فی ؛ ـ کون الشیء بحیث یصد 
وَرِها المثالیة و العقلیة مبدأ  لصدور آثارها هوالمّدّیات   نّ القدرة ، کون ص 

فعلیّته.  لا، نفعالیّة بمعنی امکان الصّدورا، التی تخ صّ ا جسام و الجسمّنیّات
کون الشّیء  هیتمَّ فی الحیاة التی ، ثم إذا تمَّ  یان  العلم و القدرة فی الجمیع

. ا فعّالا   درّاک 
 :توان چنین ارائه نمودـ را می قدّس سرّه طباطبائی ـ علّامهنقد 

 مجرّدوجود  اً بهطبیعت، و عاری از مادّه است مجرّدعلم از آنجا که یک حقیقت 
که  ـبالذّات  افتد حضور معلومآنچه که اتفاق می، زیرا در تحقّق علم؛ گیردعلّق میت

معلوم  وعالم  اتّحادو در اینجاست که ، نزد عالم است ـ همان صورت علمیّه است
و خارجی  که همان جسم مادّی ـ. و امّا معلوم بالعرض در جسمانیّات شودمیحاصل 

که  ـ ر علمیّهمادّه با صو اتّحادزیرا ؛ ال است نزد عالم حضور پیدا کندمح ـ باشدمی
ی اتّصال یعن، هذا آنچه که علمعلیٰباشد. بناءًممتنع می ـ همان کیف نفسانی است

؛ کندمیا در صورت مثالی و برزخی آن جسم تحقّق پید، مُدرِک به ذات مُدرَک است
مات علمیّه آن که نقش وسائط و مقدّ ـمادّی  وسیله ابزار و ادواتگرچه این تحقّق به

گردد ولی آن حقیقت جوهریّه که در نفس منتقش می، شودمیپیدا  ـ صورت هستند
 وبه جهت ضرورت سنخیّت بین مدرِک ، همان صورت مثالی اوست نه چیز دیگر

ود توان وجمینعاقل و معقول  اتّحادهذا از برهان علیٰمدرَک و عالم و معلوم. بناءً
 علم و قدرت و شعور را در اعیان مادّی خارجی استفاده نمود.

ـ بر  علیه اللهرضوان  طباطبائی ـ علّامهاین بود خلاصه کلام و اشکال مرحوم 
 قدّس سرّه.، برهان صدرالمتألّهین

 :رسد این استو امّا آنچه به نظر حقیر می
، رت استو بدون صو مجرّدشکّی وجود ندارد که حقیقت علم یک حقیقت 

همان وجود بحت و بسیط است  مجرّد امراست و آن  مجرّد امرکه خود متعلّق به یک 
چه در علم به ذات خود و چه در ، که خود قائم به ذات خود و مستغنی از غیر است
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ینفکّ از وجود  و این علم همراه با قدرت و حیات لازم لا؛ لوازم خود علم به آثار و
بلکه مساوق با او در تعیّن و هویّت ، جدای از او نبوده گاههیچباشد و بالصّرافه می

علم و عالم و معلوم در وجود بالصّرافه  اتّحادباشد. در اینجاست که خارجی وجود می
؛ نفس آدمی با صور علمیّۀ اشیاء تفاوت دارد اتّحادبا  اتّحاد. و این کندمیتحقّق پیدا 

، کندمیالب صورت در مثالیّات بروز پیدا حقایق علمیّه با ق، زیرا در تصوّرات نفس
فوق حقایق مثالیّه و صور اکه آن م تعالیٰبه خلاف تحقّق علم در وجود بالصّرافۀ باری 

چه در ذات باری و چه ، از خصائص ذات وجود است اتّحادباشد. و این برزخیّه می
 در ذات سایر موجودات.

لم حقیقت وجود سریان تبیین   همادّدر عا

ات وجود ذاز بیان این نکته باید دید این حقایق علمیّه که به نفس  حال پس
ش و توسعه گستر، تواند نسبت به آثار و مظاهر وجودتا چه حد می، تعلّق گرفته است

ودات مادّی و شمول یابد؟ آیا این توسعه در نزول حقیقت وجود تا حدّ مادّه و موج
 ؟شودمیبرزخ متوقّف  یا قبل از آن در عالم مثال و، یابدگسترش می

ه هیچ سنخیّتی ـ از آنجا که مادّ  قدّس سرّه طباطبائی ـ علّامهطبق بیان مرحوم 
ر برزخی طبعاً حقیقت علم به صو، ندارد ـ علمی است که همان حقیقت ـ مجرّدبا 

و آن حقیقت ؛ هنه به خود مادّه و اعیان خارجی مادّ ، گیردمادّه و مادّیات تعلّق می
 ادّه.نه با خود م ،با مثال مادّه سر و کار دارد، ت حیثیّت علمیوجود از جه

اگر سریان وجود بالصّرافه را در حدّ مادّه متوقّف کنیم ، امّا با بیانی که گذشت
عملًا قائل به وجود حدّ ، وجود علمی آن را منحصر به جنبۀ مثالی او بگردانیم دائرۀو 

ایم و بالصّرافه را از صرافت عزل نمودهو وجود  ایمو مرز در این دائرۀ نزول شده
 طور کههمانزیرا ؛ البطلان استو این واضح، ایمحیثیّت اطلاقی او را مقیّد نموده

جمیع عوالم ، حدّی خود واسطۀ صرافت و بساطت و اطلاق و لانفس ذات وجود به
ده و آنها را به خود مادّه و مادّیات نیز سرایت نمو طورهمین، گیردمی بر ه را درمجرّد

و این اعیان خارجی گرچه به ، سازدۀ خود محو و فانی میمجرّدنیز در حقیقت 
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همان ، دامّا در حقیقتِ خو، اندآمدهرصورت ظاهر در لباس مادّه و کون و فساد د
 :باشند. و این است معنای آیه شریفهی را دارا میتجرّدحیثیّت 

﴿        ﴾.1 
رافه در آن مانع از سریان حقیقت وجود بالصّ، اگر وجود مادّی در لباس مادّه

، الإطلاق استصرف و بسیط علَی مجرّدپس چگونه اتّصاف ذات حق که ، گردد
ه و سلطنت و هیمن تواند در آن نفوذ و رسوخ یابد و آن را در حیطۀ اقتدار و قهّاریّتمی

 :چنانچه فرمود؛ خود درآورد
﴿       ﴾.2 

یست ن مجرّدبریم که وجود مادّی چیزی جز همان وجود پس از اینجا پی می
رآمده است. الّا اینکه به لباس دگری ظهور یافته و به شکل دگری از اشکال وجود د

الم عو مسئله حدوث و قدم  شودمیئلۀ ربط حادث به قدیم روشن و از اینجا مس
جایگاه خود  و حلقۀ مفقوده شودمیبرملا  مجرّدگردد و سنخیّت بین مادّه و واضح می
 ایم.وردهآطور مشروح در مباحث فلسفی که توضیح این مسئله را به، یابدرا باز می

ات به قوّت لم و قدرت در موجودهذا برهان صدرالمتألّهین بر وجود ععلیٰبناءً
فتراق بین اتوان ناشی از طباطبائی را می علّامهماند و اشکال مرحوم خود باقی می

ت. و با وجود دانس تجرّدو عدم حضور مادّه در حیطۀ علّیت  مجرّدوجود مادّی و 
نعی در عدم منافات بین این دو روشن گشت و هیچ رادعی و ما، بیانی که ذکر شد

و معقول  عاقل اتّحادباشد و ادّه و مادّیات در حقیقت علمی ذات وجود نمیحضور م
چه ، رسدماند و تساوی وجود با علم در اینجا به اثبات میبه قوّت خود باقی می

جود مثالی برای نه اینکه برای این تساوی احتیاج به یک و؛ مجرّدوجود مادّی باشد یا 
 است. ود مثالی نیز در عالم خود محقّقگرچه آن وج، وجود مادّی داشته باشیم

                                                      
 .3( آیه 57. سوره حدید )1
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 :ملخّص و چکیدۀ برهان فوق این است
ثبات تحقّق علم و حیات و قدرت در تمام وجودات مادّی  برهان ا

 وجود در ذات خود دارای علم و حیات و قدرت است و این خصوصیّت نه
ۀ از ازلعوالم ن ۀوجود در هم گردد. و چونکه به خود ذات وجود برمی، به ماهیّت

خواهد شد.  عالم مادّه را نیز پس از مثال و برزخ شامل، توسعه و شمول دارد، ذات
به عالم ، کندمیعوالم سرایت  ۀپس همان حقیقت علمیّۀ در ذات وجود چنانچه به هم

یرا وجود مادّی ز، و الّا خلف و استثناء محال خواهد بود؛ مادّه نیز سرایت خواهد کرد
نچه در چنا ـدا نخواهد شد و تحقّق علم و حیات و قدرت ج مجرّداز دائرۀ وجود 

 العالم. اللهدر آن نیز ثابت خواهد بود. و  ـ ه استمجرّدوجودات 
، یٰاثبات تساوی وجود با علم و حیات و قدرت در ذات باری تعال ،باری

عور و شچه اینکه موجودِ دارای ؛ باشدمقتضی وجود آن در سایر موجودات نیز می
سه وصف از  و از آنجا که این و یا نباشد.، ر فعل و ترک باشد چون انساناختیار د
صی برای وجود در هر نقطه از عالم وجود که تعیّن و تشخّ، ینفکّ وجود است لوازم لا

چه  وچه بخواهند  ،کندمیاین اوصاف در آنجا نیز حضور پیدا  لاجرمفرض شود 
 نخواهند.

ثبات  تبیین و اثبات توحید افعالی  توحید اسمائی و صفاتی و افعالیا

دشان موجودات خارجیّه به لحاظ وجو طور کههمان شودمیو از اینجا روشن 
اوصاف ، دمتّکی و مستند به وجود علّت و ناشی از آن هستن، که وجود معلولی است
و منبعث از آن  مستند و متّکی به اوصاف علّت و ناشی از آن، آنان نیز به همین برهان

 . زیرا وصف یک شیء معلول وجود آن شیء است و وجود اشیاء معلولباشدمی
حیات  وعلم  و از این جهت هر تحقّق خارجیِ؛ حق استوجود بالصّرافۀ ذات اقدس 

م و حیات به عل، ات و چه عالم مادّهمجرّدچه ، و قدرت در هر نقطه از جهان هستی
 اسمائی.و این است معنای توحید ، گرددو قدرت خدای متعال برمی

سم علیم و او از آنجا که صفات و به تبع آنها افعال موجودات ناشی از این سه 
در  ودر وصف ، یابدپس هر آنچه در عالم هستی ظهور خارجی می، حیّ و قدیر است

 عالی است.و این همان توحید صفاتی و توحید اف، باشدفعل به خدای متعال منتسب می
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بر  در وجود خود و نشو و نمای خود ر کهطوهمانبنابراین یک درخت سیب 
در ، گرددحسب تقدیر و تدبیر سلسلۀ علّیت به اراده و خواست خدای متعال برمی

بازگشت خواهد  دهی خود نیز به همان تدبیر و تقدیر به اراده و مشیّت او انتاج و ثمر
: بگوییم یم وو در اینجا هیچ فرقی نیست که ما میوۀ سیب را به درخت منتسب کن؛ کرد

: ینکه بگوییمو یا ا، را به بار آورده است خت با این خصوصیّات این میوۀ خاصاین در
یکی است.  هر دو؛ اراده و مشیّت خدای متعال به انتاج این درخت تعلّق گرفته است

هویّتی  وگردد و از خود استقلال به وجود ذات باری برمی، زیرا اصل وجود اشیاء
ی از اسماء و در عالم وجود تحقّق پیدا کند انعکاس اسم و صفتو هر فعلی که ، ندارد

 باشد.صفات کلّیۀ حضرت حق می
 توحید افعالی در آیات قرآن

ا ترسیم بهترین وجه و نیکوترین سیم توحید افعالی در قرآن کریم به ۀمسئل
عرفت و این مبنای عرشی و بنیان رصین م، الهیشده است و ما در جای جای کلام 

 .کنیممیرا مشاهده توحید 
 :فرمایددر سوره نجم آیات چهل و دو به بعد می

﴿         *        *        *  

          *        *           *

         *         *         * 

   *        ﴾.1 
که درستیو به ٭ که بازگشت همۀ امور به پروردگار تو استدرستیو به»

میراند که خداست که میدرستیو به ٭ گریاندخنداند و میخداست که می
که خداست که دو موجود مذکّر و مونّث را درستیو به ٭ گرداندو زنده می

ست که جهان و هم او ٭ از نطفه ریخته شده در رحم مادر ٭ نمایدخلق می
سازد و سرمایه که خداست که غنی میدرستیو به ٭ آورددیگر پدید می

                                                      
 .52 ـ 42( آیات 53. سوره نجم )1
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 ٭ باشدکه خداست که پروردگار شِعریٰ )ستاره( میدرستیو به ٭ بخشدمی
 ٭ های قدیم به هلاکت رسانیدکه خداست که قوم عاد را در زماندرستیو به

و نیز  ٭ از آنان باقی نگذارد و نیز قوم ثمود را به دیار نیستی فرستاد و اثری
تر تر و سرکشکه آنان ظالمدرستیبه؛ قوم نوح را پیش از آن هلاک نمود

 «بودند.
کت در این آیات به طور وضوح خداوند مسئلۀ مرگ و زندگی آدمیان و هلا

ن و گریه خندید، و از همه آشکارتر، تکوّن و پیدایش جنین کیفیّتاقوام گذشته و 
ین امور شکّی نیست که تمامی ا کهدرحالی؛ دهدط به خود نسبت میکردن بشر را فق

ه در هلاکت چه در خلقت انسان و چ، باشنددارای اسباب و علل طبیعیّه و مادیّه می
 اقوام و چه در مرگ و زندگی و چه در پدیدۀ خنده و گریه.

حال  حق و واقع فرو فرستاده شده است. اساس برشوخی نیست و  الهیکلام 
چه کسی  ها فاعل حقیقی در دو طرف این معادلهید دید که در تمامی این پدیدهبا

خصوص در به، در وجود این حوادث الهیتواند باشد؟ آیا دخالت ذات اقدس می
دای متعال مانند فاعلیّت بالتسبیب است و فقط نقش خ، مسئلۀ خندیدن و گریه کردن

ه تعبیری مانع را بر را فراهم نمودن و یا نقش مهیّا کردن و زمینه و بست، در این وقایع
ر هلاکت دو نهی نمودن است؟ و  امرداشتن و همچون سلاطین و حکّام راز سر راه ب

مادّی است  فاعل حقیقی همان صاعقه و باد و طوفان و زلزله و عوامل ،اقوام گذشته
 است؟ مرآدهنده و  و خدای متعال فقط دستور

ید بر انحصار فاعلیّت در ذات خود چه معنا پس این همه تأک، اگر چنین است
، شودمیای که در رحم بسته و مفهومی خواهد داشت؟! خوب معلوم است که نطفه

و دیگر ، آورده وجودبهپیدایش عالم خلقت  اوّلخداوند متعال علل معدّۀ او را از 
از همه دانستند! و بیان و تصریح نبود و همه این مطلب را می کیفیّتنیازی به این 

تر مسئلۀ خنده و گریه چه ربطی به فاعلیّت پروردگار دارد؟ آنها معلول اموری عجیب
عادی و طبیعی بوده و کِی و از کجا انسان مدخلیّت ذات پروردگار را در این قضیّه 
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؟ و اگر خدای متعال در سلسلۀ ایجاد این حوادث به عنوان یک فاعل کندمیاحساس 
تواند داشته ی در بروز این حادثه نمیاهمّیتآن چندان که نقش ، مجازی مطرح است

تری نسبت به پیدایش آن دخالت وسائط و علل قویم، در این سلسله کهدرحالی، باشد
زیبنده  الهیآیا طرح این مسئله از مثل حکیم و علیمی چون ذات اقدس ؛ داشته

 باشد؟!می
 :فرمایددر آیه شریفۀ دیگر می

﴿       ﴾و خداست آن ذاتی » 1؛
 «دانستید.که چیزی نمیکه شما را از شکم مادرانتان خارج ساخت درحالی

واسطۀ علل و اسباب طبیعی نیست؟! مگر خروج طفل از رحم مادر به
ر اینجا مطرح د را دخداوند اصلًا به آنها اشارتی ندارد و فقط فاعلیّت خو کهدرحالی

 نماید.می
باب  و آن توحید افعالی است. در این، پاسخ این مسئله بسیار روشن است

قیّوم  حیِّ واحدِ اتِ به ذ ـ نه مجازاً و اعتباراً ـهمه افعال مستقیماً و حقیقتاً ، معرفت
و مشیّت  منتسب است و همه اشیاء در عالم خلقت صرفاً مظاهر بروز و ظهور اراده

باشد تا فاعلیّت را بین و استقلالی برای اشیاء نمی أنانیّت گونههیچو ، هستند و بساو 
بلکه ، دارندخود و خدای متعال تقسیم کنند و هر کدام سهم خود را از این پدیده بر

اشد بو اگر قرار ؛ به خدای متعال اختصاص دارد صد در صدتمام سهام در بست و 
چه  ـوجودات مچیزی جز نفس ، را در اینجا قائل شویم ایفاعلیّت بالمجاز و بالعنایه

 سوای ذات پروردگار نخواهند بود. ـ مادّی و چه غیر مادّی
شکارا آدر جای دیگر از قرآن کریم ، باز این حقیقت وحیانی توحید افعالی

 :تصریح و تبیین شده است
﴿                     

                                                      
 .78( آیه 16. سوره نحل )1
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     ﴾.1 
 :فرمایدو در جای دیگر می

﴿      ﴾.2 
ین مسئله بر او باز در جای دیگر فاعلیّت میراندن را به همۀ ملائکۀ موکّل 

 :دهدنسبت می
﴿    ﴾.3 

، دارد و یک فعل واحد استپر واضح است که فعل إماته و میراندن تعدّد برنمی
، و طبق آیات شریفه فاعلیّت حقیقی یا باید به خدا نسبت داده شود و به دیگران مجازاً

و یا به ملائکه نسبت داده شود و ، عزرائیل و به دو طرف دیگر مجازاً و یا به حضرت
به عزرائیل و خدای متعال مجازاً. و اگر قرار باشد از این سه دسته یکی لایق انتساب 

 کهدرحالی؛ آن فرد کسی جز خدای متعال نخواهد بود، حقیقی باشد و دیگران مجازاً
از روز  الهیفرمان او برای همۀ ادیان  مسئلۀ إماتۀ حضرت عزرائیل و ملائکه تحت

تر است. خب علاج این مشکل را در کجا باید جست؟ و جز پذیرفتن مبانی روشن
برای تبیین و  الهیماند؟ و آیا کتاب مکتب توحید راه و چارۀ دیگری برای ما باقی می

                                                      
 :157، ص 1، ج معاد شناسی. 42آیه  (39. سوره زمر )1
 مرگ و فتهر خواب در که را ییاهجان آن زین آنها، و مرگ وقت در ردیگمی را هاجان که خداست»

 نگاه ودخ نزد کرده، در یجار آنها بر را مرگ حکم که را ییهاجان آناست. پس  دهینرس آنها
وز مرگشان که در خواب رفته و هن ییهاگرداند؛ ولیکن آن جانیبه بدن باز نم گریو د داردیم

 نیّو زمان مع یٰمسمّ رگردند و تا أجَلشدن به بدن ب داریاست، آنها را رها نموده تا هنگام ب دهینرس
 «باشند. یدر بدن باق

 :140، ص 3 ، جالله شناسی. 11( آیه 32. سوره سجده )2
 «ست.کند آن فرشتۀ مرگی که بر شما گماشته شده ابگو ای پیغمبر! شما را قبض روح می»
 . ترجمه:28( آیه 16. سوره نحل )3
« نمایند.ظلم می نمایند، در حالی ایشان به نفس خودمی کسانی که ملائکۀ الهی ایشان را قبض روح»

 )محقّق(
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 1ائه دهد؟تواند ارتر و گویاتر از این آیات میتفسیر توحید افعالی مسیر و راهی صریح
ات اقدس در این آیات به طور صریح و آشکار اصل فاعلیّت در إماته را به ذ

هر این پروردگار نسبت داده و از حضرت عزرائیل و ملائکه مقرّب به عنوان مظا
ایر ملائکه چنانچه همین نکته دربارۀ خود جناب عزرائیل با س، کندمیفاعلیّت یاد 

علم  ک اراده و یک مشیّت و یک خواست و یکباشد. پس در اینجا فقط یصادق می
ک یو یک حیات و یک قدرت و یک إعمال و یک فاعل و یک مرید و یک مختار و 

و مَظهَر او  و باقی همه و همه ظهور او و تجلّی او، مُبرِز و یک مُظهِر بیش نیست
کند و  امرائیل نه اینکه او دستور دهد و جناب عزرائیل انجام دهد و یا عزر؛ باشندمی

 ت دارد.زیرا این مسئله با صریح آیات منافا، سایر ملائکه به فعلیّت برسانند
مُعداّت خارجیّ کیفیّت ت باری تعالیٰ و هم به   هانتساب حقیقی یک فعل هم به ذا

توان به انتساب فعل به انسان و اعضاء برای تقریب و تشبیه مطلب از جهتی می
آن که حقیقتاً ، فعل و عمل خارجی نفس مثل رؤیتمثلًا در  ؛و جوارح او استناد نمود

باشد خود انسان است و در این انتساب هیچ و واقعاً پدیدۀ دیدن به او منتسب می
و فلان کس آن چیز را مشاهده ، ما دیدیم: گوییمفلذا می، شکّ و تردیدی راه ندارد

توان قیقتاً میح، در عین انتساب این عمل به خود انسان و نفس او طورهمینکرد. و 
بدون ، استناد نمود، این عمل را به چشم که عضوی است مادّی از اعضای بدن آدمی

بیند و یا چشم چشم فلانی نمی: گوییمو واقعاً می، مجاز و تعارف و اهمال گونههیچ
 وجههیچبهدهد. و در این انتساب من بسیار خوب و روشن اشیاء دور را تشخیص می

آشنایی با طرق محاوره  گونههیچ اطفال که حتّیٰبندیم. را به کار نمیمسامحه و عنایتی 
نخوردۀ خویش به ایراد صراحتاً با همان فطرت دست، و کنایات و مجازات ندارند

انتساب این فعل است به اعصاب مغز  طورهمینورزند. تعابیر مبادرت می گونهاین
ادراک مردم خارج است ولی افراد  که آن نیز گرچه از احساس و، های بیناییو سلول

                                                      
الموت عین عمل خداست، رجوع اینکه عمل فرشتگان قبض ارواح و ملک بر. جهت اطّلاع بیشتر 1

 .201 ، ص1 ، جمعاد شناسیشود به 
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قطع و یقین به این مطلب دارند و ، خبیر و پزشکان چشم و مطّلعین بر آناتومی مغز
 رود.می شماربهمسائل پزشکی  اولیّۀمسائل از جمله بدیهیّات  گونهاین

سرّ و رمز  انسان را به، حال توجّه به این نکتۀ حیاتی و محوری در همین مثال
 سازد.انتساب افعال به خدای متعال آشنا می یفیّتکاستناد در 

 کیفیّتبا ، یانتساب این عمل )رؤیت اشیاء( به نفس آدم کیفیّتقطعاً و یقیناً 
ز مادّه و و عاری ا مجرّدحقیقتی ، زیرا نفس آدمی؛ استناد آن به چشم متفاوت است

یار و و اختباشد و آن موجودی است دارای شعور و عقل و ادراک حوادث مادّه می
 تواندؤیت نمیرو قطعاً این ، دهداراده که همان حقیقت آدمی و هویّت او را تشکیل می

نفس است  ۀ علمیّۀ قائم بهمجرّدبلکه یک حقیقت ، یک رؤیت مادّی و فیزیکی باشد
 .کنندمیکه از آن به معلوم بالذّات تعبیر 

ادّی است ظاهری و م کیفیّتاین انتساب به خود چشم قطعاً یک  کیفیّتو امّا 
ه و از طریق واسطۀ انعکاس نور از برخورد با اشیاء در قرنیه و سپس به شبکیّکه به

فس متفاوت و از و این پدیده کاملًا با پدیدۀ ادراک ن، پذیردماکولا به مغز انجام می
 دو مقوله است.

 زیرا؛ استناد رؤیت به اعصاب مغز نیز با چشم متفاوت است کیفیّتو امّا 
با دریافت  کاملًا، تغییرات و تحوّلات در سیستم عصبی چشم و پس از آن در خود مغز

ی که کیفیّتان با این حال به هم، کندمیتصویر از قرنیه و انعکاس آن در شبکیّه فرق 
 نماییم.به سلسلۀ اعصاب و مغز منسوب می کنیممیما رؤیت را به چشم منسوب 

واحد  یک عمل واحد و یک مفهوم ،ل رؤیتدر اینجا ملاحظه شد با اینکه عم
این نقاط جایگاه  باشد و هر کدام ازامّا در سه نقطه کاملًا با یکدیگر متفاوت می، است

انی در خاصّ خود را در انتساب این پدیده نسبت به خود دارد و هیچ خلل و نقص
و انتساب ، آیدنمی وجودبهها جایگاه این بین در ارتباط این پدیده با هر کدام از این

لحاظ مجازیّت  گونههیچرؤیت به هر کدام از این موارد انتساب حقیقی و واقعی بدون 
 باشد.و عنایتی می
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به همین  سلسلۀ مراتب فعل از مقام اراده و مشیّت پروردگار در عالم امکان
دّی جیک ارادۀ ، است. ارادۀ حضرت حق بر ایجاد افعال و حوادث خارجی کیفیّت

مثلًا ، ن شخصامّا این اراده و عزم نسبت به فوت فلا؛ و واقعی و عینی است و حقیقی
زرائیل عیابد و واقعاً جناب ملک مقرّب حضرت عزرائیل صورت تحقّق می توسّطبه 

ئکۀ تحت فرمان و نیز ملا، در این قضیّه إعمال نفوذ و قصد ایجاد و عزم بر وقوع دارد
رج انجام و إعمال و ایجاد را در عالم خا و ارادۀ جناب عزرائیل نیز همان نفوذ

وب و در علل و عوامل مادّی و طبیعی چون میکر چنانهمو همین نسبت ، دهندمی
قی و ویروس و زلزله و صاعقه و تصادفات و سکته و سرطان و غیره به نحو حقی

واسطۀ اراده فلان شخص به: که بگوییم کندمیواقعی وجود دارد. بنابراین چه فرقی 
ل و یا واسطۀ ارادۀ حضرت عزرائییا به، مشیّت خدا از این جهان رخت بر بست و

چ فرقی در هی؛ واسطۀ فلان مرض و یا تصادفو یا به، ملائکۀ إماته و میراندن نفوس
ین سه جایگاه از میان ا، ها وجود ندارد. الّا اینکه در مثال رؤیت انساناین انتساب

ئط آن شعور اک و ارادۀ اختیاری است و بقیّۀ وسافقط نفس انسان دارای شعور و ادر
سلسلۀ مراتب وجود  امّا در؛ ندارند ـ که قابلیّت وجود و عدم را دارد ـو ارادۀ اختیاری 

ادراک و اراده  ذات حق تعالیٰ و ملائکۀ مادون همه دارای شعور و، از ناحیه پروردگار
رؤیت در  مانند همان وسائطرسد مسئله ولی به جنبۀ مادّی و طبیعی که می، هستند
ر گیرد تا فرق و اینجاست که باید کاملًا مطلب مورد تأمّل و دقّت قرا، شودمیانسان 

ی و طبیعی انتساب یک پدیده به سلسلۀ علل ربوبی با انتساب آن پدیده به علل مادّ 
 روشن شود.

گرچه دارای شعور و ، بنابراین درخت سیب در به ثمر رساندن وجود خود
امّا آن اراده و ، ک ذاتی نسبت به علل ربوبی و اراده و مشیّت حق تعالیٰ استادرا

تواند غیر از شعور اختیاری را که موجب فعل و یا ترک آن است فاقد است و نمی
و خود را در هیمنه و سیطرۀ ، سیب میوۀ دیگری مثل زردآلو و یا گلابی به ثمر برساند

بیند و خود الإراده می و الإختیار مسلوب ـ غیر آننه  ـ بر انتاج سیب حق تعالیٰارادۀ 
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مسیر و طریق  اساس بررا منقاد و مطیع سلسلۀ نظام احسن و اداره و تدبیر عالم وجود 
اگر ارادۀ حق بر انتاج ؛ کندمیریزی شدۀ خاصّ به او در عالم خلقت مشاهده برنامه

ها در انتاج او ایر رعایتو اگر نباشد گرچه خروارها کود و س، دهداو باشد میوه می
 یک عدد سیب نیز به بار نخواهد آورد. حتّیگردد تماماً بدون نتیجه خواهد بود و 

ک اراده و این است معنا و حقیقت توحید افعالی که به موجب آن یک فعل و ی
ر عین د ؛حاکم و وارد است، و یک قدرت در تمامی سلسلۀ علل و اسباب عالم وجود

العلل و ةلّاز علل مادّی گرفته تا ع، عل به تمامی وسائط و عللصحّت انتساب آن ف
طلقه و واحدۀ میزال با اراده و مشیّت  المبادی که همان ذات لا الأسباب و مبدأمسبّب

ه و ظهور و بروز همان اراد ،و همه موجودات در جمیع عوالم وجود، خود است
م امکان ل در تعیّنات عالاند که از دو صفت جمال و جلاقدرت و مشیّت حضرت حقّ

نمایانند و از و او را می کنندمیرسند و فقط و فقط از او حکایت به منصّۀ ظهور می
 .کنندمیدهند و به او دلالت او خبر می

ن نور وجود حق در همۀ مظاهرپرده  برداری حکیم شیخ محمود شبستری از سرّ سریا

 بستریشحضرت شیخ محمود ، چه زیبا و نغز این مسئله را حکیم و عارف نامی
وجود حق  بیان فرموده است و پرده از سرّ سریان نور گلشن رازدر کتاب ارزشمند 

 :دارددر همۀ مظاهر هستی برمی
 کشیییییییییف ا ار اسیییییییییت مطلقنا الحق أ
 

 الحقأنا به جز حق کیسکککککککت تا گوید  
 همککککککه ذرّات عککککککالم همچو منصکککککککککککککور 

 
 مخمور خواه تو خواهی مست گیر و 

 انکککککککد دائمتسکککککککککککککبیح و تهلیکککککککلدر این  
 

 بکککککککاشککککککککککککککنکککککککد قکککککککائم همی بکککککککدین معنکککککککا 
 اگر خواهی ککککه گردد بر تو آسککککککککککککککککان 

 
 را یییییک ره فرو خوان ء  شی من إن و 

 ککککاریچو کردی خویشکککککککککککککتن را پنبکککه 
 

 وار ایکککککن دم بکککککرآریتکککککو هکککککم حکککککلّاج 
 بکککککککرآور پکککککککنکککککککبکککککککۀ پکککککککنکککککککدارت از گکککککککوش 

 
ار نککککککککدای    بککککککککنککککککککیککککککککوشواحککککککککد الککککککککقککککککککهککککککککّ

 آیکککککککد از حکککککککق بکککککککر دوامکککککککتنکککککککدا مکککککککی 
 

 چککرا گشککککککککککککککتککی تککو مککوقککوف قککیکککککککامکککککککت 
 درآ در وادی ایککککککککمککککککککن کککککککککه نککککککککاگککککککککاه 

 
ی أنککککککککا درخککککککککتککککککککی گککککککککویککککککککدت    اللهإنککککککککّ
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 از درخککتککی الککحککقأنکککککککا روا بکککککککاشکککککککککککککککککککد 
 

 چکککککرا نکککککبکککککوَد روا از نکککککیکککککککک بکککککخکککککتکککککی؟ 
 هر آن کس را که اندر دل شکی نیست 

 
 یقین داند که هستی جز یکی نیست 

ت   بکککککککود حکککککککق را سککککککککککککککککککککزاوار أنکککککککانکککککککیکککککککّ
 

 و پندار وهم غایب و ،ستا غیب هو که 
 جناب حضککرت حق را دویی نیسککت 

 
 در آن حضرت من و ما و تویی نیست 

 من و ما و تو و او هسکککککککککککککت یک چیز 
 

 ککککه در وحکککدت نبکککاشککککککککککککککککد هیچ تمییز 
 شد خلأ چون خود از خالی کس آن هر 

 
 اندر او صکککککوت و صکککککدا شکککککد أنا الحق 

 شکککککککککککککود بککککککا وجککککککه بککککککاقی غیر هککککککالککککککک 
 

 یکی گردد سکککککلوک و سکککککیر و سکککککالک 
 اینجککا محککال اسکککککککککککککککت اتّحککادحلول و  

 
 که در وحدت دویی عین ضلال است 

حکککککککادحککککککلککککککول و    از غککککککیککککککر خککککککیککککککزد اتککککککّ
 

 1ولی وحکککککدت همکککککه از سکککککککککککککیر خیزد 
 

ن نبیّ خدا و ولیّ   در طول ارادۀ حق تعالیٰ در ایجاد یک معجزه الهیاراده نمود

ذیرد. در پمعجزۀ انبیا و کرامت اولیا همگی در این قاعده و قانون توجیه می
، سبو  حق استآورندۀ خارق عادت یکی است و آن ذات اقدس داینجا فاعل و پدی

فس نبی و ولیّ بروز الّا اینکه اراده و مشیّت او از ن، و غیری در این حادثه وجود ندارد
قیّوم  حیِّ حدِکه این حادثه جدای از ارادۀ وا کنیممیو ما گمان  کندمیو ظهور پیدا 

نجا نبی و بسیاری را گمان بر آن است که در ای، و یا بالعکس، ستصورت پذیرفته ا
رفاً از صبلکه آنان ، پذیردآنان صورت نمی توسّطای ولی هیچ کاره هستند و حادثه

از  البتّه، کندمیو خداوند دعای آنان را اجابت  کنندمیخدای متعال درخواست 
ت آنان شند تقاضا و درخواسباآنجایی که خود آنان دارای قرب و صفای باطنی می

هر دوی این تفکّر و  کهدرحالی؛ رسدزودتر از دعا و تقاضای ما به منصّۀ اجابت می
ر مسئلۀ که ناشی از عدم فهم صحیح و تدبّر و تأمّل د، برداشت غلط است و باطل

 توحید افعالی شده است.
 :فرمایدمی السّلام علیهدر آیه شریفه خطاب به حضرت عیسی 

                                                      
 .گلشن راز. 1
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﴿                             

                         

   ﴾.1 
وحید و تبیین معرفت ت کیفیّتاین آیۀ شریفه از شاهکارهای قرآن کریم در 

 و سریان آن در تعیّنات خارجیّه است.، شناخت اراده و مشیّت ذات حق
در أشکال  السّلام علیهمتفاوت فعل حضرت مسیح  کیفیّتدر این آیۀ شریفه 

مۀ حیوانی را که از از یک طرف مجسّ ، مختلفه و صور مادّی و معنوی بیان شده است
دمد که آن نیز به ای را که در آن مجسّمه میآفریند و از طرف دیگر نفخهگل می

و صورت دیگر مسئلۀ شفا دادن کور مادرزاد  2،صورت ظاهریک فعل ظاهری است
و نیز قضیّۀ زنده کردن ، شودمیبه اراده و خواست باطنی محقّق  البتّهو پیسی است که 
 .کندمیصورت خارجی پیدا  الهیبا قصد و نیّت پیامبر مردگان که صرفاً 

امور همان  در تمام این موارد آن نکتۀ اساسی و محوری در انجام و تحقّق این
 د.محقّق نخواهد ش امریکه بدون آن هیچ ، اراده و خواست خدای متعال است

که  ـدر مکتب توحید و قرآن بین ساختن و پرداختن یک مجسمۀ پرنده از گِل 
                                                      

 :307 ، ص5 ، جمعاد شناسی. 110( آیه 5. سوره مائده )1
از گِل مثل صورت  هایی را که من بر تو و بر مادرت دادم...( در آن زمانی که تویاد بیاور نعمت»)

شده به إذن  هدمید لگِدمیدی و بدین جهت آن ساختی به إذن من، و پس از آن در او میای میپرنده
کلّی محو بود و کسی های او بهآمد؛ و کور مادرزادی که چشمای به پرواز درمیمن به صورت پرنده

ا به إذن من از دادی؛ و در آن زمانی که مردگان ربه مرض پیسی مبتلا بود، به إذن من شفا می که
ات آوردی و آنان اسرائیل از آیات و بیّنکردی؛ و در آن زمانی که برای بنیمیان قبورشان زنده می

 «رسانیدن به تو باز داشتم! قصد سوء نسبت به تو داشتند، من آنها را از گزند
﴿مل بلکه قریب به علم این است که منظور از نفخ در آیۀ شریفه، همان نفخ در آیه: . محت2  

   ﴾  سِ نف باشد، که مسلّم در اینجا به معنای ظاهری آن یعنی دمیدن با دهان نیست، بلکه 
 ارادۀ نف س ولیّ خدا در ایجاد عین خارجی است.
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با دمیدن روح در آن و به صورت  ـ بلکه از همۀ ما ساخته است الهیاز پیامبر  تنهانه
، و إحیای مردگان و شفای کور مادرزاد و غیره، یک پرندۀ واقعی و حقیقی در آمدن

بین و عادی یا غیر عادی بودن آنها فقط از دیدگان کوته؛ تفاوتی وجود ندارد گونههیچ
کنیم و سلسلۀ علل و عوامل معدّۀ جز مظاهر مشاهده نمیما است که از ظاهر چیزی 

 آوریم.این پدیدۀ ظاهری را به حساب نمی
 ظاهر اهلرَمَد دارد دو چشکککککککککککککم 

 
 1کککککه از ظککککاهر نبینککککد جز مظککککاهر 

إحیاء  با، افتاده پا ساختن یک مجسّمۀ کوچک و پیش، در مکتب توحید و قرآن 
بستگی دارد  ه و مقدار به ذات اقدس حقدادن کور مادرزاد به یک انداز موتیٰ و شفا

 .و به اندازۀ سر سوزنی یکی بر دیگری فزونی و برتری ندارد
یشگاه اراده پبا دو نیمه کردن کرۀ ماه در ، تکّه کردن یک کلوخ، در مکتب قرآن

 نه بیش و نه کم.، و قهّاریّت و تقدیر ربوبی به یک اندازه است
 علیه در حقیقت توحید افعالی للهاهاشم حدّاد رضوان  سیّدکلام حضرت 

، فتالشّأن و نادرۀ عرصۀ معربنیان عارف عظیمدر اینجاست که کلام عرش
انوار آیات  ـ خوب معنای خود را در پرتو سرّه اللهقدّس  هاشم حدّاد ـ سیّدحضرت 

سازد که می عصمت علیهم الصّلاة و السّلام روشن و برملا بیتاهلو فرمایشات  الهی
 :ودفرممی

چاه را  تعجّب از این مردم است که چگونه دعا کردن برای بالا آمدن آب از
روند و با دست ولی اینکه خود بر سر حوض می، پندارندکرامت و معجزه می

زه این را معج، آیدو آب از شیر بیرون می کنندمیخویش شیر آب را باز 
 دانند!نمی

قرآن و فرمایشات حضرات و این است حقیقت توحید افعالی که از زبان 
 2و عرفاء شامخین تبیین و تفسیر شده است. السّلام علیهممعصومین 

                                                      
 .گلشن راز. 1
؛ 57 ، ص5 ، جامام شناسیشتر پیرامون حقیقت توحید افعالی رجوع شود به . جهت اطّلاع بی2

 .387 ـ 320 ، صمهر تابان



 یافعال دیفصل اوّل: توح/  یافق وح  86

 

ظاهر وجود یک اراده در تمامی م، بر مبنا و مکتب اصیل و رصین توحید افعالی
له وجودی مادّی و طبیعی باشد و چه از جم، چه آن مظهر؛ ساری و جاری است

ق در چنبرۀ مه و همه به یک منوال و یک نسه، ات و اعیان ملکوتیّه و قدسیّهمجرّد
 باشند.حضرت حق مقهور و خاضع می انتهایحدّ و حکومت مطلقه و سلطۀ بی

 اشعار مولانا قدّس الله سرّه در حقیقت توحید افعالی

 :فرمایدن باب می ـچه نغز و شیوا در ای سرّه اللهقدّس  الدّین بلخی ـمولانا جلال
 زنککککیمککککیمکککککککا چککککو چککککنککککگککککیککککم و تککککو زخککککمکککککککه 

 
  

 کککککککککنککککککککیزاری از مککککککککا نککککککککی، تککککککککو زاری مککککککککی  
 مکککککککا چکو نکککککککائکیککم و نکوا در مکککککککا ز تکوسکککککککککککککککککککت 

 
  

 مککا چو کوهیم و صکککککککککککککککدا در مککا ز توسکککککککککککککککت  
 مکککککککا چککو شکککککککککککککککطککرنککجککیککم انکککککککدر بککرد و مکککککککات 

 
  

 برد و مات ما ز توسکککت ای خوش صکککفات  
 مکککککا ککککککه بکککککاشکککککککککککککیم ای تو مکککککا را جکککککان جکککککان 

 
  

 تکککککککا ککککککککه مکککککککا بکککککککاشکککککککککککککککککککیکککککککم بکککککککا تکککککککو در مکککککککیکککککککان  
 هککککککککا نککککککککمککککککککاعککککککککدم هککککککککایککککککککیککککککککم هسککککککککککککککککککککتککککککککیمککککککککا  

 
  

 1تککککککککو وجککککککککود مککککککککطککککککککلککککککککق و هسککککککککککککککککککککتککککککککیّ مککککککککا  
م   مکککککککا هکککککمکککککککه شککککککککککککککککککیکککککران ولکککککی شککککککککککککککککککیکککککر عکککککلکککککَ

 
  

 از بککککککاد بککککککاشککککککککککککککککککد دم بککککککه دم شککککککککککککککککککانحملککککککه  
 از بکککککاد و نکککککاپیکککککداسکککککککککککککککککت بکککککاد شکککککککککککککککککانحملکککککه 

 
  

 2جکککککککان فکککککککدای آنکککککککککککه نکککککککاپکککیکککککککداسکککککککککککککککککککت بکککککککاد  
 بککککککککاد مککککککککا و بککککککککود مککککککککا از دادِ تککککککککوسکککککککککککککککککککککت 

 
  

 هسکککککککککککککتی مکککککککا جملکککککککه از ایجکککککککاد توسکککککککککککککککککککت  
                                                       

 . خ ل: تو وجود مطلقی فانی نما.1
 ست از ما کم مباد.ا. خ ل: آنکه ناپید2
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  *  ** 
 مککککککککا نککککککککبککککککککودیککککککککم و تککککککککقککککککککاضککککککککککککککککککککامککککککککان نککککککککبککککککککود

 
  

 شکککککککککککککککککککنکککککککودلکککککککطکککککککف تکککککککو نکککککککاگکککککککفکککککککتکککککککۀ مکککککککا مکککککککی  
اش و قککککککلککککککم   نککککککقککککککش بکککککککاشکککککککککککککککککککد پککککککیککککککش نککککککقکککککککّ

 
  

 عکککککککاجز و بسکککککککککککککتکککککککه چو کودک در شککککککککککککککم  
درت، خککککککلککککککق جککککککمککککککلکککککککه بکککککککارگکککککککه   پککککککیککککککش قکککککککَ

 
  

 عکککککککاجکککزان چکککون پکککیکککش سکککککککککککککککوزن، ککککککککارگکککککککه  
 گکککککککککاه نکککککککککقکککککککککش دیکککککککککو و گکککککککککه آدم ککککککککککنکککککککککد 

 
  

 گکککککککاه نکککککککقکککککککش شکککککککککککککککککککادی و گکککککککه غکککککککم ککککککککنکککککککد  
 بککککانککککد بککککه دفعدسکککککککککککککککککت نی تککککا دسکککککککککککککککککت جن 

 
  

 نکککککطکککککق نکککککی تکککککککا دم زنکککککککد از ضکککککککککککککککککرّ و نکککککفکککککع  
 تککککو ز قککککرآن بکککککککاز خککککوان تککککفسکککککککککککککککککیککککر بککککیکککککککت 

 
  

 تیککککککککرمکککککککک إذ تَیککککککککرمکککککککک مککککککککاگککککککککفککککککککت ایککککککککزد   
 گکککککر بکککککپکککککرّانکککککیکککککم تکککککیکککککر آن ککککککی ز مکککککککاسکککککککککککککککککککت 

 
  

 مکککککککا ککککمکککککککان و تکککیکککر انکککککککدازش خکککککککداسکککککککککککککککککککت  
 *  *  * 

 گر بکککککککه جهکککککککل آییم آن زنکککککککدان اوسکککککککککککککککککککت
 

  
 ور بکککککککه عککککککلککککککم آیککککککیککککککم آن ایککککککوان اوسکککککککککککککککککککت  

 ایکککککمخکککککواب آیکککککیکککککم مسککککککککککککککککککتکککککککان وی ور بکککککککه 
 

  
 ایکککککککمور بکککککککه بکککککککیکککککککداری بکککککککه دسکککککککککککککککککککتکککککککان وی  

 ایکککککککککمور بکککککککککگکککککککککریکککککککککیکککککککککم ابکککککککککر پکککککککککر زرق وی 
 

  
 ایکککککککمور بکککککککخکککککککنکککککککدیکککککککم آن زمکککککککان بکککککککرق وی  

 ور به خشککککککککم و جنگ، عکس قهر اوسککککککککت 
 

  
 ور به صککککککککککککلح و عذر، عکس مهر اوسککککککککککککت  
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 ایکککککککم انکککککککدر جکککککککهکککککککان پکککککککیکککککککچ پکککککککیکککککککچ؟مکککککککا ککککککککه
 

  
 1هیچ! چون الف کو خود چککه دارد؟ هیچ  

ه بدر وجود و هویّت خود متفرّد  کهچنانهمذات اقدس حق ، بر این اساس 
متّصف به همان  در تفرّد به اسماء و صفات و افعال و اراده نیز، وحدت و یکتائیّت است

ل او صفت وحدت و مستقل در آن است. و لذا تمامی اشیاء عالم آینۀ جمال و جلا
ۀ مثقالی از گر به اندازۀ ذرّ و ا؛ ت و اشارت دارندهستند و همگی از او نشان و حکای

ظهریّت و مدیگر آن ، وجودِ استقلالی و صفت استقلالی و فعل استقلالی داشتند، خود
لاقی حضرت وجود بالصّرافه و اطگشت و حدّ و مرزی در ارائۀ حقیقت ربطیّه باطل می

 دگار.اج ذات پرورو این مساوی است با ثنویّت و ترکیب و احتی، آمدپدید می حق
 ینیع و یعلم دیتوحعلیه در حقیقت توحید افعالی از کتاب  اللهطهرانی رضوان  علامّهکلام حضرت 

ایشات حضرت ای از بیانات و فرمبینم که پارهمی جابهدر اینجا بسیار مناسب و 
ود بر خدر تذییل  توحید علمی و عینیـ را که در کتاب  روحی له الفداء والد ـ
ید افعالی بیاورم تا حقیقت مسئلۀ توح، اندشات اساطین حکمت و عرفان آوردهفرمای

 :بیشتر و بهتر واضح و آشکار شود
رفته تا گسماء و صفات عالیه و کلّیه او بنابراین جمیع موجودات عالم از 

رات همگی تعیّنات حقیقت وجود و ظهو ،ترین اسم از أسامی جزئیّهکوچک
ه از خود همه و همه معانی حرفیّه هستند ک: دیگر باشند. و به عبارتآن می

ه دارند از و از خود بروز و ظهوری ندارند. آنچ، صالتی و استقلالی ندارندأ
یفیّات آنها حالات و ک .در سایۀ خداست و در پرتو خداست ،و مفهوم امعن
ر سوزنی و اگر به قدر س .دهندقات خود را نشان میمتعلَّ شئونطوار و أو 

ل و تغیّر گردند و تبدّوجود مستقل می، تعلّق و بستگی دست بردارند از این
زیرا گفتیم ، آیدو در این صورت خُلف لازم می؛ گردددر حقیقتشان پیدا می

، و مفهوم معنا و عدم استقلال در، معانی حرفیّه غیر از تعلّق و ارائۀ غیر :که
 چیزی ندارند.
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یعنی ؛ فقط معنای ربطی دارد «مِن»لفظ  ،لکوفَةِ ِ ت  مِنَ البَصَرةِ إلَی ادر معنای 
دای آن و ابت که از بصره شروع شده است کندمیسیر را بیان  کیفیّتحالت و 

یعنی إرائۀ  ،و مفهوم معنابا این  «مِن»و تا وقتی که به لفظ  .بصره بوده است
 ،ته بوده اسسیر که از بصر کیفیّتو إبراز و انکشاف  ،ابتدائیّت سیر از بصره

اگر  ولیکن .آوریمدست میکاملًا معنای صحیح و درستی را به ؛نظر نمودیم
ت را مستقلًا و در آن معنای ابتدائیّ  با نظر استقلال نگریستیم «مِن»به کلمۀ 

یر ما از سابتدای  دهد کهو نشان نمی، فهماندرا نمی اوّلدیگر معنای  ،دیدیم
 .بصره بوده است

دون ربط و زیرا معانی مستقلّه ب؛ نمایدخَلَل می و علاوه در جملۀ ما ایجاد
 ِ ت  الابتداء البصرة: آیدو جمله بدین صورت درمی، شودمیارتباط وارد 

نتهی محال علاوه بر آنکه ابتدائیّت سیر ما را از بصره و در این الانتهاء الکوفة.
معانی  لحتاج به استعمامتازه در این جمله ، رساندشدن آن را به کوفه نمی

پیوند دهد  حرفی دیگری هستیم تا این میهمانان غریب تازه وارد را با سیر ما
 ار کند.و بین آنها و فعل ما رابطۀ دوستی و اُلفت و پیوند و بستگی برقر

علا  وقدس حضرت حق جلّ انسبت به ذات ، عالم وجود تماماً بدون استثناء
از  و باشندذات حق می سماء و صفات خدا قائم بهامعانی حرفیّه هستند. 
و دیگر از ، روندوگرنه از اسمیّت و صفتیّت بیرون می؛ خود استقلالی ندارند

حکایتی ندارند و نحوۀ تلبّس ذات به صفت را  حق قدساذات  کیفیّت
 رسانند.نمی

 همگی معانی، اندضافۀ إشراقیّۀ حضرت حق پدید آمدهاموجودات که از 
نمودند. زیرا  بلکه، بود نِیَند؛ خدانما هستند، ندیعنی خودنما نیست؛ اندحرفیّه

جوهراً و ، تاًاستقلال ندارند. ذاتاً و صف گونههیچ، نه در وجود و نه در صفت
الوجوه استقلال  من وجههیچبهو ، نداقائم به ذات حقّ تاًوجوداً و ماهیّ، عَرَضاً

رای بست و آنچه دارند از خداست و به سوی خدا، و اتّکاء به خود ندارند
همگی خدا را نشان  إلَیکَ و لَکَ و بکَِ. مِنکَ و :واسطۀ خداستخداست و به

یات ح، قدرت خدا را، علم خدا را، سماء خدا رااصفات خدا را و : دهندمی
 . ...و و خدا را و
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همگی  ،الأمر هریک به حسب سعۀ وجودی و ظرف ماهوی خودشانةغای
اری کلمه عبارت است از گفت .داستو عالم همه کتاب خ، کلمۀ خدا هستند

، . تمام عالم وجودکندمیکه حکایت از ضمیر و نیّت و افکار درونی و پنهانی 
ی مدسر ورادۀ أزلی و أبدی او  ،که همان مشیّت مطلقه الهیحکایت از ضمیر 

 اوست دارند.
 بکککککه نزد آنککککککه جکککککانش در تجلّی اسکککککککککککککککککت

 
  

 همککککککه عککککککالم کتککککککاب حق تعککککککالیٰ اسکککککککککککککککککت  
 چون حروف است جوهر راب وعَرَض إع 

 
  

 مککراتککککککب هککمککچککو آیککککککات وقککوف اسککککککککککککککککککت  
 ای خککککککاصچون سککککککککککککورهمیازو هر عککککککالَ  

 
  

 1یکککککی زان فککککککاتککحککککککه دیککگککر چککو إخککلاص  

: شوندمیدر یک نظر جدا و متمیّز  ،ست که مسئلۀ توحید با مقابل آنااینج 
گریم ل بنبه نظر استقلا، اگر به موجودات عالم که دارای معنای حرفی هستند

ر ما در نظ یهمان معنای نسبت حرف ،و آنها را دارای وجود حقیقی بدانیم
برابر وجود  و در ،معنای ابتدا را پیدا کرده «مِن»و لفظ  تبدیل به حقیقت شده

و وجود  ،ایمقرار داده زموجودی را جدا و منحا، حق و ذات أقدس مطلق او
 .یمامحدود و متعیّن نموده، حق را بدین موجود أقدس

مفهوم  ز دروو تعدّی و تجا جای خود گذاردیممّا اگر معنای حرفی را بهاو 
ت مخلّع به خلعت أصال ،و پیکرۀ آن نکردیم و لباس استقلال در برش ننموده

ریچه به ذات و از این د ،در اینجا این موجود حادث را آیه قرار داده ؛ننمودیم
رت ی و علم و قدیو زیبا ایم و جمال و کمال و حسنأقدس حق تماشا کرده

 .ایماین موجود نگریسته ۀنیاو را از آ
و تمام عالم هستی آیات خدا  آری هر موجودی از موجودات آیۀ خداست
آب زلال و صافی  .دهنده استهستند. آیه به معنای علامت و نشان و نشان

. آینه کندمیچون صورت و عکس درختان را در خود منعکس  ،آیه است
                                                      

 .گلشن راز. 1
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و  بدون هیچ کمی ای جمال و صورت شخص ناظر در آن است کهای برآیه
 .کندمیو بدون هیچ تصرّفی از آن حکایت  ،فزونی

ئه و نشان راافقط و فقط حیثیّت و نقش آن حیثیّت  و آینه از خود چیزی ندارد
خصوصیّات صورت منعکس در ، تر باشدتر و صاف هرچه پاک ؛دادن است

همان ، هو د در آینه به حمل هورت مشاهَ. صوکندمیخود را بهتر بازگو 
، اناین صورت به تمام مع :یمیتوانیم بگوو می ،صورت منعکس در آن است

نحو  هولی نه ب؛ هو مِثل و مِثال و شمایل شخص ناظر در آن است و با هو
 صورت منعکس اتّحاداش که نتیجه، در ماهیّت باشد اتّحادلی ذاتی که حمل أوّ

صناعی  نحو حمل شایعه و نه ب؛ بوده باشد ااهیّت و معندر م، با شخص ناظر
ا صورت ظاهر ب اتّحاداش که نتیجه، در وجود و مصداق باشد اتّحادکه 

نحو حمل ه در تحقّق وجود و مصداق خارج باشد. بلکه ب، شخص ناظر
ورت صبلکه  ؛ی در بین آنها نیستاتّحاد گونههیچکه ، حقیقه و رقیقه است

عیّت ه و مثال و نمودار و رقیقتی است از حقیقت و واقعکس و شبی ،آینه
آن شخص  ،این صورت :یمیگوصحّت سلب دارد و می کهطوریبه، ناظر

ت زیرا صاحب صور ؛و کاملًا این سلب هم صحیح است .ناظر در آن نیست
لک من یت و ثقل و غیر ذدراک و عقل و کمّادارای آثار خارجی از حیات و 

دارای آن آثار  وجههیچبهولی این صورت  ،است ةو المادیّ ةالأوصاف المعنویّ
تمام  .ی. پس آینه حاکی است نه مَح ککندمیامّا حکایت از آن آثار  ،نیست

 :موجودات حاکی هستند و ذات أقدس خداوندی محکی
﴿          ﴾.1 

های بینیم در قرآن مجید به موجودات عالم هستی و پدیدهست که میانجاز ای
و اختلاف شب و  ،بر و بارانا ،همچون آسمان و زمین ،جهان مادّی و طبیعی

های روان بر روی و کشتی ،و رعد و برق و صاعقه، و ماه و خورشید، روز
ان در شب نساو خوابیدن ، و خلقت زنان و اُنس انسان با آنها، های دریاآب

این مخلوقات و حوادث  ۀو همه و هم، و در جستجوی روزی بودن در روز
                                                      

 .30 ( آیه31. سوره لقمان )1
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 :دهدو آنها را بدین مهر و علامت نشان می کندمیرا با لفظ آیه بازگو 
﴿          ﴾.1 
 2ر.إلی آخ ـ

توحید صفاتی  در این بیانات مسئلۀ اصلی بر توحید ذاتی قرار گرفته که بالتّبع
بیشتر در  و افعالی نیز مشمول آن خواهد شد و به خوبی منقّح شده است که یک ذات

هور و بروز و تمام آثار و تراوشات ناشی از آن چیزی جز ظ، عالم وجود محقّق نیست
 شد.باو تعیّنات همان ذات واحد نمی

لم وجود  به ذات و وصف و ارادۀ حق تعالیٰ ، قیام هر ذات و صفت و فعلی در عا

هر  ـ چنانچه مذکور شد ـ الهیبنابراین به مقتضای برهان فلسفی و نیز آیات 
در نفس وجود خود ، یابدذات و صفت و فعلی که در عالم وجود صورت تحقّق می

در این مَوقِف هیچ فرقی بین افعال و ، قائم به ذات و وصف و ارادۀ حق تعالیٰ است
 3باشد.غیر اختیاری با اختیاری و ارادی نمی

د چه به درخت داده شو، در مثال درخت سیب عرض شد که نسبت میوۀ سیب
تر تر و اصیلهر دو یکی است بلکه نسبت آن به پروردگار واقع، و چه به ذات اقدس

و به ، الهبه ذات پروردگار بالأصنسبت انتاج : و به عبارت دیگر؛ تر استو حقیقی
یاری اعمّ است این انتساب در افعال اخت چنینایندرخت بالتّبع و بالعرض است. و 
عمل خارجی  وهر فعل ، این برهان اساس برزیرا ؛ از ملائکه و شیاطین و جنّ و انسان

تعیّن و اختیار نیز خود یک فعل و عمل موجود و م، به خدای متعال منتسب است
و نتایج براهین  و استثناء در احکام، تواند بیرون باشدره نمییجی است و از این داخار

 :فرمایدعقلی راه ندارد. در آیه شریفه می
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﴿    *   ﴾1؛ 

 ٭؟کنیدمیاید عبادت های را که با دست خود تراشیدهآیا بت و صنم»
خلق ، ایدخداوند هم شما را و هم آنچه را که ساخته و پرداخته کهالیدرح

راده ادست آمده است و نتیجۀ نموده است.)یعنی محصولی که از این عمل به
 مخلوق خدا و زاییدۀ، ها و جوارح شما استو خواست شما و حرکت دست

خدا را  وحال چگونه آن را در کنار خدا قرار داده ؛ مشیّت و ارادۀ او است
 «اید؟(فراموش کرده
 :فرمایددر آیه دیگر نیز می

﴿          ﴾.2 
ل آن ذکر در این آیه مشیّت و خواست انسان متأخّر از مشیّت خداوند و معلو

بلکه تأخّر رُتبی  تأخّر زمانی نه، نَه علّت آن و نه در کنار آن. و این تأخّر، شده است
 و عِلّی است.

منافات توحید افعالی حق تعالیٰ با افعال اختیاری انسان  عدم فرق بین افعال اختیاری و غیر اختیاری در انتساب به حق تعالیٰ  عدم 

و زندگی  اختصاص افعال غیر اختیاری به پروردگار مثل صاعقه و زلزله و مرگ
دار اختیاری و خارج ساختن افعال و کر، و انتاج درختان و گردش مهر و ماه و باران

، راک و ارادهره و نسبت دادن آنها به اشخاص و موجودات دارای شعور و ادیاز این دا
جودی وو محدودیّت ذات اقدس حق در حیطۀ ، موجب اعتقاد به وجود دو اصل قدیم

فقر و  ترکیب و و در نتیجه قول به، و نفی صرافت و بساطت وجود از ذاتش، خویش
 د بود.احتیاج در ذات پروردگار و خروج از وجوب ذاتی به امکان ذاتی او خواه

نحصراً به مها و امور خارجی بنابراین مسئلۀ اختیار مثل سایر مسائل و پدیده
سوزنی  گردد و هیچ ذاتی در پیدایش و خلق او به اندازۀ سرذات پروردگار برمی

 .تواند دخالت داشته باشدنمی
                                                      

 .96و  95( آیه 37. سوره صافّات )1
 .30( آیه 76. سوره إنسان )2
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طور کلّی در تعارض و تناقض به، با مسئلۀ جبر 1ناگفته نماند که این مسئلۀ
مثل ثمر دادن درخت ، انتخاب دو طرف وجود و عدم راه ندارد، است. در مسئلۀ جبر

نفس اختیار یعنی باز بودن و قابل اجرا بودن و عدم ، امّا در مسئلۀ اختیار؛ سیب و غیره
سئلۀ. چنانچه در آیات قرآن کریم به این شاخصه مانع برای انجام دو طرف صورت م

 :فرمایدتصریح می
﴿        ﴾این جزا و مکافات » 2؛
است و خدای متعال نسبت ، واسطه عمل زشت و کردار ناصواب خود آنهابه

 «رد.داگاه ظلم روا نمیبه بندگان هیچ
منافات در تبیین  صراحت آیات قرآن لیٰعدم   اختیار انسان با توحید افعالی حق تعا

حقیقی  ای است بسیار عجیب و صریح و مبیّن حقیقت توحید افعالی و وجودآیه
، دارداز برمیرکه به روشنی پرده از این ، اختیار و انتخاب در افعال و اعمال انسان

 :فرمایدمی
﴿                          

        *                      

      *                  

 ﴾.3 
کسی که بخواهد دنیا را برگزیند و به آخرت ترجیح دهد ما او را به آمال و »

آنگاه ، رسانیمآرزوهایش در این دنیا بر حسب اختیار و مشیّت خودمان می
و کسی  * گردانیمجایگاه او را در آخرت جهنّم و آتش قهر و غضب خود می

ات و مقامات که آخرت را بگزیند و تلاش خود را برای رسیدن به درج
اینان به ، اخروی قرار دهد و نسبت به عطا و لطف حق ایمان داشته باشد

                                                      
توحید علمی ون جبر و تفویض و مسئلۀ امرء بین الامرین رجوع شود به جهت اطّلاع بیشتر پیرام. 1

 .285 ، تذییل ششم بر مکتوب ششم شیخ رضوان الله علیه، صو عینی
 .51( آیه 8أنفال )؛ سوره 182( آیه 3عمران ). سوره آل2
 .20 ـ 18( آیات 17. سوره إسراء )3
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تمامی  ٭ نتایج کردار صالح و تلاش مبارک و میمون خویش خواهند رسید
از عطا و ، آخرت و عقبی اهلدنیا و چه  اهلچه ، این دو گروه و دو فریق
د و عطای خود مند خواهند شد و ما از سرچشمۀ جوبخشش پروردگار بهره

و  گاههیچو لطف پروردگار  عطاو ، نماییمبه هر دو طرف بذل و بخشش می
 «پذیرد.در هیچ موقفی منع و ردعی نمی

ول واضح و آشکار شده است که هم رسالت رس، در این آیات به طور صریح
م شیطنت و هو ، و سلّمعلیه و آله  صلّی الله عبداللهبن  محمّدگرامی اسلام حضرت 

ف پروردگار از ناحیۀ عطا و لط، هاها و ابوجهلهای ابوسفیانها و مکر و حیلهیسهدس
 السّلام علیه طالبأبیبن  علی امیر مؤمنانها و مصائب هم أعمال و رفتار و رنج؛ است

ه بر و هم غصب خلافت و مکر و خیانت ابوبکر در غلب، پس از وفات رسول اکرم
دون و ب، طا و جود و بخشش خدای متعال استهر دو از ناحیۀ ع؛ حکومت مسلمین

توانست اراده و خواست خدای متعال این ابوبکر غاصب به اندازۀ سر سوزنی نمی
أولیٰ بدان  قدمی از قدم بردارد و بر کرسی خلافت تکیه زند و حق را از صاحب حق و

زیبای  لح وو رفتارهای صا، های جائرۀ در طول تاریخحکومت طورهمینبرباید. و نیز 
در عین ، خوردهمه و همه در گرو اراده و مشیّت ذات اقدس حق رقم می، صالحان

 ف مسیر.واقعیّتِ اختیار و وجود خارجی اراده و انتخاب و گزینش یکی از دو طر
ثبات جبّاریت حق تعالیٰ   اشعار جناب مولانا در نفی جبر و ا

 :یدفرماـ می علیه اللهرضوان  الدّین رومی ـمولانا جلال
اری اسکککککککککککککککککککت  این نکککککککه جبر این معنی جبکککککککّ

 
  

اری بککککککککککرای زاری اسککککککککککککککککککککککت    ذکککککککککککر جککککککککککبککککککککککّ
 زاری مکککککککککا شککککککککککککککککککککککد دلکککککککککیکککککککککل اضککککککککککککککککککککککطکککککککککرار 

 
  

 خکککککککجکککککککلکککککککت مکککککککا شککککککککککککککککککککد دلکککککککیکککککککل اخکککککککتکککککککیکککککککار  
 گر نبودی اختیککککار این شکککککککککککککرم چیسککککککککککککککککت؟ 

 
  

 وین دریغ و خجلککککت و آزرم چیسککککککککککککککککت؟  
 زجر اسکککککککککککککتککککادان و شککککککککککککککککاگردان چراسککککککککککککککککت 

 
  

 خکککککککاطکککر از تکککککککدبکککیکککرهکککککککا گکککردان چکککراسکککککککککککککککککککت  
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 او سکککککککککککککککککککت از جککبککرِ تککو گککویککی غکککککککافکککککککلور 
 

  
 وا ر ابکککککککرِانکککککککد شککککککککککککککککککککدمکککککککاه حکککککککق پکککککککنکککککککهکککککککان   

 هسکککککککککککککت این را خوش جواب ار بشکککککککککککککنوی 
 

  
 رویگککککککک  بکککککککگکککککککذری از ککککککککفکککککککر و در دیکککککککن بکککککککِ   

 سکککککککککککککککککککتا حسکککککککککککککرت و زاری گککککککه بیمککککککاری 
 

  
 سکککککککککککککککککککتا وقکککککککت بکککیکککمکککککککاری هکککمکککککککه بکککیکککککککداری  

 شکککککککککککککککککککوی بکککککککیکککککککمکککککککار تکککککککوآن زمکککککککان ککککککککه مکککککککی 
 

  
 کککککککککنککککککککی از جککککککککرم اسککککککککککککککککککککتککککککککغککککککککفککککککککار تککککککککومککککککککی  

 گککککککککنککککککککه ایککککککککد بککککککککر تککککککککو زشککککککککککککککککککککتککککککککیّنککککککککمککککککککمککککککککی 
 

  
 هرَه ِ ت کککککککککه بککککککککاز آیککککککککم بکککککککککککککککککنککککککککی نککککککککیککککککککّ مککککککککی  

 یناکنی ککککککککه بعکککککککد از عهکککککککد و پیمکککککککان می 
 

  
 گکککککککزیکککککککن دم ککککککککارِجکککککککز ککککککککه طکککککککاعکککککککت نکککککککبکککککککوَ  

 را وپس یقین گشککککککککککککککککککت اینککککککه بیمکککککاری ت 
 

  
 را وخشکککککککککککککککککککد هککککوش و بککککیکککککککداری تککککبککککبککککمککککی  

 پس بککککدان این اصکککککککککککککککککل را ای اصکککککککککککککککککل جو 
 

  
 وردسکککککککککککککککککککت بکککاو بکککُ ، هکککرککککککککه را دردسکککککککککککککککککککت  

 پکککککککککککر دردتکککککککککککر، هکککککککککککرککککککککککککه او بکککککککککککیکککککککککککدارتکککککککککککر 
 

  
 رخ زردتکککککککککککککر، تکککککککککککککرهکککککککککککککرککککککککککککککه او آگکککککککککککککاه  

 ؟گککککککککر ز جککککککککبککککککککرش آگککککککککهککککککککی زاریککککککککت کککککککککو 
 

  
 ؟اریکککککککککت ککککککککککوبکککککککککیکککککککککنکککککککککش زنکککککککککجکککککککککیکککککککککر جکککککککککبکککککککککّ   

 بسککککککککککککککتکککککککه در زنککجککیککر چککون شکککککککککککککککککککادی کککنکککککککد 
 

  
 ؟ی اسکککککککککککککککککککککیکککککککککر حکککککککککبکککککککککس آزادی ککککککککککنکککککککککدککککککککککِ   

 انکککککککدبککیککنککی ککککککککه پکککککککایکککککککت بسکککککککککککککککتکککککککهور تککو مککی 
 

  
 انکککککدبر تو سکککککککککککککرهنگکککککان شکککککککککککککککککه بنشکککککککککککککسکککککککککککککتکککککه  
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 گکککی مکککککککن بکککککککا عکککککککاجکککزانپکککس تکککو سکککککککککککککککرهکککنککک
 

  
 آن ،زآنککککککککککککه نککککبککککود طککککبککککع و خککککوی عکککککککاجککککز  

 بککککککیککککککنککککککی مککککککگککککککوچککککککون تککککککو جککککککبککککککر او نککککککمککککککی 
 

  
 ؟بککککککککیککککککککنککککککککی نشککککککککککککککککککککان دیککککککککد کککککککککوور هککککککککمککککککککی  

 سکککککککککککککتککککت بککککدانا در هر آن کککککاری کککککه میککککل 
 

  
 بکککککککیکککککککنکککککککی عکککککککیکککککککانخکککککککود را هکککککککمکککککککی قکککککککدرتِ  

 آن کاری که میلت نیست و خواست هر در 
 

  
 !کین از خداسکککککککککککت شکککککککککککدیجبری اندر آن   

 انککککککککککدنککککککککککبککککککککککیککککککککککا در کککککککککککار دنککککککککککیککککککککککا جککککککککککبککککککککککریا 
 

  
 انکککککککدجکککککککبکککککککری ککککککککافکککککککران در ککککککککار عکککککککقکککککککبکککککککیٰ  

 اخککککککککککتککککککککککیککککککککککار انککککککککککبککککککککککیککککککککککا را کککککککککککار عککککککککککقککککککککککبککککککککککیٰ 
 

  
 جککککککککککاهککککککککککلان را کککککککککککار دنککککککککککیککککککککککا اخککککککککککتککککککککککیککککککککککار  

 زآنکه هر مرغی به سکککککککککککککوی جنس خویش 
 

  
 پکککرد او در پکککس و جکککککککان پکککیکککش پکککیکککشمکککی  

 یکککن آمکککککککدنکککککککدککککککککافکککران چکککون جکککنکککس سکککککککککککککککجکککّ  
 

  
 یککککن آمکککککککدنکککککککدیککککسککککککککککککککککجککککن دنککککیکککککککا را خککککوش آ  

 دنکککککککدیکککککککیکککککککن بکککککککُ لکککککککّ یکککککککا چکککککککون جکککککککنکککککککس عکککککککِ انکککککککبککککککک 
 

  
 یکککککیکککککن جکککککککان و دل شکککککککککککککککککککدنکککککککدسکککککککککککککککککوی عکککککلکککککّ   

 ایککککککن سکککککککککککککککککککخککککککن پکککککککایکککککککان نکککککککدارد لککککککیکککککککک مکککککککا 
 

  
 1یکککککککم آن تکککککککمکککککککامکککککککی قصککککککککککککککککککککه رایکککککککبکککککککاز گکککککککو  

 
 بهشت و دوزخ زاییدۀ اعمال انسان در دنیا

و لهذا خدای متعال پاداش و جزای هر دو گروه صالح و طالح را معلول افعال 
هشت و دوزخ را نتیجه و زاییدۀ نفس أعمال انسان در داند و بو کردار خود آنان می
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 :آورددنیا به حساب می
﴿                  *        

                     *       

         *           

    *               

   *              *         

    *       ﴾.1 
گوید که می، فریادش بلند گشته، گیردتا اینکه مرگ یکی از ایشان را فرا می»

، ایم! ابداًشاید بتوانم جبران گذشته و مافات بنم ٭ گردان!زپروردگارا مرا با
از دهان  و این سخنی است که، باشدنخواهد بود و بازگشتی در کار نمی طوراین

مت امتداد یش آنان عالم برزخ تا روز قیادر پیشاپ کهدرحالینماید. تجاوز نمی
 ٭ هند رسید.(یافته است )و آنان در عالم برزخ به نتیجۀ کردار خود در دنیا خوا

د بود پس زمانی که در صور دمیده شود دیگر رابطه و نسبتی در بین نخواه
 ٭ و درخواست و سؤالی ردّ و بدل نخواهد شد

جات ن اهلاینان ، پر بار است پس کسانی که کفۀ میزان عمل آنان سنگین و
، باشد و کسانی که میزان اعمال آنان سبک و پوچ ٭ و رستگاری خواهند بود

 دست آمده را به ثمن بخس از دستهای بهاینان کسانی هستند که فرصت
هنّم جدادند و خسارت و بدبختی و تباهی را برای خویش کسب نمودند و در 

وشاند و در میان آتش پنان را میهای آآتش صورت ٭ مانندپایدار می
 ٭ ورندغوطه

شد و بر آیا چنین نبود که آیات من به سوی شما نازل می: رسدخطاب می
 ٭ کردید؟شد و شما آنها را تکذیب میشما خوانده می

 جمله زا ما و نمود غلبهای پروردگار ما! شقاوت بر ما : گوینددر پاسخ می
 «.میشد واقع گمراهان
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دۀ اختیار ت خدای متعال نتیجۀ کردار هر دو طرف را محصول و زاییدر این آیا
اقرار و  مسئلهین و جالب اینکه خود آنها در روز قیامت به ا، داندو ارادۀ خود آنها می

، شده است یابند که آنچه باعث نکبت و خسران آنهاو حقیقتاً درمی کنندمیاعتراف 
، بودر جز این میاگ الّاو ؛ فس آنها بوده استکردار ناصواب برخاسته از عزم و اختیار ن

و ناصواب  خدایا! این اختیار و ارادۀ خلاف: نمودند کهبه خدای متعال اعتراض می
و بروز این اختیار  بلکه از ناحیۀ خود تو بود و ما هیچ نقشی در ظهور، از ناحیه ما نبود

تقصیر و  کهحالیدرسپاری نداشته و نداریم! پس چگونه ما را به دست آتش می
 !باشد؟گناهی متوجّه ما نمی

 اشعار جناب مولانا در عدم تنافی اختیار با توحید افعالی

 :فرمایدباز جناب مولانا در اینجا می
 غککککیککککر حککککق را گککککر نککککبکککککککاشکککککککککککککککککککد اخککککتککککیکککککککار

 
 ؟داررمآیکککککککدت بر جُ خشکککککککککککککم چون می 

 ؟ی تو دنکککککدان بر عکککککدوایخکککککچون همی 
 

 ؟بککیککنککی گککنکککککککاه و جککرم از اوچککون هککمککی 
 گر ز سکککککککککککککقف خکککککانکککککه چوبی بشککککککککککککککنکککککد 

 
 بر تو افتککککد سکککککککککککککخککککت مجروحککککت کنککککد 

 ؟!سکککککقف چوب بر آیدت خشکککککمی هیچ 
 

 ؟!هیچ انککککدر کین او بککککاشکککککککککککککی تو وقف 
 که چرا بر من زد و دسکککککککککتم شککککککککککسکککککککککت 

 
 سکککککککککککککککتدو خصکککککککککککککم جککان من بککُ  او عککدوّ 

 زنککککککککیرد را چککککککککون مککککککککیکککککککککودکککککککککان خککککککککُ  
 

 ؟کککککککنککککککیمککککککیه چککککککون بککککککزرگکککککککان را مککککککنککککککزّ 
 بکککککگکککککیکککککر ییکککککتکککککو گکککککو آنکککککککککککککه دزدد مکککککککالِ 

 
 دسکککککککککککت و پایش را ببر سکککککککککککازش اسکککککککککککیر 

 ککککنکککککککدمکککینکککککککککککه قصکککککککککککککککککککد عکککورت تکککو او 
 

 دمککککککدصککککککککککککککککککد هزاران خشکککککککککککککم از تو می 
 بککیکککککککایکککککککد سککککککککککککککیکککککککل و رخکککککککت تککو بککرد گککر 

 
 ؟د ککککیکککنکککی خکککردهکککیکککچ بکککککککا سککککککککککککککککیکککککککل آورَ 

 ر بکککککیکککککککامکککککککد بکککککککاد و دسکککککککککککککککککتکککککککارت ربکککککودو 
 

 ؟کی تو را بکککککا بکککککاد دل خشکککککککککککککمی نمود 
 خشکککککککککککککککم در تکککو شکککککککککککککککککککد بکککیکککککککان اخکککتکککیکککککککار 

 
 اعککککککککتککککککککذارنککککککککه ایککککککککرتککککککککا نککککککککگککککککککویککککککککی جککککککککبکککککککک 

 زنکککککککدگکککر شککککککککککککککککتکککربکککککککان اشککککککککککککککککتکککری را مکککی 
 

 ککککککنکککککککدمکککککیآن شکککککککککککککککککتکککککر قصکککککککککککککککککککد زنکککککنکککککککده  
 خشککککککککککککم اشککککککککککککتر نیسککککککککککککت با آن چوب او 

 
 سککککککککککککککککککت بودرپس ز مختککککککاری شکککککککککککککتر بُ 

 سکککککککککککککککگ گر برو سکککککککککککککنگی زنی چنینهم 
 

 مکککککنکککککثکککککنکککککی یبکککککر تکککککو آرد حکککککمکککککلکککککککه گکککککرد 
 سککککککککتا سککککککککنگ را گر گیرد از خشککککککککم تو 

 
 کککککه تو دوری و نککککدارد بر تو دسکککککککککککککککککت 
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 سکککککککککککککککککککت اختیکککککککارعقکککککککل حیوانی چو دان
 

 1شکککککککککککککرم دار، این مگو ای عقل انسکککککککککککککان 
اتی با مسئلۀ بنابراین انتساب صفت اختیار و بروز خارجی آن به انسان هیچ مناف 

روردگار قرار بلکه همه در یک راستا در عالم تکوین و مشیّت پ، توحید افعالی ندارد
 گرفته است.

 واسطۀ عدم ادراک صحیحبه، کافی ندارند اطّلاعآنان که با این مطالب آشنایی و 
و ، گیرندمعنا و معرفت چون حضرت مولانا خرده می اهلمسئله است که بر بزرگان 

بسا چه پندارند ونوعی تضادّ و تناقض می، واسطۀ عدم همگونی ظاهریدر اشعار او به
جای کتاب نفیس غافل از اینکه ایشان در جای؛ ندنمایاو را متّهم به خلط و خبط می

به مسئلۀ  هم: اشاره دارد مسئلهبه هر دو طرف این  مثنوی، مایۀ خودیار گرانو بس
ی و واقعی آن در و هم به مسئلۀ اختیار و تأثیر حقیق، توحید افعالی در کلّ نظام هستی

 سرنوشت بشر.
 تبیین و توضیح عدم تنافی بین اختیار و توحید افعالی

به جهت فرو افتادن در ، شدشدۀ از درگاه رحمت پروردگار شیطان که رانده
بوده است. او مسئلۀ توحید افعالی  أنانیّت همین اشتباه و غلطیدن در گرداب جهل و

اشتباه گرفت و استکبار و تمرّد خود را در محدودۀ ، را با انتساب اختیار سجده به خود
 ﴿: آمیزتوحید افعالی قرار داده و به خداوند اعتراض وارد نمود و با جملۀ اعتراض

 ﴾نفی اختیار از خود نمود « واسطۀ آنکه تو مرا گمراه نمودی!خدایا به» 2؛
و خود را مجبور و مقهور خواست و ارادۀ خداوند دانست و خدا را مسئول گمراهی 

و ؛ و لذا مستوجب طرد و دورباش واقع شد، و ضلالت و سرپیچی خود قلمداد نمود
در برابر مقام عزّت و کبریائی داد و نافرمانی را به خود نسبت میاگر این سرپیچی و 

خداوند ، کردنمود و از کردۀ خویش اظهار پشیمانی و ندامت میکرنش و ادب می، حق
                                                      

 ، دفتر پنجم.مثنوی معنوی. 1
 .39( آیه 15. سوره حجر )2



 101 انسان یاریبا افعال اخت یٰحق تعال یافعال دیعدم منافات توح

 

داد و از او را مشمول عفو و اغماض قرار می، واسطۀ صفت رحمانیّت و غفرانم بهه
 گذشت.میرگذشتۀ او د

مود و از گندم نپروردگار مخالفت  امراو نیز به  ،لامالسّ علیهو امّا حضرت آدم 
عتاب  وو مورد خطاب ، که مورد نهی و کراهت خدای متعال بوده است تناول نمود

حضرت  و نهی ما چرا از آن تناول نمودی؟ امرحضرت حق قرار گرفت که با وجود 
و مغفرت خویش  و خداوند او را مورد رأفت و عطوفت، آدم در مقام توبه و انابه برآمد

 :قرار داد
﴿          ﴾1؛ 
او  آدم از ناحیه پروردگار کلمات و معانی را که موجب آمرزش و بخشش»

یاز نمود و با آن کلمات و مفاهیم با خداوند راز و ن، است فرا گرفتشده می
ند خداو، و نفس خود را در برابر اراده و مشیّت حق خاضع و خاشع ساخت
زنده و با نیز بر او رحمت آورد و او را بیامرزید. خداوند بسیار بسیار آمر

 «رأفت و رحمت است.
گردد رمیبشیطان در این مسئله که همه افعال و اعمال به اراده و مشیّت حق 

ن نکته حضرت آدم نیز بر ایچه اینکه ، فتگاشتباه نکرد و از این جهت راست می
 ولیکن؛ دید که همۀ امور مستند به اراده و خواست پروردگار استواقف بود و می

این سرپیچی  واشتباه شیطان این بود که اختیار خود را در این سرپیچی نادیده گرفت 
ود و از ه بشیطان موجودی مختار و با اراد کهدرحالی، را به خدای متعال نسبت داد

ه آدم سجده بپروردگار کرنش نماید و  امرروی اختیار و اراده نخواست که در برابر 
تی در کند. و امّا حضرت آدم این سرپیچی را ناشی از اختیار و ضعف خود و سس

، عجز نمود وعمل و عدم عزم بر اجرای اوامر و نواهی پروردگار دید و ابراز ندامت 
واسطۀ این ادب و دب به خود نسبت داد و خداوند هم بهو این نافرمانی را از روی ا

 او را مورد عفو و اغماض و رحمت قرار داد.، خضوع
                                                      

 .37( آیه 2. سوره بقره )1
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 در قبال آن. و این است رمز و راز حقیقت توحید افعالی و موقعیّت اختیار انسان
لهی و یا به اختیار خود نتساب امور به مشیّت ا لهی با سایر افراد در کیفیّت ا  انسان تفاوت اولیای ا

اینکه ما بیاییم و اموری که موافق دلخواه ماست و منطبق بر تمایلات نفسانی 
و اموری که موافق با خواست ما ؛ به خود نسبت دهیم، نفسانی استهای و لذّت

به خدا و تقدیر و مشیّت او نسبت ، نباشد و نسبت به آنها اکراه و تنفّر و اشمئزاز داریم
از عذاب وجدان رها نموده و نیز در مقابل مردم از وجهه دهیم و بدین وسیله خود را 

های نفسانی را و عدم وصول به خواست، و شخصیّت خود دفاع کنیم اتشئونو 
از خدا ، گرچه در قالب رنگ و بوی تکالیف و اطاعت اوامر و نواهی پروردگار باشد

هوات و امیال نفس ما و غفلت از حقایق و فرو رفتن در ش أنانیّت ناشی از 1؛بدانیم
 نفس است.

، داندا میبهانۀ برهان توحید افعالی از خد کسی که بدی و خلاف توقّع را به
داند؟ دا نمیخچرا امور موافق طبع و وصول به توقّعات نفسانی را از  به طریق أولیٰ

اظهار  ونه از روی ادب ، ایگرچه به حسب ظاهر برای خالی نبودن عرصه چند کلمه
ت را به خدا یموفّق، که برای کسب محبوبیّت در بین مردم و التذاذ نفسمطلب واقع بل

ها مستقل یتموفّقخود را در این  ،باز در باطن و ضمیر، و عوالم ربوبی نسبت دهد
ر و سّو در ضمیر و ، نمایدداند و برای خود در این امور حساب خاص باز میمی

عالم  وو خدا پردازد یکوبی میبه جشن و پا، سویدای خود سرمست از بادۀ پیروزی
 سپارد.و ملائکه و مدبّرات را یکسره به دست نسیان می امر

ها و به ناگاه ورق برگشت و کام به ناکامی مبدّل شد و خواست کههمینامّا 
و دیگر روزنۀ امید و وصول به امیال  به ناامیدی و یأس بدل گشت مرتبهیک ،توقّعات

ه رسد و ببینیم که فریادش به آسمان چهارم میمی ،نفسانی از میان رخت بربست
دهد و همۀ گوید و همه را مورد اتّهام و تقصیر قرار میزمین و زمان سبّ و ناسزا می

                                                      
. جهت اطّلاع بیشتر پیرامون نظریۀ عبدالکریم سروش در نادیده گرفتن مشیّت الهی در همۀ امور، 1

 .مطلب دوّم، طوطی و زنبور رجوع شود به مقالۀ
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کشد و اندازد و خود را از این عرصه بیرون میو خطاها را به گردن دیگران می زلّات
به سراغ خدای متعال  خرهبالأو ، کندمینفس خود را در نزد دیگران تنزیه و تبرئه 

 کندمیهرچه از نقص و فتور و نسبت ناصواب است نثار او ، رفته و گریبان او را گرفته
تا قدری نفس خود را آرام کند و در برابر پاسخ وجدان خویش و نیز اجتماع و مردم 

 بوده است راه و مسیر همۀ زورمندان عالَم چنیناینای بیاساید و آرام گیرد! و لحظه
طور کلّی همۀ مردم در مراتب مختلف و تنفیذ و به و حکّام و سلاطین و ارباب نفوذ

 های متفاوت خویش.و موقعیّت
عیان قرب و پاکان درگاه حق با مدّ الهیو این است فرق بین انبیا و اولیای 

 حضرت حق.
ن   پیامبران توسّطتبیین مسئلۀ جبر و اختیار در قبول وحی و ابلاغ آ

و آنها دارای  و روش خواهد بود کیفیّتنیز مسئله به همین  الهیبیای در مورد ان
دراکات و ا کیفیّت، اوّلباشند. تعیّن و موقف دو مرتبه از تعیّنات و دو موقف می

 صورت خارجی بدون اختیار و ارادۀ آنان، واسطۀ وحیهای قلبی و سرّ است که بهیافته
و اراده آنان  معدّه و شرایط وحی در اختیارگرچه مقدّمات آن به عنوان علل ، یابدمی

و غیره.  مثل طهارت و حضور قلب و انتخاب مکان مناسب و انجام امور عبادی، است
مان انتاج درخت مسئله از اختیار و ارادۀ آنان خارج بوده و شبیه ه، امّا در خود وحی

متعال  دایکه بدون واسطه به خ، های عالم تکوین استسیب و سایر حوادث و پدیده
 .شودمیو سلسله علل عالم غیب نسبت داده 

دن پیام آسمانی مقام ابلاغ وحی به مردم و رسان، الهیانبیای  دوّمتعیّن و موقف 
ه طور دقیق و ببه جامعه است که در این مقام مسئلۀ اختیار و اراده و خواست پیامبر 

از ، ر اختیاریمان پدیدۀ غیسازد و باید دقیقاً مطابق با هکامل نقش خود را آشکار می
ف از خود روی اختیار و اراده عمل نماید و سر سوزنی زیاده و کاستی در این موق

ا و موطن و جدر ، کاست و کمابراز ننماید و آنچه را که به او نمایانده شده است بی
 به جامعه و یا به فرد خاص ابلاغ نماید.، زمان و شرایط مناسب
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 :گرددشکار میآوحید افعالی نیز در امور پیامبران ظاهر و در اینجاست که مسئلۀ ت
رکات ربوبی که به وحی و مد، چه باطنی؛ افعال و اعمال آنها ۀاز یک طرف کلّی

، گرددلت برمیکه به ابلاغ و رساندن به جامعه و تبلیغ رسا، و چه ظاهری شودمیمربوط 
گردد میزق باشیّت و ارادۀ حهمه و همه به خدای متعال انتساب دارد و به خواست و م

ش را به مردم اخدا وحی فرستاد و خدا وحی: توان با صراحت و وضوح گفتو می
 ابلاغ نمود و خدا آنها را به سوی مقصد و مَآل خویش روانه نمود.

پیامبر  و از طرف دیگر صریحاً مقام ابلاغ و بیان وحی برای جامعه به خود
 شته است.و ارادۀ او در این میان نقش اساسی دازیرا اختیار ، شودمینسبت داده 

عمل ظاهری ، آنچه بین ما و ایشان مشترک است الهیبنابراین در مورد پیامبران 
یا پرداختن  وچه در مورد ابلاغ وحی به جامعه باشد ، ستا و کردار ظاهری ما و آنها

اندرز  ون به امور جامعه و امور شخصیّه و رفت و آمد در میان مردم و صحبت کرد
 . ...وها و اختلافات دادن و رفع خصومت

سئلۀ م، و آنچه اختصاص به آنها دارد و ما را در آن شرکت و نصیبی نیست
ه بکه در فصل مربوط ، های عالم ربوبی به شکل و طرز خاص استوحی و یافته

 تبیین و تفسیر پدیدۀ وحی خواهد آمد.
وّم که تبیین دهیم و به فصل دتمه میدر اینجا فصل اوّل در توحید افعالی را خا

 پردازیم.حقیقت علم است می
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 الرّحیم الرّحم ن الله بسم
 

 تبیین پدیدۀ علمتعریف و  علم و اقسام آن

منتفی  احتمال مخالف در آن کهنحویبهعلم یعنی انکشاف واقع کما هو علیه 
سیط و چه به صورت ب، که عبارت است از عدم انکشاف واقع، لاف جهلبه خ؛ باشد

 .شودمیچه به صورت قطع به خلاف که از آن تعبیر به جهل مرکّب 
ساسی یابد و این حضور اححقیقت معلوم نزد عالم حضور می، در پدیدۀ علم

 داتّحا احساسی که حاکی از، شودمیاست خاص که برای عالم در این ارتباط حاصل 
 باشد.بین او و بین معلوم می

شد  روشن، در مبحث قبل که صحبت از توحید ذاتی و اسمائی و افعالی بود
چه  ـ اشیاء در همۀ ،که اسم علیم همراه با حیّ و قدیر که لازمۀ ذات پروردگار است

ز لحاظ تمامی موجودات ا کهنحویبه، ساری و جاری است ـ ات و چه مادّیاتمجرّد
سه اسم و  دارای این ـ صرف نظر از هر ماهیّتی که داشته باشند ـخود جنبۀ وجودی 

ح و و تسبی أعلیٰو شعور و ادراک همۀ موجودات نسبت به مبدأ ، باشندصفت می
ا حیات و بهمراه و مقارن  البتّهباشد که حمد آنها به وجود صفت علم در آنها می

ود صفت علم یک نوع واسطۀ وجو از این جهت است که اشیاء به؛ قدرت است
وحدتی ، کنندمیاحساس  حق استوحدتی بین خود و بین مبدأ هستی که حضرت 

 ت.گردد و افتراقش در اختلاف مراتب وجود اسکه حقیقتش به اصل وجود برمی



 علم و ادراک قتیفصل دوّم: حق/  یافق وح  108

 

 معلول به علّت خود علم علم علّت به معلول خود و

د عالم است هر علّتی نسبت به معلول خو، نابراین در سلسلۀ علل و معلولاتب
علمِ علّت نسبت به معلول ناشی از استیلاء  منتها؛ و هر معلولی نیز نسبت به علّت خود

که نتیجۀ آن اشراف و هیمنه بر همۀ ، و سیطره و امحاء معلول در ذات علّت است
معلول ربط وجودی ، ولی علمِ معلول نسبت به علّت؛ باشدزوایای وجود معلول می

وجود خود را فانی در  کهنحویبه، ت و اتّکاء و تدلّی آن استو احتیاج و نیاز به علّ
آورد و از داند و او را مشرف بر حدود وجودی خود به حساب میعلّت خویش می

بدون اینکه علم به حدّ ، نمایدنظر وجودی بین خود و بین علّت احساس وحدت می
 1وجودی علّت خود حاصل کند.

 علم حضوری و علم حصولی

ا وجود ۀ از علم را که عالِم در وجود خود احساس معیّت و وحدت باین نحو
نیست  گونهاینگویند. در علم حضوری مطلب نماید علم حضوری میمعلوم را می

بلًا نبوده که یک صورت و یا مفهومی از معلوم بر نفس عالم وارد و داخل شود که ق
ر درون زائدی را د امر انسان یا هر شخص دیگر احساس، واسطۀ این ورودو به است

و این  کندمیبلکه آن معلوم را نزد خود و در نفس خود احساس ، و ذات خود بنماید
 شود.حس از او جدا نمی

رت گوییم ذات پروردگار نسبت به خود علم دارد یعنی وجود حضمثلًا می
آگاهی و  همواره به ذات خود، حق که هیچ شائبۀ ماهیّت و حدّی در آن راه ندارد

زیرا ؛ شودکند و نسیانی بر او عارض نمیاز خود غفلت نمی گاههیچدارد و  اطّلاع
، هد بودبروز غفلت و نسیان بر حقیقت هستی مساوی با عدم هستی و بطلان آن خوا

 دارد.زوال و بطلان برنمی گاههیچو هستی 
علمی است که از خارج بر نفس انسان یا شخص دیگری ، در مقابل این علم

گیرد و می مانند علومی که انسان فرا، و این علم مسبوق به جهل است شودمی وارد
                                                      

، اثولوجیالّت، و اشرفیّت آن بر علم معلول، رجوع شود به . جهت اطّلاع بیشتر پیرامون علم ع1
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که به آن علم ، شودمیاطّلاعی که هر روز نسبت به حوادث و وقایع برای او حاصل 
 .شودمیحصولی گفته 

 نفس با صورت علمیّۀ معلوم اتّحادواسطۀ علم حصولی به علم حضوری به لیتبد

م که همان نفس از ماهیّت معلو اطّلاعحصولی پس از  ناگفته نماند که در علم
از  علم کیفیّت، نفس با آن صورت اتّحادواسطۀ به، صورت معلوم بالذّات است

ت به ای را که نفس نسبیابد و همان احاطه و سیطرهحصولی به حضوری تغییر می
، دبو نسبت به صور و مفاهیم وارده نیز دارا خواهد، ذات خود دارا بوده است

هنیّات و چه از خارج باشد یا مخلوق ذ ـصُوَر و معانی وارده بر نفس  کهطوریبه
که همه یک  کندمیو وحدت پیدا  اتّحادبه نحوی با خود نفس  ـ صفات و غرائز نفس

طور کلّی هب اتّحادوجودی که با وجود قبل از این ، آورندمی وجودبهوجود واحد را 
ن حقیقت و آن حقیقت متشکّله از صور و معانی هما ،متفاوت و متخالف خواهد بود

ذاتی خود به  تجرّدواسطۀ و نفس به، ذاتیّۀ انسان یا غیر انسان را تشکیل خواهند داد
یقی دارد و بحثِ بسیار مفصل و عم البتّهکه ، صورت آن صور و معانی در خواهد آمد

 دارد.می ورود در آن ما را از اصل مطلب باز
معلوم  از آنجا که خودِ، های مادّینسبت به حوادث و پدیده در مورد انسان

انسان  تواند با جسم و بدنـ نمی که همان موجود خارجی و مادّی است بالعرض ـ
و ؛ کندمیپیدا  اتّحادصورتی از او به عنوان معلوم بالذّات با نفس انسان ، متّحد شود

ان و معلول گذشت زم شودمیلذا علوم انسانی که به این طریق برای بشر حاصل 
بشر  و از این جهت، سپری شدن اوقات و آماده شدن شرایط و اسباب ظاهری است

مکان عبور ست که اا ها و مرزهایینسبت به اکتساب این علوم جدّاً دارای محدودیّت
 اطّلاعوادث و اگر انسان بخواهد نسبت به این ح، از آنها با شرایط عادی محال است

راهم فاید شرایطی جدای از این شرایط و امکانات ظاهری و عادی حاصل نماید ب
 ای سوای این دریچه به حوادث نظاره کند.آورد و از دریچه

ای را که هنوز در عالم خارج مشاهده مثلاً برای ما اتّفاق افتاده است گاهی واقعه
ایم ه را دیدهکه آنچ شویممیو بعد متوجّه  کنیممیدر خواب آن را مشاهده ، ایمنکرده
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واسطۀ عدم تهیّؤ بر حوادث به اطّلاعدر اینجا گرچه  درست و صحیح بوده است.
امّا با تغییر شرایط و تبدّل آن به شرایط عالم برزخ و ، نمایدشرایط ظاهری محال می

که ما در عالم خارج و  شودمیروشن  گونههماناین حادثه برای ما درست ، مثال
 .کنیممیهری آن را مشاهده ظاهر با این حواسّ ظا

حسّی  برای افراد عادی حصول علم نسبت به حوادث طبیعی جز از راه تجربۀ
 ـ ذکر شد طور کههمان ـزیرا ؛ با اعضاء و جوارح ظاهری راه دیگری وجود ندارد

پذیرد ناشی از مرور های مادّی صورت میهرچه که در عالم دنیا از وقایع و پدیده
باشد و برای بدّل اوقات و حضور مکانی در مکان حادثه و واقعه میزمان و تغیّر و ت

الزامی خواهد  اقتران مُدرِک و مُدرَک در آن لحظه شرط ضروری و، و ادراک آن اطّلاع
هایی هایی بکند و حدسبینی ممکن است انسان نسبت به وقایع آینده پیش، بود. بلی

خلاف بسا چه باشد ویقی اشیاء میکه این جدای از مقولۀ علم و انکشاف حق، بزند
 واقع شود.

ز دعوت قرآن کریم و یقین اهمّیت تبعیّت از علم  علم و انکشاف واقع برای متابعت ازها انسان ا

کشاف واقع یعنی ان، در قرآن کریم همواره خداوند متعال افراد را به سوی علم
حذر ربه شدّت ب نماید و از متابعت حدس و گماندعوت می، به طور قطع و یقین

هبی و ظاهر در روابط اجتماعی و معتقدات مذ اهلچیزی که همیشه آفت ، داردمی
 باشد.ممشای آنها در امور روزمرّه می

 طوراینو  مردم عادی و عاری از منطق عقلانی پیوسته با شاید و لیتَ و لعلّ
و  کنممیبتوان گفت و خیال  طوراینزنم و گمان من بر آن است و شاید حدس می

خیّلات تتمام امور ظاهری و باطنی خود را به دست این ، باشد طوراینممکن است 
علمی  سپارند و هیچ نصیبی از ادراک واقع به صورت و شکل و حقیقتو اوهام می

 آورند.دست نمیخود به
 :فرمایددر سورۀ نجم خداوند می

﴿                   *         
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          ﴾.1 
های مؤنّث ملائکه را با نام، آن کسانی که ایمان به روز جزاء ندارند»

 کیفیّت  هیچ اطّلاعی از این تسمیه وابداً کهدرحالی ٭ کنندمیگذاری  اسم
 خیّلاتتجز یک سِری ، اتمجرّدآن ندارند و شناختی نسبت به ملائکه و عالم 

رای خود باعتقاداتی ، ای عامیانه ندارند و از روی گمانهو توهّمات و بافته
نیاز نخواهد حدس و گمان انسان را از حق بی کهدرحالی؛ آورندوجود میبه

 «!ساخت
 :فرمایدای دیگر میدر آیه و یا

﴿                         

﴾.2 
چیزی  و از، به دنبال حدس و گمان مرو گاههیچدر امور خویش ، ای پیامبر»

بعت و و روشن و آشکار نشده است متاکه حقیقت آن واقعاً مثل روز برای ت
های فتهپیروی منما! و بدان که در روز بازپسین از گوش و چشم و قلب و یا

 «آنان از تو سؤال خواهد شد.
ن از وقوع در مهالک به  واسطۀ متابعت از علم و یقینمحفوظ بود

د دارد و از تقلیمتابعت از علم و یقین انسان را از وقوع در مهالک محفوظ می
ت و زندگی را در مسیر حیا دارد و ثبات و استقامت و استواریکورکورانه برحذر می

فتادن در دام اها و اشاعات و تبلیغات منحرفه و محرّفه و نماید و از وسوسهتثبیت می
گرچه تمامی ، نمایانددارد و راه راست و مستقیم را به انسان میشیّادان به دور نگه می
 ند.یی دگر روند و راه و روشی سوای از مسیر حق برگزینجامعه به سمت و سو

 :فرمایندبه هشام می السّلام علیهمابن جعفر  حضرت امام موسی
اگر در دست تو گوهر باشد و تمامی دنیا بگویند که در دستت ، ای هشام

باشد  جوزهو اگر در دستت ؛ به تو زیانی نخواهد رسید، استجوزه )گردو( 
                                                      

 .28و  27( آیه 53. سوره نجم )1
 .36( آیه 17. سوره إسراء )2
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 1!نفعی به حال تو نخواهد داشت، است و همه بگویند گوهر
که چشم بصیرت و ضمیر آنها نسبت به حقایق عالم و حوادث  الهیاولیای 

در دام معتقدات مردم عوام و تخمین و  گاههیچ، مجهوله باز و روشن شده است
نگرند و زیرا با علم و یقین به وقایع و حوادث می؛ شوندهای آنان گرفتار نمیحدس

تواند آنان را فریب دهد و از مسیر حق و صراط و شایعه و تبلیغی نمیهیچ ترفند 
 2مستقیم روی گرداند.

 یابی به کشف از واقعهای دستراه

 واسطۀ تجربۀ شخصیخود انسان به توسّطیا باید ، کشف از واقع در امور حسّیه
و امّا مستندِ  ؛یّهواسطۀ نقل متواتر و یا محفوف بودن به قرائن قطعانجام پذیرد و یا به

ینی حجّت و در مسائل د، برهان عقلی است، کشف در امور اعتقادی و مفاهیم کلّیه
یلی که از او در احکام و تکالیف فرعیّه حجّت تنز البتّهتواند کاشف باشد. شرعی می

مبدأ و معاد  ولی در اعتقادات در، باشدمنجِّز تکلیف می شودمیتعبیر به دلیل علمی 
به بعثت  عیّه در مسائل اسماء و صفات پروردگار و نیز مسائل مربوطو قضایای شر

کام کفایت آن حجّت تنزیلی در مسائل اح، پیامبران و عدل و امامت و امثال اینها
 ؛عیّه باشدعلم به صحّت خبر به تواتر یا قرائن قط اساس برکند و باید مستند نمی

 چنانچه در اصول به طور مستوفیٰ مذکور است.
چون عصمت انبیا و  امامت و نبوّت شئونن جهت در مسائل مربوط به بدی
بر غیب و امثال  اطّلاعو مسائل مربوط به وحی و علم امام و  السّلام علیهممعصومین 

 3؛اعتباری نخواهد داشت ـ گرچه سند آن صحیح و مورد وثوق باشد ـخبر واحد ، اینها
اقتضای وثاقت و اعتماد را در درجۀ ، مرتبه و درجۀ آن اهمّیتزیرا امور اعتقادی و 

                                                      
 .383، ص العقول تحف. 1
 بسوط بحث شده است.، راجع به این مطلب به طور نسبتاً م2، ج اسرار ملکوت. در کتاب 2
؛ 378 ، ص3 ، جعنایة الأصول، 331 ، صکفایة الأصول. جهت اطّلاع بیشتر رجوع شود به 3

 .97 ص، 5ج ، منتهَی الدرایة
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 خلاف وثوق در مسائل ظاهری و تکالیف شخصی.به؛ نمایدمی أعلیٰ
زیرا ؛ یستنتحقّق علم و یقین به واقع در امور جزئیّه و مادّی چندان دشوار 

جهولات دخالت حواسّ ظاهری و تجربۀ حسّی در رسیدن به م، معیار در تحقّق علم
ورت صامّا در قضایا و حوادث دنیوی متأخّر که هنوز  و کشف از مبهمات است.

ه فحص و و یا در مبانی اعتقادی و آرای مذهبی که احتیاج ب، خارجی پیدا نکرده
 ا و موادّ ضروریتحقیق در متون اصیل مکتب و نیز پیمودن مقدّمات و استفاده از ابزاره

 اهد بود.کار چندان سهل و آسان نخو، یابی به این هدف داردبرای دست
انسان در لحظۀ  طور کههمانامروزه تکنیکی که بتواند قضایا و حوادث آینده را 

زیرا ؛ مدنیامده و نخواهد آ وجودبههنوز ، کشف و روشن نماید کندمیوقوع احساس 
علل و  وسایل و اسباب ظاهری که خود مادّی و طبیعی بوده و معلول همان سلسلۀ

ضایا و توانند منشأ ظهور و تحقّق قچگونه می، دباشنمعدّات طبیعی و ظاهری می
که خود ، کننده استحوادثی شوند که نقش زمان و گذشت اوقات در تعیّن آنها تعیین

 باشند.چه مادّی و چه ملکوتی می، نیز معلول هزاران علل و معلولات
 اشعال و بندگان برگزیدهبر علم غیب فقط برای خدای مت اطّلاعاختصاص  حوادث آیندهعلم غیب و اطّلاع بر 

ود خبر غیب را مختصّ ذات اقدس  اطّلاعبینیم که در قرآن کریم لذا می
 :گردانیده است
﴿              *           

     ﴾.1 
 ٭گرداندپس کسی را بر غیب خود مطّلع نمی، خداوند عالم بر غیب است»

درستی و پس به؛ مگر آن کسی را که مورد رضایت او باشد و آن پیامبر است
تکالیفش  رسالت نسبت به امرتحقیقاً این پیامبر است که در مراقبت تام در 

 «در قبال پروردگار و مردم قرار دارد.
سلسلۀ علل و عوامل مدبّره و مقدّره عالم ، یب در این آیه شریفهمقصود از غ

                                                      
 .27و  26( آیه 72. سوره جن )1
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سلسله  باشد و جز خدای متعال که سرطبع و شهادت است که از دیدگان ما مخفی می
کسی از چگونگی مشیّت و خواست و ارادۀ حضرت حق ، و منشأ این علل است

را به هر کس  اطّلاعاین بر خواست و ارادۀ خود او  جز اینکه بنا، و آگاهی ندارد اطّلاع
 .کندمیکه بخواهد عطا 

 :فرمایددیگر می ۀدر آی
﴿                         

    ﴾.1 
ر نزد دو ، آنِ خدای متعال است ها و زمین ازحقیقت پنهان و مستور آسمان»

حقیقتاً  پروردگار مسئله روز قیامت مانند یک چشم به هم زدن است یا کمتر.
 «خداوند متعال بر هر چیزی قادر و توانا است.

ن جنبۀ بلکه غیب آن و آ، در این آیه خود سماوات و ارض مورد توجّه نیست
وتی آنها د و آن حیثیّت ملکمخفی از أنظار بشر است که اختصاص به پروردگار دار

 گردد.اداره و تدبیر و نظام علّت به آن برمی کیفیّتاست که 
 :فرمایددیگر می ۀدر آی

﴿                           

                        

﴾.2 
ز آنها جز ذات او ا کسهیچو در نزد پروردگار است کلیدهای عالم غیب که »

از  و هیچ برگی، و از آنچه در خشکی و دریا است مطّلع است، خبر ندارد
ها ای در تاریکیباشد و هیچ دانهیافتد مگر اینکه او از آن آگاه مدرخت نمی

ر کتاب داینکه  الّاو نقاط پنهان زمین وجود ندارد و هیچ تر و خشکی نیست 
 «باشد.حقیقت آن موجود می، مبین
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غیب نظر  به خود غیب و مسائل و حقایق آن و عوالم حتّیدر این آیه خداوند 
و اراده و  ذات پروردگاربلکه به آن حیثیّت فاعلی و ربطی عالم ملکوت با ، نداشته

 مشیّت عنایت دارد.
ر عالم که آنچه د شودمیاز مجموع آیات و نیز روایات در این باب استفاده 

همه ، پوشدو لباس تعیّن و تشخّص بر خود می کندمیوجود صورت خارجی پیدا 
 پیدا اطّلاعها چه ما بدان، و همه در نزد پروردگار ثابت و لا یتغیّر و محفوظ است

نحو عادی منحصر  ما بر حوادث و قضایا به اطّلاعبکنیم یا نکنیم. و از آنجا که دریچۀ 
وادث گذشته بر علوم غیبیّه و ح اطّلاعلذا امکان دسترسی و ، در حواسّ ظاهری است

وقایع  و آینده برای ما وجود نخواهد داشت و دست ما از وصول به این حقایق و
لم خدای متعال و ع اطّلاعاین نکته بپردازیم که علّت کوتاه خواهد بود. حال باید به 

و نیز ، اندنیامده وجودبههنوز آنها در این عالم  کهدرحالینسبت به وقایع و حوادث 
چه چیزی ، ردبرگزیدگان از بندگانش چنانچه در قرآن کریم به آنها اشاره دا اطّلاع

 تواند باشد؟می
 :فرمایدای از قرآن میمثلًا در آیه
﴿            ﴾1؛ 
دارند و به آنچه این است و جز این نخواهد بود که خداوند به آنچه پنهان می»

 که او مستکبرین را دوستدرستیبه، سازند عالم و آگاه استآشکار می
 «دارد.نمی

شکار آن آیه تصریح شده است که مسئلۀ سرّ و پنهان بودن یک چیز و در ای
هومی ندارد و نزد و امّا نسبت به خداوند اینها اصلًا معنا و مف، بودن آن برای ما است

 او همه چیز آشکار است و عیان.
 :فرمایداست که می السّلام علیهو عین همین معنا دربارۀ حضرت عیسی 
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﴿                               

            *         

   *                 

                   *       

     *                  

                     

                      

        ﴾.1 
ه فرزندی خداوند تو را ب، ای مریم: زمانی که ملائکه به حضرت مریم گفتند»

 و اسم او عیسی خواهد، دهد که نمودار اسماء و صفات اوستبشارت می
واهد خشد که در دنیا مورد توجّه مردم و نیز در آخرت از زمرۀ مقرّبین 

ان لۀ صالحگوید و از جمو با مردم در گهواره و بزرگسالی سخن می٭ گشت
 ٭ باشدمی

شم از کجا من فرزندی داشته با، ای پروردگار من: حضرت مریم عرض کرد
 دست هیچ بشری به من نرسیده است؟ تاکنون کهدرحالی

اده زمانی که ار، خلقت امراست مشیّت پروردگار در  چنیناین: خطاب آمد
 ٭ بوده باش! و آن چیز خواهد بود: گویدمی، بر خلقی نماید

 ٭ اوند به این فرزند کتاب و حکمت و تورات و انجیل را خواهد آموختو خد
من با نشانه و دلیل : گویدسازد و چنین میاسرائیل روانه میو به سوی بنی

که از گِل : و آن این است، از جانب پروردگارتان به سوی شما فرستاده شدم
اذن خدای  پس به، دممسازم و سپس در او میای میهمانند پرنده مجسمه
و کور مادرزاد  ،شد روح تبدیل خواهدای جاندار و ذیمتعال آن گِل به پرنده

 گردانمدهم و نیز مردگان را به اذن و ارادۀ حق زنده میو بیمار پیسی را شفا می
اید برای شما بازگو و یا ذخیره نموده کنیدمیو آنچه را که در منزل تناول 
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ها علامتی است برای هدایت شما اگر و دلیل هاتمام این نشانه؛ خواهم کرد
 «ایمان بیاورید و دعوت مرا بپذیرید.

ذا غشما در منزل خود : فرمایدمی السّلام علیهدر این آیه حضرت عیسی 
های خود و یا هرچه که در خانه کنممیخورید و من این غذا خوردن را مشاهده می

در خانۀ خود  کهدرحالی، کنممیم و بازگو بیناید من آنها را میذخیره و پنهان ساخته
نع و حاجزها ام و بین من و منازل شما کیلومترها فاصله است و دیوارها و موانشسته

آنِ واحد تمام  باشند. و علاوه بر اینها اینکه درهمه مانع و رادع از رؤیت ظاهری می
وردن ل غذا خو هر کس که مشغو کنممیآنچه را که در منازل وجود دارد مشاهده 

 است در منظر و دیدگان من قرار دارد.
داده  عین همان چیزی را که خداوند به خود نسبت شودمیدر اینجا مشاهده 

همۀ مخفیّات  کهچنانهمو ، دهدهم نسبت می السّلام علیهبه حضرت عیسی ، است
سی ها برای حضرت عیدرست همان، و سرائر برای پروردگار واضح و آشکار است

برای صلحا و  حتّیافتد که بسیار اتّفاق می البتّهواضح و آشکار است. و  السّلام یهعل
 باشد.انکاری نمی گونههیچجای  البتّهکه  شودمیقضایا واقع  گونهاینمتّقین نیز 

 بر مغیبات اطّلاعحکایتی از حاج هادی ابهری در 

ر سنّ حدود دبنده : از جمله مواردی که برای خود حقیر اتفاق افتاده است اینکه
ی دوست صبح نیمه شعبانی بود که کنار مرحوم حاج هادی ابهر، هفده سالگی بودم

میر و دارای ض ـکه مردی روشن  علیهما اللهرضوان  دیرین و رفیق شفیق مرحوم والد ـ
شسته بودم. ننور باطن و صاحب مشاهدات برزخیّه و مکاشفات غیبیّه و روحانیّه بود 

حیاء و قرائت اـ تا صبح به  قدّس سرّه بر عادت هر سالۀ مرحوم والد ـ شب گذشته بنا
د. مرحوم حاج دعای کمیل و دعا در معیّت رفقا و دوستان و شاگردانشان پرداخته بودن

ا تحت نظر هادی در آن زمان مریض و به بیماری سرطان ریه مبتلا بود و در منزل م
مرتبه کی، حال مرض که نشسته بودند ایشان در همان، طبیب به مداوا مشغول بودند

ه کردم الآن مشاهد»: ای کردند و فرمودندحالت توجّهی پیدا نمودند و سپس خنده
 «باشید!شما و برادرت و پدرت امسال به دور خانۀ خدا در حال طواف می
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شوخی  بیشتر به یک، ای در این سنّ و سالدر آن زمان بیان یک چنین قضیّه
متر از بیست کزیرا امکان اداء حج برای افراد ، دثه و واقعۀ خارجینمود تا یک حامی

ه آن توجّهی بو لذا ما نیز چندان این مکاشفه را جدّی نشمردیم و ، سال وجود نداشت
نات گوناگون و فراز و بعد اللّتیا و الّتی و طیّ مسائل و جریا بالأخرهتا اینکه ، ننمودیم

صحّت  وخانۀ خود را در آن سال نصیب فرمود ها خداوند توفیق حج و زیارت نشیب
 مشاهدۀ آن مرحوم به اثبات رسید.

ایمان از  اهلاز غیر  حتّیاز این وقایع که نظیر آن هزارها داستان و حکایت 
 :که شودمینتیجه گرفته ، ها و اشخاص نقل شده استسایر فرقه

لمَی   لَم محیط بر لزوم وجود عا  مادهّتمام حقایق گذشته و آیندۀ عا

وع آنها های گذشته انجام شده و از وقچه آنها که در زمان، حوادث و قضایا
ی غیر همگی در عالم، صدها سال گذشته است و چه آنها که هنوز واقع نشده است

ز دیدگان ما گرچه ا، از این عالم ظاهر و مادّه وجود خارجی و تعیّن و تشخّص دارند
 مخفی و مستورند.

سیده است گرچه در حکمت متعالیه به اثبات ر، یای گذشتهو امّا نسبت به قضا
دیگر تطرّق ، پوشدات لباس وجود میمجرّدکه هرچه در عالم اعیان و نشئۀ مادّی و 

ولی ، ماند باشد و ابداً در زمرۀ موجودات باقی خواهدو سریان عدم بر آن محال می
ضای گذشت و انق ،از آنجا که لازمۀ حدوث حوادث مادّی: کهست صحبت در اینجا

، عد استبای دیگر در لحظۀ یک پدیده در یک لحظۀ از زمان و وجود پدیده و حادثه
ای در لحظه اوّلباشد و تا حادثۀ عملًا تحقّق دو پدیده در یک لحظۀ واحده محال می

نخواهد  وجودبهحادثۀ بعدی که معلول گذشت زمان است ، منقضی و محو نگردد
 وجودبهر دو لحظه دارد که ما دو حادثه را که یکی پس از دیگری دبنابراین امکان ن؛ آمد
محکوم همین  زیرا خود ما معلول و، مان در یک لحظه ادراک کنیمزبتوانیم هم، آیدمی

 باشیم.قاعده و قانون می
 مثالی برای تبیین حقیقت وجود مادّی و ظاهری موجودات

 نمایدیک خط حرکت می وجود مادّی و ظاهری ما همچون قطاری است که در
عبور نماید و آن را پشت سر  اوّلو برای رسیدن به ایستگاه بعد باید از ایستگاه 
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ها سال و اگر پشت سر نگذاشت به ایستگاه بعد نخواهد رسید گرچه میلیون، بگذارد
دیگر رؤیت ، و اگر پشت سر گذاشت و به ایستگاه بعد رسید، از توقف آن بگذرد

 ن ندارد.ایستگاه قبل امکا
 ،ی وجودتواند با رسیدن قطار به ایستگاه بعدبنابراین فقط و فقط فردی می

ای غیر از وسایل حضور قطار در ایستگاه قبلی را ادراک و شهود نماید که با وسیله
دراک نماید. و آن را مشاهده و ا، ای جدای از وسائط این عالمعالم مادّه و با واسطه

چگونه ، دای دیگر وجود نداشته باشایی و عالمی و نشئهتا این واقعه در ج لاجرم
 ممکن است این فرد بتواند آن را ادراک کند؟

ورت صو امّا مسئلۀ نسبت به حوادث و وقایعی که هنوز اتفاق نیفتاده و 
قایع وزیرا اگر در ؛ تر استتر و واضحکاملًا روشن، خارجی به خود نگرفته است

زمان با مو یا وقایعی که ه، از افراد موجود باشد گذشته امکان رؤیت برای بعضی
افتد مثل داستان حضرت زمان این فرد در نقاطی دور دست و دور از چشم او اتفاق می

ولی در  ،این قضیّه صورت خارجی به خود گرفته است بالأخره، السّلام علیهعیسی 
 د.این فرض راه ندار حتّیدیگر ، قضایایی که هنوز وجود پیدا نکرده

لهیعلم حضوری اولیای   به وقایع گذشته و حال و آینده ا

گذشته  این رؤیت و مشاهدۀ قضایا نسبت به: مهم و حیاتی این است که ۀنکت
یعنی ؛ پذیردنه حصولی صورت می، یک علم حضوری توسّطو حال و آینده تماماً 

یابد و با می کننده واقعاً و حقیقتاً خود را در آن واقعه و حادثه حاضرشخص مشاهده
و نشان انه اینکه عکس و فیلم آن را به ، کندمیوجود خود این پدیده را احساس 

 .کنیممیبینیم و یا فیلمی را مشاهده دهند چونان که ما عکسی را می
قضیّۀ  حال که سخن از مرحوم حاج هادی ابهری به میان آمد مناسب دیدم دو

 کنم.دیگر که خالی از لطف نیست از ایشان نقل 
مرحوم حاج هادی ابهری از شیعیان مخلص و صادق و صاف و روشن 

پیامبر  بیتاهلضمیری بود که عمری را با اخلاص و صفای باطن و توسّل و ابتهال به 
هایی از خداوند پرده، واسطۀ همین خلوص و ولاءگذرانیده بود و به السّلام علیهم
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امور و قضایا مشاهداتی داشت و  جلو چشمان او برداشته بود و نسبت به بعضی از
قادر  حتّیو با وجود اینکه اصلًا سواد نداشت و ، نیز از ضمائر افراد إخباراتی داشت

شد. و بدین جهت با بسیاری این انکشافات بر قلب و ضمیر او وارد می، بر امضاء نبود
ـ که  سرّه اللهقدّس  میلانی ـ الله آیةاز جمله با مرحوم ، از بزرگان حشر و نشر داشت

مقام و از هوایٰ گذشته بودند مراوده داشت و آن مرحوم حقّاً از علما و فقهای عالی
کرد و رأی او را مورد توجّه و عنایت قرار در بسیاری از امور با ایشان مشورت می

 بست.کار میداد و بهمی
 حکایت مکاشفۀ حاج هادی ابهری در دروازه شام

ز مرحوم اایشان به سوریه بوده است که این قضیه مربوط به سفر  اوّلقضیّه 
 :فرمودندایشان می ـ از ایشان نقل شده است. علیه اللهرضوان  والد ـ

گاه روزی از اقامت، مرحوم حاج هادی ابهری در سفری که به سوریه داشت
ای بود که به قصد دیدن دروازه ساعات که همان دروازه شودمیخود خارج 

دروازه  را از آن السّلام علیه سیّدالشّهدااُسراء حضرت  و کاروان بیتاهل
ولی ، پرسدو از افراد آدرس و نشان آنجا را می کندمیعبور دادند. حرکت 

ولی از ، کنندمیاطّلاعی کند و از آن مکان اظهار بیکسی به او اعتنائی نمی
ر کنار خیابان و د کندمیآنجا را پیدا  بالأخرهآنجا که خود دارای نور باطن بود 

اهده به ناگاه مش، رودنشیند و در خود فرو میای میدر همان محل به گوشه
و  شوندمیگردد و کاروان اُسراء از دور پیدا که زمان به عقب برمی کندمی

و و ا، رسند به دروازه ساعاتتا می شوندمیتر نزدیک و نزدیک طورهمین
نواخت و تمام سر و صورت خود میکرد و بر آنها را مشاهده می طورهمین

 چنانآن، ضحقضایا و جریاناتی که در آن مکان اتّفاق افتاد به طور دقیق و وا
محسوس و ملموس مشاهده کرد که تو گویی انگار خود او در آن زمان 

 دیده است.العین آن قضایا را میشخصاً در آن واقعه حضور داشته و به رأی
 :فرمودندـ می لیهع اللهرضوان  مرحوم والد ـ

ر کتب تاریخ دقیقاً با آنچه د، کردوقتی حاجی این قضیّه را برای ما تعریف می
عه از و شرح این واق حیتوض کیفیّتما از  کهطوریبهآمده است منطبق بود 

 بردیم.حاجی پی به صحّت مطالب کتب می
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 شخاصی استحکایت مکاشفه حاج هادی ابهری در اینکه تمام زمین مدفن افراد و ا

 :است اوّلتر از حکایت تر و غریبکه بسیار عجیب دوّمامّا قضیه  و
سَی بن مو ۀ حضرت ثامن الحجج علیمقدّسدر آن ایّامی که حقیر در عتبۀ 

خنرانی سصحبت و ، در زمان حیات مرحوم والد مشرّف بودم السّلام علیهماالرّضا 
ت شهادت شد. روزی به مناسبمیگاهی به بنده محوّل  السّلام علیهم ائمّهمجالس 

رمایشی ف ،کردم و در ضمن سخنرانیصحبت می السّلام علیهالنّقی  حضرت امام علیّ
 :مودندنقل شد که فر السّلام علیهاز آن حضرت به نقل از کلام امیرالمؤمنین 

خداوند  نکهیوجود ندارد الاّ ا نیاز زم یاقطعه چیو ه نیاز بقاع زم یابقعه چیه
 یمدفن افراد و اشخاص نیرا دفن کرده است و تمام زم یر آن قطعه فردمتعال د

 1.داشتند اتیو ح کردندیم یدر آنجا زندگ خیاست که در طول تار
 :ندفرمود من به ـ هیعل اللهرضوان  مرحوم والد ـ، مجلس انقضاء از پس

 :داستانی از مرحوم حاجی هادی ابهری برایت نقل کنم بارهایندر 
های اطراف در یکی از سفرها که پیاده از ابهر به یکی از قریه»: گفتندایشان می

هوا به شدّت گرم و من خستۀ راه و تا مقصد هم راه هنوز بسیار ، رفتممی
از فرط خستگی کنار کوهی نشستم تا قدری رفع خستگی شود و دوباره ، بود

ی و عمران در به راه ادامه دهم. بیابان خشک و سوزان و اثری از آب و آبادان
آن محیط وجود نداشت. مدّتی که از نشستن من گذشت ناگاه این فکر در 
من خطور کرد که آیا زمانی بوده است که در این بیابان خشک و سوزان قوم 

ای زندگی کرده باشند و اینجا مسکن و مأوای افرادی بوده باشد؟ به و قبیله
ه دیدم که زمان به عقب برگشت مرتباینکه این تفکّر برایم پیدا شد یک مجرّد

ها سال عقب رفتم و حرکت زمان به سوی زمان فعلی آغاز و من به میلیون
و دیدم که در همین مکان که فعلًا خشک و بدون آب و علف است ، شد
با ، ها و ظواهر گوناگونها و اشخاص مختلف با رنگاز اقوام و قبیله قدرآن

اند و هر کدام های مختلف زندگی کردههای فراوان و به صورتاحشام و گله
                                                      

 :142، ص 50، ج بحار الأنوار ؛394، ص 1، ج الخرائج و الجرائح .1
 «“إنّه لیس من الأرض بقعة  إلّا و هی قبر أو ستکون قبًرا.”السّلام:  طالب علیهعن علّّ بن أبی»
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اند و سپس مرگ آنها را برای صدها سال بلکه هزاران سال در این مکان بوده
؛ کلّی نیست و نابود شدها و بناها بهبه زیر خاک درکشید و آن آثار و خانه

این سلسله ادامه  طورهمینسپس قوم و قبیلۀ دیگری به جای آنها آمدند و 
روز که فعلًا این سرزمین دچار خشکسالی شده است و کسی یافت تا به ام

 «که من قادر بر شمارش آنها نیستم!، کنددر آن زندگی نمی
ندگی زمن با همۀ آنها بودم و در میانشان گویی »: فرمودو عجیب آنکه می

ا با تک آنها حشر و نشر داشتم و تمام خصوصیّات آنها رکردم و با تکمی
 و این خیلی عجیب و غریب است!« کردم.وجودم حس و لمس می
ت به که چگونه ممکن است فردی نسب رسیممی حال به سرّ و علّت این مطلب

ری که در زمان چه امور گذشته و چه امو اموری که از دیدگان افراد عادی پنهان است ـ
آن فرد خواه ، ددـ مطّلع گر افتد و چه اموری که هنوز اتفاق نیفتاده استحال اتّفاق می

 ه قبول هیچ حکمامور عدمیّ، که گذشت گونههمانزیرا ؛ پروردگار باشد یا ملائکه یا انسان
 طور کلّی عدم اصلاً هویّتیکنند و بهوجودی را نمی امرهای ایجابی و هیچ نشان از نشانه

د ذات پروردگار خو حتّی، ندارد تا به نحوی از انحاء بتوان حکمی را بر او مترتب نمود
 ر مخلوقات.چه رسد به سای ،باشدعدمی نمی امرو آگاهی از یک  اطّلاعز قادر بر نی

لهیتعلّق علم  کیفیّت  به موجودات در بستر زمان ا

گیرد چگونه علم پروردگار تعلّق می: و لذا توجّه به این نکته ضروری است که
 امریه و زمان ک، در بستر زمان بودن است ،ای مادّی که شرط وجود اوبه حادثه

یعنی وجود یک لحظه ، الوجود استبلکه متصرّم، باشدالوجود نمی و الحدوث دفعی
متوقّف بر گذشت لحظۀ قبل است و تا لحظۀ قبل حرکت نکند و جای خود ، از زمان

وجود آید همه معدوم حوادثی که قرار است در لحظۀ بعد به، را به لحظۀ بعد ندهد
ان ندارد به آنها علم تعلّق بگیرد. بنابراین جمع بین اند امکو چون معدوم، خواهند بود

 1ی خواهد بود؟کیفیّتاین دو مطلب به چه نحو و 
                                                      

 حاتوالفت. جهت اطّلاع بیشتر پیرامون علم باری تعالیٰ به اشیاء بعد خلق آنها رجوع شود به 1
 .135 ، صالقبسات؛ 81و  28 ، صالتعلیقات؛ 451 ، ص2 ؛ ج259 ، ص1 ج ،ةیالمکّ
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یم در واسطۀ سه اسم حیّ و قدیر و علدر فصل قبل ذکر شد که ارادۀ حق به
بروز  و... موجب ظهور ومرتبۀ صفات چون رئوف و عطوف و خالق و رازق و مدبّر 

و  انتها لاکه این وجود بحت و بسیط همان ذات ، واهد شدوجود بسیط و بالصّرافه خ
ورت صمرز و اطلاقی حضرت حق است که در مظاهر و تعیّنات خارجیّه  و حدّ بدون

گردد. بنابراین هر دارای حدّ و مرز و تشخّص و تعیّن می و خارجی و عینی پیدا کرده
علول مرتبۀ م و هم عدیعلّتی برای مرتبۀ ب هم، مرتبه از مراتب تقدیر به نوبۀ خود

اسمی و یا  کیفیّتو در رتبۀ خود عالمی را مطابق و مُسانخ با همان ، باشدقبلی می
یا صفت  وبسا بین دو مرتبه از اسم و صفت و چه، آوردوجود میوصفی و یا فعلی به

 و فعل مراتب مختلفی موجود است.
 نبر زمان و مکا عدم توقّف صدور اراده و مشیّت حق تعالیٰ

باشد کان نمیمصدور اراده و مشیّت از ناحیۀ ذات از آنجا که متوقّف بر زمان و 
در  ـ است های مادّی و طبیعیزیرا مسئلۀ زمان و مکان مربوط به حوادث و پدیده ـ

ماماً به نحو ت، تمام مراحل علّیت و معلولیّت در عوالم مختلف تا عالم برزخ و مثال
، یک موجود زیرا نفس علم پروردگار به موجودیّت؛ اشدبیتغیّر موجود می ثابت و لا

علول و معلوم از م تعالیٰمساوی با خلق و ایجاد آن است و تخلّل و افتراق علم باری 
ام علم باری و باشد. بنابراین در سلسلۀ علل و معلولات از مقعقلًا ممتنع و محال می

بعی و مادّی طبه وجود خارجی تا وقتی که منتهی ، تعلّق اراده و مشیّت بر ایجاد آن
زیرا وجود ؛ همگی در عالم ابداعیات به طور ثابت و پایدار ایجاد خواهند شد، نشود

زمان  آنها متوقّف بر زمان و مکان نیست که در وجود محتاج به تدریج و گذشت
 :فرمایدیم میو لذا در قرآن کر، بلکه وجود آنان وجودی دفعی و یک باره است، باشند

﴿     ﴾اراده ما بر خلقت اشیاء احتیاج به تعدّد » 1؛
ای همۀ عالم خلق را بدون ذرّه، بلکه یک اراده، و مرور زمان و تدریج ندارد

 «آورده است. وجودبهکم و زیاد 
                                                      

 .50( آیه 54. سوره قمر )1
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ادّی ممسئلۀ حصول تدریجی و خلقت در عالم مادّه اختصاص به ما موجودات 
و ، خواهیم بودقادر بر ایجاد موجود دیگر ن، نیاوریم وجودبهما تا یک چیز را ؛ دارد

ست. ولی ذات های متعدّده نسبت به امور متعدّده از ما ساخته نیدر آنِ واحد اراده
راده و ااحتیاج به گذشت یک ، اقدس حق برای خلقت اشیاء احتیاج به زمان ندارد

، داردحتیاج به خلقت یک موجود و سپس موجود دیگر نا، سپس ارادۀ دیگر ندارد
موجودات مادّی  تمام اینها مربوط به، احتیاج به انصرام زمان و آمدن زمان بعد ندارد

ن است. و اش مافوق مادّه و مشیّتش مافوق زمان و مکاخدای متعال که اراده؛ است
ادث او بر حو معلول اراده و مشیّت، زمان و مکان هر دو بر فرض وجود خارجی

بلکه ، د داشتو تا مادّه وجود نداشته باشد زمان و مکان وجود نخواهن؛ مادّی هستند
 آن دو معلول وجودات مادّی هستند. پس چگونه ممکن است ذات اقدس حق در

، ک بگیرداز زمان و مکان برای تحقّق ایجاد کم، اش بر خلق موجوداتتعلّق اراده
 ی است.از هر تعیّن و تشخّص خارج مجرّده است و ذات او مافوق مادّ کهدرحالی

ز عوالم غیب اوجود حقیقی و واقعی اشیاء تا قبل از تحقّق مادّی ، بر این اساس
الم خود همه و همه بالفعل موجود و در ع، گرفته تا وجود برزخ و مثال مخلوقات

اج به گذشت یو امّا وجود مادّی در عالم ظهور و شهادت احت؛ باشندمستقر و ثابت می
 زمان و تحقّق شرایط مادّی و طبعی خود را دارد.
و  شودمیخوبی واضح و روشن در اینجا است که معنای آیات گذشته به

مفاتح و  پروردگار بر غیب سماوات و زمین و یا در اختیار داشتن اطّلاع کیفیّت
م عالم که تما شودمیسازد و روشن حقیقت خود را آشکار می، کلیدهای عالم غیب

ز افتادگی و ا خلقت بالفعل و در حال حاضر همه و همه بدون یک سر سوزن جا
ا به حال چه آنچه ت، باشنده در سلسلۀ علل موجود میمجرّددر عوالم ، افتادگی قلم

به وجود  همۀ آنها، خواهد آمد وجودبهلباس وجود خارجی پوشیده و چه آنچه بعدها 
ز آنها پا به الّا اینکه برخی ا؛ باشندی موجود میۀ خود و صورت مثالی و برزخمجرّد

 ده است.اند و برخی هنوز وقت آمدنشان به این دنیا نرسیعرصۀ این دنیا گذاشته
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دث آینده این همه افرادی که در خواب از مسائل و حوا کنیممیو لذا مشاهده 
این مسئلۀ  یدتواند باشد. شااز روی چه جهت و علّتی می، شوندمیو یا گذشته باخبر 

، ضی از حوادثبرای همۀ ما در طول زندگی اتفاق افتاده باشد و کم و بیش از وقوع بع
رای این چه به صورت صریح و شفّاف و یا به صورت غیر صریح مطّلع شده باشیم. ب

ز مهمّی نیست و این مطلب چی البتّهکه ، ها مورد تا به حال اتّفاق افتاده استبنده ده
 شاید برای همه بوده باشد. چنانچه عرض شد

ثبات با  لم محو و ا منافات تغییرات و تبدلات عا لوح محفوظعدم  ت اقدس حق در  مر علم عنایی ذا  لزوم حصول علّیت تامّه و تحقّق جمیع سلسله علل موجده جهت ایجاد یک ا

ت که از در سلسلۀ علل و معلولا: آنکه اهمّیتالعاده مهم و حائز نکتۀ فوق
ک سلسله یوجود هر علّت متوقّف و مشروط به ، گیردء پروردگار نشئت میعالم اسما

نقش اساسی  ،هعنوان علّت تامّکدام از آنها در تحقّق این علّت به اموری است که هر
 جاری است. چنانچه این مسئله در قانون علّیت در همین عالم مادّه و دنیا ؛دارند

بسا چه ،ودان در نقطۀ خاص انجام شمثلاً برای اینکه یک تصادف در فلان خیاب
یک عامل  حتّیآید و وجود  وجودبهصدها قضیّه باید صورت پیدا کند تا این حادثه 

این حادثه  موجب عدم تحقّق، و یا عدم تحقّق یک عامل در این سلسلۀ گسترده علّیت
ست قرار ا مثلًا اگر ه خواهد ماند.فایدو علّیت سایر قضایا ناقص و بی، خواهد شد

ادف فلان شخص سر ساعت خاص و لحظۀ معیّن در فلان نقطه با ماشین مشخّص تص
از منزل بیرون  کههمینبرای تغییر و تبدیل این حادثه کافی است ، کرده و فوت نماید

قیقه از رفتن خورد کند و به مدّت دو دردر سر راه خود به یکی از دوستانش ب، آیدمی
تّفاق افتد و مسئله امکان ندارد این حادثه در فلان نقطه اصورت ابداً در این، باز بماند

ای دثهها و بلکه صدها حاو بر همین قیاس ده؛ صورت دیگری به خود خواهد گرفت
توانند قعه میآمدن و یا منتفی شدن این وا وجودبهای در کنندهکدام نقش تعیین که هر

 داشته باشند.
ثه که فلان برای اینکه این حاد؛ دارد در نظام علّیت بعینه همین مسئله وجود

 یک سری حوادث و قضایا، تصادف در فلان لحظه برای شخص معیّن حادث شود
 آورند. وجودبهدهند تا این پدیده را در این سلسله دست به دست هم می
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ر عامیانه و یک تصوّ، تصوّر ما از اراده و مشیّت پروردگار بر ایجاد یک حادثه
ای تعلّق بگیرد که ارادۀ خداوند اگر بر وقوع یک حادثه کنیممیخیال ما ؛ ابتدایی است

و بروز  این مشیّت و خواست از عالم بالا که عالم ذات است به سمت و سوی ظهور
صورت  با تحقّق تجرّدو پس از طیّ مراتب  کندمیدر عالم شهادت و مادّه حرکت 

هیچ گریز  وباقی نخواهد ماند دیگر هیچ راهی جز ایجاد آن حادثه ، مثالی و برزخی
 و گزیری از وقوع آن مسئله نخواهد بود.

و  نیست. اراده حضرت حق بر ایجاد یک پدیده چنیناینمسئله  کهدرحالی
لّا و طرفه و بدون انعطاف و همچون سنگ و چوب نیست که ایک ارادۀ یک، واقعه
سماء و ور سلسلۀ اخود این اراده معلول بروز و ظه همین است و دیگر هیچ! لابد

 صفات در عالم خارج است.
ع رحم بر این است که قط الهیتقدیر و مشیّت ، مثلًا در نظام احسن خلقت

حال ؛ موجب نقصان عمر خواهد شد و در مقابل صلۀ رحم موجب طول عمر است
واسطۀ یک صلۀ ارادۀ پروردگار بر ایجاد فلان تصادف در نقطۀ خاص ممکن است به

شخص در  ا کند و همان تغییر در عالم ملکوت باعث شده است که آنرحم تغییر پید
و در نتیجه  پرسی بپردازدبین راه با دوست خود به مدّت دو دقیقه به صحبت و احوال

 این تصادف واقع نگردد.
آورد و یو یا اینکه یک قطع رحم شرایط را برای بروز چنین تصادفی فراهم م

ام مساکین و مردم و انفاق بر فقرا و اطع حوائجضاء احترام به والدین و ق طورهمین
همه ، کالیفو عیال و پرداختن به امور عبادی و اداء ت اهلحسن سلوک و معاشرت با 

و ، ک حادثهیو همه هر کدام به نوبۀ خود علّتی هستند برای تحقّق و یا عدم تحقّق 
و لذا در نظر  ؛دثه باشدتواند علّت برای وقوع این حادر مقابل نیز خلاف این امور می

 و.کاری است عبث و لغ، گرفتن ارادۀ پروردگار و فراموش نمودن سلسلۀ علل
لم برزخ و مثال کیفیّت  صورت حوادث در عا

صورت حوادث در عالم برزخ و  کیفیّت، بنابراین با توجه به مطالب ذکر شده
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مکن است عنی می؛ مثال نسبت به تغییرات و تحوّلات علل مختلفه تفاوت خواهد کرد
امّا با ورود ، صورت برزخی یک واقعه به نحوی باشد، طبق سلسلۀ علل و معلولات

صورت برزخی تغییر ، یک علّت مثل صلۀ رحم و یا عیادت مریض و یا انفاق بر فقرا
بماند و صورت برزخی و باقی  طورهمانپیدا کند و آن صورت قبلی در ظرف خود 

دار گردد و از ظهور آن صورت الم مادّه و خارج را عهدهرابطۀ علیّت با ع، مثالی جدید
 1قبلی جلوگیری نماید.

و اساسی و  که آن ارادۀ اصلی شویممیو امّا پس از وقوع یک حادثه ما متوجّه 
، شده است آن علّت موجب بروز و ظهور این واقعه بالأخرهآن علّت حقیقی اخیر که 

و از آن ، تیر به عالم لوح محفوظ شده اسکه از این اراده تعب؛ چه چیزی بوده است
ات اقدس حق ذ. و از آنجا که شودمیتغییرات و تبدّلات تعبیر به عالم محو و اثبات 

د را دارد علم عنایی و عِلّی و سیطرۀ ولایی بر جمیع موجودات و حوادث عالم وجو
شد و یا  هدکدام علّت موجب بروز و ظهور آن حادثه خوا بالأخرهداند که خود او می

 نخواهد آمد. وجودبهای به این شکل اینکه اصلًا حادثه
ا در اختیار ربریم که چرا خداوند متعال کلید و رمز عوالم غیب در اینجا پی می

عی نیست و کسی را بر آن اطّلا، خود قرار داده و مختصّ به ذات خود فرموده است
 ار نماید.ای که خود انتخاب و اختیجز آن فرد مرضی و پسندیده

ه بپس ممکن است بسیاری از افراد چه در خواب و چه در مکاشفات نسبت 
، شودبدست آورند و حوادثی برای آنان روشن صور برزخی و مثالی اطّلاعاتی به

ها آن علّت اصلی و صورت برزخی علّت خارجی در پشت این صورت کهدرحالی
ها به رته موجب شود سایر صوپنهان مانده باشد و هنوز به مرحلۀ علّیت ظاهری ک

 کناری رود و آن صورت خود را ظاهر و بارز کند نرسیده باشد.
                                                      

 :925 ، ص2 ترکه، ج، ابنشرح فصوص الحکم .1
 «مقترنة بالزمان. فإنّ الصوَر البرزخیّه غیر متغیّره بالمکان و لا»
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ن و سخنخطای دعوت مام زمان کنندگا ن در ظهور ا   فرجه الشّریفتعالیٰ عجّل اللهگویا

 تعالیٰ  عجّل اللهعصر ز باب مثال تمامی کسانی که نسبت به ظهور حضرت ولیّا
ها ز خوابهایی ااند و مردم را با حکایات و داستانگفتهسخن  تاکنونالشّریف  فرجه

 1اند.اند دچار این توهّم و اشتباه گردیدهو مکاشفات دروغین سرگرم نموده
ام یحاً شنیدهافراد مطالبی را تصر گونهاینخود از بسیاری از ، حقیر راقم سطور

پاسخ  شودیماعتراض و چون به آنان ، که تمام آنها دروغ و خلاف از آب درآمده است
 !کنندمیار طور کلّی گفتۀ خویش را انکو یا به «بداء حاصل شده است!»: دهند کهمی

زی تغییر نه بدائی حاصل شده است و نه چی، نیست چنینایننه عزیز من! مسئلۀ 
مرتبۀ خود  ها ناشی از جهل و نادانی خود شما است که حدّ وتمام این مصیبت، کرده

ت و توهّمات و مردم را به گمراهی و ضلالت انداختید و در عالم تخیّلارا ندانستید 
ردا و این فاید و مسئله را به امروز و سرگرم نموده، بدون وصول به هدفی ارزشمند

اید! ن نمودهسرگردا، اید و خلایق را در انتظار واهی و پوچسال و سال دگر کِش داده
خود مردم را به دور خود جمع را ندارید چرا بی شما که اهلیّت ادراک این مسائل غیبیّه

که ملازم با  ـنفسانی  تجرّدجای پرداختن به تربیت و تزکیۀ آنان و رشد و نموده و به
ج ادراک رؤیت ظاهری و فر، ادراک حقیقت ولایت آن حضرت است که بدون آن

ها و استاند ـ افراد را با ظاهری ایشان تأثیری در روحیّات و کمالات انسان ندارد
 ز داشتید؟!سوی آن منبع نور و حیات و بهاء بااز حرکت به، حکایات واهی و توخالی

د و اختصاص به ذات پروردگار دار اوّلبر ظهور حضرت در مرتبۀ  اطّلاع
به اولیای خاصّ  و ثانیاً و بالعرض و بالتّبع، اوست که بر همه چیز دانا و توانا است

ها آگاهی دارند ند و از راز و رمز سلسلۀ علّت و معلولخودش که محرم اسرار او هست
باشد. و لذا مسائل حظّ و نصیب نمی گونهاینو کس دیگری را در  شودمیمنحصر 

آورند و زبان یکه دم برم و آنان؛ آورندبندند و دم برنمیلب فرو می، دانندآنان که می
 قت ندارند.و اسرار نظام خل اطّلاعی بر مفاتح عالم غیب، گشایندبه این مسائل می

                                                      
 .ناظر بر پرواز روح الفتوح سرّجهت اطّلاع بیشتر رجوع شود به  .1
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لهیدعوت اولیای   ریفالشّ  فرجه تعالیٰ عجّل الله حضرت ولیّ عصربه معرفت حقیقت و باطن  ا

سوی هبو عرفای بالله دعوت و ارشاد مردم  الهیمیشه دأب و سیرۀ اولیای ه
که  معرفت و فهم و ادراک حقیقت آن بزرگوار بوده و هست نه صرف رؤیت ظاهری

ظهر و شام  ودیدند و صبح مگر افراد در زمان رسول خدا ایشان را نمی؛ یستآن هنری ن
ز فیض نماز جماعت در مرأیٰ و منظر آنان نبود و پیوسته با ایشان حشر و نشر نداشتند و ا

اینها سودی  کدامهیچمند نبودند؟! پس چه شد که ها و اندرز و انذارهای او بهرهو سخن
شمار دست از اوامر ای انگشتحضرت همۀ افراد جز عدّه نبخشید و پس از ارتحال آن

نسیان و عناد  و دستورات او برداشتند و تمام نصایح و تصریحات او را یک باره به دست
انتصاب او  سپردند و جانشین بلافصل و منصوب از قِبَل او را که بیش از دو ماه از

ضا ردینی چون ابوبکر گذشت رها نمودند و به خلافت غاصب جائر ظالم و بینمی
ر رحم او را ددادند و شکم دختر رسول خدا را بین در و دیوار از هم دریدند و فرزند 
یض حق بر فکشتند و گریبان صاحب ولایت کلّیه الهیّه و ناموس عالم خلقت و واسطۀ 

رای بعلی مرتضی را گرفته و کشان کشان به مسجد رسول خدا ، عالم خلایقهمه 
ا بوده است یا یفۀ کذائی بردند و شمشیر به روی او کشیدند؟! آیا اینهبیعت با آن خل

سودی برای  حال این همه داد و فریاد و سبقت به نماز جماعت پیامبر چه نبوده است؟
 ؟فرجه تعالیٰ عجّل اللهعصر اینها آورد؟! آیا پیامبر اکرم بالاتر بودند یا حضرت ولیّ

لم معرفت و شهود  ن و توحید فقط انحصار وصول به عا لهیدر مکتب عرفا  ا

ل به عالم که نتیجۀ آن فقط و فقط وصو بنابراین صراط مستقیم و راه مستوی ـ
صاحب  مطهّرمعرفت و شهود است و حاصل آن ادراک حقیقی و شهودی نفس 

عیّت ولایت و ذوب و فانی شدن در ولایت آن حضرت و تحقّق وحدت حقیقیّه و م
اولیای  وـ منحصر است در مکتب عرفان  ان آن بزرگوارواقعیّه با روح و سرّ و ج

دهند و از ها و بَوادی دیگری سوق میو سایر مذاهب و ملل و مکاتب به راه؛ الهی
 :الغرض مانند.نتیجه و هدف باز می

 در نیکککابکککد حکککال پختکککه هیچ خکککام
 

 1پس سککککککخن کوتاه باید والسککککککلام 
                                                       

 ، دفتر اوّل.مثنوی معنوی. 1
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مرتبۀ  لم تکوین در عالم واز مطالب گذشته استفاده شد که تمام حوادث عا
ها موجود نه اینکه عکس و فیلم و نقشه و آدرس آن، خود حضور فعلی و عینی دارند

شان نه! بلکه نفس آن حقایق و شخص آنها به وجود حقیقی و واقعی خود، باشد
ور خارجی و و الّا إخبار از آنها و بیان جزئیّات آن حوادث که هنوز ظه؛ موجودند

 رد.زیرا إخبار از عدم  معنا ندا، عقلًا محال است، اندهشهودی پیدا نکرد
متیاز او از سایر مخلوقات کیفیّتدر  الهیآیات   خلقت آدم و ا

و را بر سایر خلقت آدم است و امتیاز ا کیفیّتآیۀ شریفه که دربارۀ ، بنابراین
 باشد.بسیار حائز توجه و تأمّل می، سازدموجودات آشکار می

﴿                         

                         * 

                            

     *                      * 

                             

               *            

        ﴾.1 
وی رمن جانشین خود را در ”: که پروردگارت به ملائکه فرمود و زمانی»

ا رخواهی افرادی آیا می: فرشتگان عرض کردند“ زمین قرار خواهم داد.
 کهالیدرح، خلق نمایی که در زمین افساد و تباهی کنند و خونریزی نمایند

 ؟کنیمیمقدیس نماییم و ذات اقدس تو را تما همواره تو را حمد و تسبیح می
 ٭ “دانید.دانم که شما نمیمن چیزی را می”: خطاب رسید که

ا بر خدای متعال تمامی اسماء را به آدم تعلیم فرمود سپس این اسامی ر
گر راست مرا به اسماء اینها آگاه نمایید ا”: فرشتگان عرضه نمود و فرمود

 ٭ “.یدیگومی
های ستی از نقائص و کاستیتو منزّه ه، ای پروردگار: ملائکه عرض کردند

                                                      
 .34 ـ 30( آیات 2. سوره بقره )1
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و میزان علم و دانش ما همان ، و آگاهی نیست اطّلاعما! ما را به این اسماء 
 ٭ باشیتحقیق که تو دانا و حکیم میقدر است که تو به ما تعلیم فرمودی به

 “ای آدم ملائکه را از حقیقت این اسماء آگاه نما!”: خداوند فرمود
: رمودف، ت این اسماء را به ملائکه آموختپس وقتی که آدم حقیقت و واقعیّ

ه آشکار و ها و زمین آگاهم و از آنچآیا به شما نگفتم که من بر غیب آسمان”
 ٭ “باشم؟مطّلع می کنیدمییا پنهان 

سجده  پس همگی آنها، در زمانی که ما به ملائکه گفتیم بر آدم سجده کنند
 «کافرین شمرده شد. کردند جز شیطان که إبا کرد و تکبّر نمود و از

 1:در این آیات خداوند متعال به نکاتی چند پرداخته است
ن و إفساد و قتل و غارت در روی زمین خلق آدم کیفیّتدر آیات نکتۀ اوّل   کیفیّت علم ملائکه به خلقت انسا

ادّی مملائکه بر خلقت انسان به صورت خلقت عنصری و  اطّلاع: اوّلنکتۀ 
پردازد زع بقاء میاز آنجا که انسان در معاشرت با یکدیگر به تناکه در این مرتبه ، است

بر  اطّلاعا بلذا ملائکه  شودمیو این تنازع منجر به إفساد و قتل و غارت و ویرانی 
نمایند که چه به خدای متعال اعتراض می، صورت برزخی و حقیقت مثالی انسان

صم و جنگ ماً با نزاع و تخاخلقتی که دائ، حکمت و داعی در این خلقت وجود دارد
 و اغتصاب اموال و أعراض توأم است.
لقت انسان اند علّت اینکه ملائکه نسبت به خبرخی از غیر مطّلعین گمان کرده

، دانندشیاء میاخلق  کیفیّتو آن را مغایر با حکمت بالغۀ پروردگار در  کنندمیاعتراض 
روی زمین  لق نمود و خلقت جن دراین است که خداوند متعال قبل از انسان جن را خ

ا با چشم رها و مشکلات بوده است و ملائکه این مسائل ها و گرفتاریتوأم با نزاع
به جن کردند  کردند و لذا در خلقت انسان نیز آمدند و انسان را قیاسخود مشاهده می

 نمود.ی خواهد و مرام در زمین زندگ کیفیّتو چنین گمان کردند که انسان هم با همان 
                                                      

. جهت اطّلاع بیشتر پیرامون کیفیّت خلق انسان و هدف از خلقت او و اعتراض ملائکه به حضرت 1
، قیصری، فصّ حکمة شرح فصوص الحکمحق در خلق انسان و سجده بر انسان، رجوع شود به 

 .325 الهیّة فی کلمة آدمیّة، ص



 علم و ادراک قتیفصل دوّم: حق/  یافق وح  132

 

ن وجود ملائکه وجودشا: اوّلًازیرا ، پایه استاین سخن به غایت سست و بی
مهمل  امریک  گاههیچاست و حقیقتی که دارای این خصوصیّت است  مجرّدعقلانی و 

عقل و  بلکه حقیقت او عین منطق و، کندو لغو و عبث در وجودش تحقّق پیدا نمی
و خونریزی  از خلقت انسان همراه با جنگ اینکه وجود جن قبل؛ انطباق با واقع است

ملائکه  چه ربطی به خلقت و وجود انسان دارد و به چه حجّت و ملاکی، بوده است
عال اعتراض توانند نسبت به این خلقت به خداوند متقبل از معرفت و رؤیت انسان می

ب که که مقرّچه رسد به ملائ، و ایراد نمایند؟! این حرف از یک فرد عادی قبیح است
ر جواب و جا داشت که خداوند د، یه استتجرّداصلًا حقیقتشان حقیقت نوریّه و 

اید و سخن هچرا در قضاوت عجله کرداید شما که هنوز آنها را ندیده: آنها بفرماید
ه تخاصم و بدر طول حیات  هاجناید؟ کمی صبر کنید ببینید اینها مانند گزاف رانده

ت ملائکه در طور کلّی اصل این اعتراض با نفس خلقلذا بهخیزند یا نه! و نزاع برمی
 تعارض است.

شم و گوش و تعلّقشان به عالم مادّه که با چ کیفیّتاحساس ملائکه و : ثانیاً
ات است دمجرّحقیقت ملائکه حقیقت نوریّه و از سنخ ؛ اعضاء و جوارح مادّی نیست

یء ارتباط لی و ملکوتی آن شه در تعلّق به شیء دیگر با حقیقت مثامجرّدو حقیقت 
از  اطّلاعای نه با جسم و بدن عنصری و مادّی او. بنابراین ملائکه بر، کندمیپیدا 

ال بزنند و به عالم بخود مانند کبوتران  تجرّدخصوصیّات عالم مادّه نیاز ندارند از عالم 
زیرا ؛ دبرنبمادّه سرازیر شوند تا با چشمان خود به حوادث و قضایای این عالم پی 

ه مجرّدعوالم  و اصلًا حکم زمان و مکان را به، نیست مجرّدعالم مادّه که زیر عالم 
یکی ، اندوتسرایت دادن عقلًا محال است و این دو عالم از دو مقولۀ مختلف و متفا
چه ربطی  و، معلول و مقهور زمان و مکان است و دیگری قاهر و مافوق زمان و مکان

رتباط آنها با ا، ملائکه بر حوادث زمین اطّلاع کیفیّت؟! د داردبین این دو مقوله وجو
 ن بشر.ملکوت این حوادث است نه به خود جنبۀ فیزیکی و مادّی این حوادث همچو
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های ر خلقدر این آیه خداوند تصریح دارد که این خلقت جدید با سای: ثالثاً
، انسان ز نوع و شبیهها و چه اهای پیشین چه از جنمن متفاوت است. در مورد خلق

ملکات و  وصحبت از خلیفه و جانشین نبوده و طبعاً آنها دارای خصوصیّات اخلاقی 
 :فرمایدامّا دربارۀ این پدیدۀ جدید و خلقت ممتاز می؛ صفات خاصّی بودند

﴿        ﴾یعنی نماینده و )من قصد دارم جانشین » ؛
 «را بیافرینم. (و اسماء خود کنندۀ صفات آشکار

و  آیا این مسخره نیست که ملائکه نسبت به خلقتی که جانشین خدا است
فراد مفسد و اینها ا: بگویند، آورداسماء و صفات او را به منصّۀ ظهور و بروز درمی

سبیح و تقدیس خورند؟! ما که به حمد و تریز و لاابالی هستند و به چه درد تو میخون
ملائکه  خواهی؟ آیا این سؤال در شأندیگر از این خلقت چه می، هستیم تو مشغول

 ست؟!ا
عمال و روش ااین مسائل مبیّن این واقعیّت است که ملائکه دقیقاً از افعال و 

نها قبل از واسطۀ وجود برزخی و مثالی آو مرام بشر در روی زمین آگاه بودند و به
 مسئلهز این و به همین جهت ا داشتند لاعاطّاز جنگ و خونریزی و افساد بشر  ،خلقت

سرّ مطلب  وزیرا نسبت به آن و رمز و راز ، نزد خدای متعال شکوه و گلایه نمودند
 د.نداشتن اطّلاعدستشان کوتاه بود و از آن حقیقت پشت پرده در خلقت بشر 

ن  علّامهکلام مرحوم   علیه ذیل آیات خلق آدم اللهطباطبائی رضوا

در ذیل ، 1 ج، زانیالم ریتفسـ در  علیه اللهرضوان  باطبائی ـط علّامهمرحوم 
 :فرماینداین آیات چنین می

﴿: قوله تعالی                ﴾ ، إلی  قوله﴿ 

﴾   ن قوله سبحانهالدماء م الإفساد و سفکِ  موا وقوعَ مّ فهِ م إنّ شعر بأنّ م :
﴿        ﴾ ، ّمرکب   ی  بمّ أنه مادّ  ا رضّ  الموجودَ  حیث إن 

وافرة ، محدودة الجهات، و الدار دار التزاحم، ی الغضبیة و الشهویةمن القوَ 
ة و انتظاماتا و إصلاحاتا فی مظنّ ، باتا فی معر  الانحلالمرکّ ، المزاحمات
ل یکم   لاو ، ة بالحیاة النوعیّ الحیاة فیها إلّا  مّ تتِ  لا، البطلان مصبّ الفساد و 
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 .من الفساد و سفک الدماء اوفلا تخل  ؛  بالاجتمّع و التعاونالبقاء فیها إلّا 
 بکثرة من ا فراد و ع فی ا ر  إلّا تقَ  لاالمرادة  الخلافةَ  موا من هناک أنّ ففهِ 
 قیامَ  هیو  ـ الخلافة و، الفساد و السفک خرة إلی  فضی با اجتمّعی بینهم ی   نظام  
 شئونهِف فی جمیع للمستخلِ  بکون الخلیفة حاکیا   لّا إ مّ تتِ  لا ـ آخر مقامَ  ء  شی

سبحانه فی  و الله  ؛ فمستخلِ  هوه بمّ ه و تدابیرِ ه و أحکامِ الوجودیة و آثارِ 
مّل من أوصاف الج، بالصفات العلیا متصف   با سمّء الحسنی   ی  وجوده مسمّ 
ت و الفساد جلّ  الشّ  عنفی فعله  النقص و مقدّس   عنفی نفسه  ه  منزّ ، و الجلال
یحکی  لایلیق بالاستخلاف و  لاکذلک  هوبمّ  ا رض   و الخلیفة  ، هعظمت  

جمیع  عن المنزهَ  ی المقدسَ الإله   الوجودَ  و شین   نقص   بوجوده المشوب بکلِّ 
  ا رباب ربّ فأین التراب و ، ا عدام النقائص و کلّ 

ما أشکل  ما جهلوه و استیضاحِ  ف  تعر   الکلام من الملائکة فی مقامِ  هذاو 
و ؛ ءو لیس من الاعترا  و الخصومة فی شی، الخلیفة هذاعلیهم من أمر 

  ﴿: عنهم ذلک قولهم فیمّ حکاه الله تعالی   الدلیل علّ     ﴾ 
 .مفافهَ ، م مدخولهابتسل   المشعرةِ  التعلیلیةِ « إنَّ » ب الجملة   حیث صدرَ 

 هفَ مستخلِ  الخلیفة   یَ  جل أن یحکِ  هومّ ل الخلافة إنّ جعر  ص قولهم یعود إلی أنّ فملخّ 
ه رّ بل ت  ، ل ذلکتدعه یفعَ  لاو ا رضیة ، بتسبیحه بحمده و تقدیسه له بوجوده

لتسبیح و التقدیس بالمعنی ا هیو  ـالجعل  هذاو الغایة من ؛ إلی الفساد و الش
ک فنحن خلفاؤ  ، حاصلة بتسبیحنا بحمدک و تقدیسنا لک ـ من الحکایة ذی مرّ الّ 

 الخلافة ا رضیة لک  هذه لِ فمّ فائدة جعر  !لک أو فاجعلنا خلفاء  
     ﴾.1﴿: الله سبحانه ذلک علیهم بقوله فردّ 

آیا در روی زمین کسانی را : ملائکه گفتند﴿: فرمایدکلام خدای تعالیٰ که می»
تا کلام  ﴾آفرینی که فساد و تباهی به بار آورند و باعث قتل و غارت شوند؟می

رساند که می، ﴾کنیممیو ما تو را تقدیس ﴿: فرمایداو که به نقل از ملائکه می
 :فرمایدملائکه این مطلب )افساد و خونریزی( را از کلام خدا دانستند که می

زیرا مخلوق زمینی از  ﴾دهم.من در روی زمین جانشین خود را قرار می﴿
                                                      

 .115، ص 1، ج میزان فی تفسیر القرآنال. 1
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، آنجا که یک موجود مادّی است از قوای غضبیّه و شهویّه ترکیب شده است
و دنیا هم که دنیای تزاحم است و از جهت مکانی محدود به جهات اربعه 

آن همواره در  اجسام ترکیبی، طور وفور در آن راه دارداست و مزاحمت به
ها و صلاح آن همیشه در خطر پاشیدگی است و نظممعرض انحلال و از هم
زندگی در دنیا زندگی اجتماعی است که اصناف ، باشدفساد و بروز بطلان می

پس این ؛ جویندمختلفه در یک نوع با کمک همدیگر بقاء خود را در آن می
 دنیا خالی از فساد و خونریزی نخواهد بود.

 ،تاس تعالیٰز اینجا است که ملائکه دانستند خلافتی که مراد حق پس ا
آدم و نظام کثرت افراد بنیمگر اینکه به علّت  تواند در روی زمین باشدنمی

 کهدرحالی، آنان را به فساد و خونریزی خواهد کشانید بالأخره، اجتماعی آنان
ای شیء جکه عبارت است ازجایگزینی یک شیء به ـجانشینی و خلافت 

یّت و و شخص شئونتمام نخواهد بود مگر به اینکه جانشین با تمام  ـ دیگر
اتی ذحکایت از آن ، استعدادهای خود و آثار وجودی و احکام و تدابیر آن

ه بکند که جانشین او واقع شده است. و خدای متعال سبحانه در وجودش 
ه چ، ه استاسماء حُسنیٰ نامیده شده است و به صفات عالیه متّصف گشت

رّی و در ذاتش از هر نقصان و کاستی مب، اوصاف جمال و چه اوصاف جلال
گی او بلندمرتبه است عظمت و بزر، است مقدّساست و از هر شرّ و ناپاکی 

روردگار و جانشین زمینی با این اوصاف که ذکر شد لیاقت خلیفه شدن مقام پ
تعال که ز وجود خدای متواند او به وجود ناقص و آلودۀ خود نمی، را ندارد
پس  ها است حکایت و دلالت کند.و مبرّی از جمیع نقائص و کاستی مقدّس

 خاک کجا و پروردگار جهانیان کجا؟
شدن مجهولات در مقام روشن، و این کلام و اعتراض به پروردگار از ملائکه

در  گاهچهیو ، زیرا مسئلۀ جانشینی برای آنها هنوز حل نشده بود، آنها است
ب کلامی و دلیل بر این مطل؛ مقام دشمنی و اعتراض با پروردگار نبوده است

 که تو علیم و حکیمدرستیبه﴿: کندمیاست که خداوند از آنها حکایت 
 که این جمله در مقام تعلیل جملات قبل بوده و حکایت از ﴾باشی.می

 .کندمیملائکه  توسّطپذیرش مفهوم آن 
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فت علّت جعل خلا: گردد کهکه به این برمیپس چکیده و خلاصۀ کلام ملائ
واسطۀ و جانشینی این است که خلیفه از ذات جاعل حکایت نماید و به

امّا  و؛ او را بنمایاند، خیزدمیرتقدیس و حمد و تسبیح که از وجود او ب
زد بلکه امور بپرداگذارد که به این بودنش نمیواسطۀ زمینیموجود زمینی به

ز این اهدف و مقصد  کهدرحالی، کشاندفساد و آلودگی میدائماً او را به 
 ـ الآن موجود که تسبیح و تقدیس به همان معنایی که گذشت خلافت ـ

ان پس ما جانشین، باشیماست و ما مشغول تسبیح و حمد و تقدیس تو می
فت زمینی تو هستیم یا ما را جانشینان خود قرار ده! و چه سودی از این خلا

 خواهی برد؟
من به چیزی آگاه ﴿: گویدمی چنینایندر اینجا خدای متعال پاسخ ملائکه را 

 «﴾باشید.باشم که شما آگاه نمیمی
 علیه. اللهرضوان ، طباطبائی علّامهتمام شد فرمایش مرحوم  ـ

 علیه ذیل آیات خلق آدم اللهطباطبائی رضوان  علامّهاشکالات وارده بر کلام 

ی از خال علّامهرسد کلام مرحوم ه به نظر میبا توجّه به مطالب مطرح شد
 :زیرا ،اشکال نباشد

جود واشکالی که در این تقریب ، علاوه بر آنچه در صفحات قبل مذکور شد
و اینکه ، بودن انسان استمعلولیّت و ترتّب فساد و افساد و خونریزی بر زمینی، دارد

 صفت در انسان و وجود این دو، انسان موجودی است مرکّب از غضب و شهوت
اشت که موجب هتک به حدود و ثغور و افساد و قتل نفوس است. ولی باید توجّه د

موجب فساد و افساد ، بودن یک موجود و وجود صفت غضب و شهوتنفس زمینی
نه به عنوان ، دبلکه اینها به عنوان معدّات و وسایل و ابزار فساد و افسادن؛ شودنمی

 ل و غارت و غیره.علّت تامّه برای افساد و قت
امّا در مورد انسان که طبیعت ، این مسئله در مورد حیوانات شاید صادق باشد

تواند صادق نمی، ای از صفات و ملکات مختلف همراه با قوّۀ عاقله استاو آمیخته
انسان گرچه از ناحیۀ غضب و شهوت میل به تعدّی و تجاوز و سلب حقوق  باشد.

امّا از جهت قوۀ ، به اختیارات افراد در او وجود داردجویی نسبت دیگران و برتری
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عاقله و لحاظ مصالح و منافع دنیوی و اجتماعی و رعایت بقاء و دوام حیات و ملاحظۀ 
ها رعایت و ملاحظۀ دیگر همیشه و ده، سلطه و تلافی در صورت تعدّی و تجاوز

نوع خود را بر جانب مساعدت و احتیاط و قیام به قانون و رعایت حقوق حقّۀ هم
مگر اینکه قوای حیوانیّۀ او غلبه نموده و عاقله ؛ دهدمصالح و منافع گذرا ترجیح می

که در این صورت مسئلۀ فساد و افساد و ، تصمیم خارج نماید دائرۀرا از صحنه و 
 قتل و غارت پیش خواهد آمد.

ر م دمرد، امروزه در خیلی از کشورها با وجود عدم حکومت و قانون اسلام
ن و کمال رفاه و آرامش و رعایت قانون و احترام به حقوق افراد و شهروندا

حدود و  برخورداری از آزادی در مسائل شخصی و اعتقادات مذهبی و عدم تعدّی به
ماعی و ثغور دیگران و وجود زمینۀ رشد و صلاح برای نیل به مراتب علمی و اجت

و هیچ  کنندمیادۀ ظلم زندگی اقتصادی و وجود امنیّت قضایی و احقاق حق و اب
انون در همۀ قآید و همۀ افراد از وجود و افساد و قتل و خونریزی نیز پیش نمیفساد 

اینکه اینان  با وجود؛ باشندمراتب و جوانب زندگی کاملًا راضی و خُرسند و دلشاد می
ی از بسیار باشند. و بالعکس درموجوداتی زمینی و دارای قوای غضبیّه و شهویّه می

فراد و اتعدّی و تجاوز به حقوق ، کشورهای اسلامی با وجود قانون و حکم اسلام
انتخاب  شهروندان و حکومت زورمداری و ترفّع و برتری طلبی و محرومیّت از حقّ
. موجود و آزادی و سلب اختیارات و سلطۀ زر و زور و تزویر بر حق و عدالت و..

ان اموی ثلاثه پس از رسول خدا و زمامدارباشد. دوران حکومت غاصبانۀ خلفای می
کومت عبّاس خود شاهد صادقی است بر اینکه ملاک وجود یک حمروان و بنیو بنی
های صهبلکه خصوصیّات و شاخ، نیست الهینفس قوانین اسلام و مقرّرات ، عادله

طه را تعیین است که مرز بین این دو نوع حکومت و سل امرزعما و حکّام و متولّیان 
 نماید.می

یداد و ظلم و ب، خواهد باشدحق و عدالت معزّز و ارزشمند است هر کجا می
 محکوم و مطرود است هر کجا و هر زمانی که باشد.
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 :اینکه علّامهو اشکال دیگر بر فرمایش 
ایر در صورت عدم وجود قوّۀ عاقله و رعایت منافع بقاء حیات و س حتّی

قوق و در حویّه منتج تجاوز بشر و تعدّی به وجود قوۀ غضبیّه و شه، ملاحظات نفس
نبعاث ازیرا قوۀ غضبیّه جهت دفع مانع است که موجب ؛ نتیجه فساد و قتل نیست

 طورمینهو ، امّا خود او موجب تجاوز و تعدّی نیست، متحرّک به سمت متعدّی است
قوۀ شهویّه موجب تحریک انسان به سمت و سوی جاذب نفس جهت بقاء حیات 

، باشدیمّا نفس آن قوّه موجب تعدّی به حدود و هتک نوامیس و اعراض نما، است
 طلبی و غیره دارد.که آن مسئله احتیاج به وجود صفت دیگر چون زیاده

ۀ وّی دارای قهر انسان زمین»: که قضیّه اوّلاز صغرای قیاس : و به عبارت دیگر
: یاس در قالبِ کبرای این ق استفادۀ، باشدمی« غضبیّه و شهویّه برای ادامه حیات است

وال و هتک و او را به تجاوز و تعدّی و سلب ام، هر کسی که دارای این دو قوۀ است»
وّه است فردی قپس هر انسانی که دارای این دو »: شود تا نتیجۀ آننمی، «کشاندقتل می

به شکل  بلکه کبری در این قیاس؛ بشود« متعدّی و متجاوز و خون ریز خواهد بود
 ین خواهد بود.و طبیعی است که نتیجه تابع أخسّ مقدّمتَ، جبۀ جزئیّه است نه کلّیهمو

لکوتی و مآدم را با وجود تا ملائکه مسئلۀ فساد و افساد بنی: نتیجه اینکه
 د بود.چنین اعتراضی برای آنان نخواهامکان طرح یک ،برزخی آنها ندیده باشند

بران گذشته از جریانات و قضایا و إخبار آنها به پیام، این مطلب تأییددر 
 السّلام علیه سیّدالشّهدارسول خدا خصوصاً حضرت  بیتاهلمصائبی است که بر 

 اند؟چگونه آنها بر این قضایا و حوادث وقوف پیدا کرده 1وارد خواهد شد.
                                                      

 :230 ، ص44ج ، بحار الأنوار. 1
 ألواحَ  ق  أن شُ  هِ یإلَ  یأوحَ  نوح   ومَ قَ  لِکَ یُّأن  اللُ  أرادَ  لَمّا : قال أنَّه   سلّم و آل و هیعل صلّّ الله یِّ النب عن»

رَ .. .السّاجِ  ف لِّهاکُ  یِ المَسامبِ  فَسَم  ،خامِ  سمار   مِ إلیی  دِهِ یب بَ ضََ  ثُم  .. .یَ ساممَ  ةُ خََسَ  تیق أن بَ إلیی  نةََ یالس   س 
  “!هِ یأب سمارِ مِ  بِ  جانِ إلیی  ، فاسمِرهُ یِ سَ الحُ  مِسمارُ هذا ”: لُ یبَرئجَ  قالَ فَ ، داوَةَ الن   رَ و أظهَ  و أنارَ  فزَهَرَ 
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در سرزمین کربلا هنگام عزیمت آن  السّلام علیهو یا داستان امیرالمؤمنین 
بعداً اتفاق  کهچنانهمن و دیدن صحنۀ روز عاشورا را به عینه حضرت به جنگ صفّی

 1افتاده بود.
سلمه در مدینه به سرزمین و یا داستان بردن جبرائیل رسول خدا را از خانۀ امّ 

و برگرداندن آن حضرت و به ودیعه ، کربلا و دیدن تمام وقایع و حوادث روز عاشورا
اگر این خاک تبدیل به »: حضرت به اینکه سلمه و إخبار ِّنهادن خاک کربلا نزد ام

و تبدیل خاک به خون « اند!بدان که فرزندم را به شهادت رسانده، خون تازه گشت
 2سلمه در مدینه.تازه در بعدازظهر روز عاشورا در خانۀ امّ

                                                      
مُ هذا ”: فَقالَ  “داوَةُ؟الن   هذه لُ، مایجَبَرئ ای”: نوح   قالَ فَ      ةَ قِ  کَرَ ذَ فَ  “!الد   والسّلام  علیه یِ سَ الحُ  ص 

ةُ الُأ  تَعمَلُ  ما  «.لَهُ و خاذِ  مَهُ و ظالِ  لَهُ قاتِ  اللُ  لَعَنَ فَ بهِ،  ِم 
 :332، ص 1، ج الإرشاد. 1
سهِر  العبدِیِّ قال» وَیرِیَةَ بنِ م  هنا مع أمیرالمؤمنیَن علّّ : عن ج   السّلام إلی   طالب علیهبن أبی لمّّ تَوَجَّ

ثمَّ ، ناحیة  من العسکر ثمَّ نَظَرَ یَمین ا و شِمّلا  و استَعبَرَ السّلام  علیه وَقَفَ ،  فبَلَغنا ط فوفَ کربلاءَ صِفِّینَ 
هذا ”: فقال  یا أمیرالمؤمنیَن ما هذا المَوضِع  : فقیلَ له “!هذا والِل مُناخُ رِکابِِمِ و مَوضِعُ مَنیِ تهِِم”: قال

، یَعرِفونَ تَأوِیلَ ما قال کانَ الناّس  لا، فثمَّ سارَ  “!خُلونَ الجنَ ةَ بغَِیِ حساب  یُقتَلُ فیه قَوم  یَد، کربلاء
 «.السّلام و أصحابهِِ باِلطَّفِّ ما کان عبدالله الحسیِن بنِ علّ  علیهکان مِن أمرِ أبی حتّی  

 :239، ص 44، ج بحار الأنوار ؛13۰، ص ۲، ج الإرشاد .2
ا و الحسین  جالس  فی حَجرِهِ  ا رسولبین: مِّ سلمة قالتأ  عن » إذ هَمَلَت عیناه  ، الله ذاتَ یَوم  جالسِ 

موعِ  لت  له .باِلد  عِلت  فدِاکَ   ما لی أراکَ تَبکی، الله یا رسول: فق  جاءَنی جَبَرئیلُ فَعَزّانی باِبنیَِ ”: قال .ج 
نی أنّ طائفةً من  تی تَقتُلُهُ أُ الحسیِ و أخبَرَ  “.لُل شَفاعَتیأنالََا ا لا، م 

وِیَ بإِسناد  آخَرَ عن  ا قالتأ  و ر  الله من عندِنا ذاتَ لیلة  فغابَ  خَرَجَ رسول: مِّ سلمة رضَ الله  عنها أنَّ
ه  مضمومَة   لت  له، عناّ طَوِیلا  ثمَّ جاءَنا و هو أشعَث  أغبَر  و ید  ا، الله یا رسول: فق  غبَر   !ما لی أراکَ شَعِث ا م 

ریتُ فیه مَصََعَ الحسیِ ابنی أُ فَ ، مَوضِع  من العِراقِ یقالُ له کربلاءُ  یَ بی فی هذا الوَقتِ إلیی سَِ أُ ”: فقال
خُذیُّا ”: و بَسَطَها إلَیَّ فقالَ  “!فَها هو فی یَدی !فَلَم أزَل ألقُطُ دِماءَهُم، و جِاعة  من وُلدی و أهلِ بَیتی

ا فَإذا هی شِبه  ت را “!فاحفَظی بِا   ب  أحَمرَ فَوَضَعت ه فی قارورَة  و شَدَدت  رَأسَها و احتفََظت  بها.فَأخَذت 
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پیامبران گذشته از واقعۀ روز  اطّلاعها و بلکه صدها داستان از علم و و ده
که همگی حکایت از وجود عینی ، اقعه با چشم برزخی و مثالیعاشورا و دیدن آن و

و علم حضوری ملائکه و فرشتگان مقرّب  اطّلاعو مثالی آن روز را دارد و حکایت از 
گذارد که قبل شکّی را باقی نمی گونههیچو جای  1.کندمی عظمیٰ ۀبر این واقع الهی

بر فرزندان  اطّلاعلًا اشراف و ملائکه کام، السّلام علیهاز خلقت ناسوتی حضرت آدم 
 او و نسل او داشتند و از این جهت نسبت به این خلقت اعتراض و ابهام داشتند.

 کلام مرحوم ملاّ عبدالرّزاق کاشانی ذیل آیات خلق آدم

چنین إفاده  2ـ در تفسیر این آیه قدّس سرّه مرحوم ملّا عبدالرّزاق کاشانی ـ
 فرماید:می

﴿        ﴾ :«الذی هو من ا زل إلی ا بد،  إلی السّمدِ  إشارة  « إذ
ة وات القدسیّ فی الذّ  بإیجاد آدمَ   تعالی  ة اللهق مشیّ تعل   هو إلقاء معنی   «القول»و 

التی  ة  المجرّدة و الملکوتیّ  المقرّبون و ا رواح   ة التی هی الملائکة  الجبروتیّ 
قبل التکوین فی  ب فی عال الکون له صورة  د  ما یَح  کل  إذ  .السمّویة هی النفوس  

الذی هو قلب العال  غیبفی عال ال وح الذی هو عال القضاء السابق، ثمّ عال الرّ 
لوح  وح المحفوظ، ثم فی عال النفس أی: نفس العال الذی هوباللّ  المسمّی  

                                                      
ا نَحوَ العِراقِ م السّلام علیه ین  فلمّّ خَرَجَ الحس     ه  تَوَجِّ ةَ م  ک لِّ  خرِج  تلکَ القارورَةَ فیأ  ک نت  ، ن مَکَّ

ها و أنظ ر  إللیل و وم  یَ  صابه. فلمّّ ک یثمَّ أبکها، یة  و أشَم  مِ و هو الم العاشِِ  ومِ یَ ال ان فیلمِ  حَرَّ  وم  یَ ن الم 
تلَِ ف یالّذ دت  إل، أوّلِ النَّهارِ و هی بحِالِها أخرَجت ها فی، السّلام علیه هیق  إذا هی دَم  ف النَّهارِ  آخِرَ  هایثمَّ ع 
م سمَعَ یَ  أن مََافَةَ  یظیغَ  کَظَمت   و ت  یبَکَ  و یتیبَ  ! فَصِحت  فیط  یعَب ه  وایَ ةِ فنیمدالب أعداؤ  ع  مّتَةِ  تَسََّّ . باِلشَّ

، یَ  ی جاءَ الناّعی  حتّ  ومِ یَ فَلَم أزَل حافظَِة  للِوَقتِ و ال قَ ما رَأنعاه  قِّ  «.ت  یفَح 
 :109، ص 98، ج بحار الأنوار. 1
إنّ خَیَ فَ ، تَقطَعوه زورُوا کربلاءَ و لا”: السّلام قال عبدِالِله علیهعن أبیهِ عن أبی عن الفَضلِ بنِ یَحیی  »

نتَهُ  یَ الحسیُ  !أولادِ الأنبیاءِ ضُمِّ ألا و إن  الملائکَةَ زارَت کربلاءَ ألفَ عام  من قَبلِ أن یَسکُنهَُ جَدِّ
من ذلکَ  دَ فقَ  تُ ألّا  فَاجتَهِد یا یََیَیی ! و ما من لیلة  تََضی إلّا و جَبَرئیلُ و میکائیلُ یَزورانهِ، السّلام علیه

 «“!المَوطنِِ 
 .30( آیه 2ره بقره ). سو2
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﴿: کمّ قال تعالی  ،  عنه بالسمّء الدنیا فی التنزیلالمحو و الإثبات المعبرَّ    

        ﴾،1   للملائکة:  فذلک قوله تعالی
﴿        ﴾. 

جوارحک التی هی عال کونک  ر علّ  ما یظهَ   بحالک فی نفسک، فإنّ کلَّ بِر و اعتَ 
ادتک من القول و الفعل، له وجود فی روحک التی هی ما وراء غیب و شه

ک الدنیا، ک ا دنی و سمّؤ  ، ثم فی نفسک التی هی غیب  غیبک غیبک، ثم فی غیب
 جوارحک. ر علّ  ثم یظهَ 

ب مرکّ  الإنسانَ   نّ ؛ «خالق»: لفلم یق   .أعم من الإبداع و التکوین «الجعل»و 
ذ أمری و یسوس نفِ ف بأوصافی و ی  صِ أخلاقی و یتّ ق بلّ خلیفة یتخَ ، ینمَ من العالَ 

 طاعتی. هم و یدعوهم إلی  ط نظامَ هم و یضبِ ر أمرَ خلقی و یدبِّ 
﴿الملائکة بقولهم:  و إنکار                ﴾  و
﴿هم لذلک بقولهم: لویتّ  هم بأوتعریض          ﴾،  هو
 تی هی من خواصّ ة فیه الّ ی الإلهیة و ا وصاف الربانیّ م عن ظهور معنَ احتجابه  

هم و علم  ، ین الحاصر لمّ فی الکونینمَ ة و الترکیب الجامع للعالَ ئة الاجتمّعیّ الهیّ 
 عنها معبرَّ ال ة  و السبعیّ  فی ا ر ِ  تی هی الإفساد  ة الّ بصدور ا فعال البهیمیّ 

 قوّة الشهوة و الغضب الضروری وجودهما تین هما من خواصّ اللّ ، ماءبسفک الدّ 
بنزاهة ذواتم و تقدّس نفوسهم عن ذلک، إذ کل  و؛ ق الروح بالبدنفی تعلّ 

 تطلع علّ   ما  تها و ما فی أنفسها و لا طبقة من الملائکة المقدّسة تطلع علّ  
 .ما فوقها
 الظلمّنی من بالبدن السفلَّ  النورانیّ  وح العلویّ فی تعلق الرّ  بدّ  م أنه لافهی تعلَ 

هی النفس، و هی  الجسم من وجه   و تناسب   وح من وجه  الرّ  واسطة تناسب  
ور م أن الجمعیة الإنسانیة جالبة للنّ تعلَ  و لا؛ فساد کلّ  و منبع   ش   کلّ  مأوی  

     ﴾.2﴿: ذی هو ّ  الإلهیّ الّ 
                                                      

 .21( آیه 15. سوره حجر )1
 .25ص ، 1، ج یعربمنسوب به ابن ریتفس. 2
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انتهایی گذشته تا در این آیه اشاره است به مرتبۀ سرمدیّت، که از بی“ إذ”»
ست ادر آیه عبارت  “قَول”حدّ و مرزی آینده گسترش دارد. و مقصود از بی

ه های قدسیّاتاز القاء کردن تعلّق خواست و ارادۀ پروردگار به ایجاد آدم در ذ
های اتذو ارواح مجرّده هستند و نیز جبروتیّه که همانا ملائکۀ مقرّبون 

حادث  اند از نفوس آسمانی؛ زیرا هرچه در عالم مادّهملکوتیّه که عبارت
است  صورتی از آن قبل از خلقت در عالم روح که عالم قضاء سابق ،شودمی

لوح  وجود دارد، و پس از آن در عالم غیب که قلب عالم است و از او به
ی س از آن در عالم نفس است، یعنی نفس عالمشود، و پمحفوظ تعبیر می

ن دنیا تعبیر که به عالم محو و اثبات نامیده شده است و در قرآن کریم به آسما
اینکه  و هیچ چیزی در عالم وجود ندارد مگر﴿فرماید: شده است، چنانچه می

ز ااصل و ریشه و سرچشمۀ آن نزد ما محفوظ است، و ما به مقدار مشخص 
 ﴾کنیم.لم ایجاد میآن در این عا

 ﴾ام.ادهمن در روی زمین جانشین قرار د﴿پس این است کلام الهی به ملائکه: 
هر چیزی  حال که چنین است، حال خود را در نزد خود ارزیابی نما و بدان که

ادّه و شهادت زند که در عالم ماز أعمال و افعال تو که از اعضای بدن تو سر می
ه آن ک ـکردار، برای او وجودی در روح تو است یابد از گفتار و ظهور می

یابد یسپس آن عمل در مقام غیب تحقّق م ـ باشدالغیب تو میروح مقام غیب
مان دنیای باشد و در آسکه مقام غیب نازل و پایین تو می ـو سپس در نفس تو 

 گردد.آنگاه بر اعضای بدنت ظاهر و آشکار می ـ تو خواهد بود
و هم شامل ایجاد در مجرّدات و هم عالم مادّه هر د پروردگار “جعل”و 
نسان از ا)بلکه فرمود: جاعل(؛ زیرا  “خالق”شود، و لذا خداوند نفرمود: می

اخلاق  ودو جنبۀ مجرّد و مادّه پیدا شده است، انسانی که جانشین من است 
تنفیذ  مرا در خود دارد و اوصاف مرا حاصل نموده است و امر و ارادۀ مرا

کند و نظام ایشان نماید و امور آنان را تدبیر میکند و خلق مرا راهبری میمی
 خواند.یمگرداند و آنان را به سوی طاعت و انقیاد از من فرا را استوار می

کسی را بیافرینی خواهی و امّا علّت اینکه ملائکه اعتراض کردند و گفتند: آیا می
که خود را سزاوارتر از د؟ درحالیکه در روی زمین فساد کند و خونریزی نمای
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آوریم و شمردند و متذکّر شدند: و ما تسبیح و حمد تو را بجای میآدم میبنی
نماییم! به جهت این بود که حقیقت معنا الهیّت و اوصاف تو را تقدیس می

انیّه که از اختصاصات ترکیب و هیئت اجتماع بین دو عالم مجرّد و مادّه در ربّ 
که نسبت به کردار ی است، برای آنان کشف نشده بود؛ درحالیدو نشئۀ وجود

و رفتار حیوانی که از او به إفساد و أفعال درندگان که به خونریزی تعبیر کردند 
آگاه بودند، زیرا این دو از اختصاصات و امتیازات قوّۀ شهوت و غضب هستند 

نیز به منزّه باشد. و واسطۀ تعلّق روح به بدن ضروری میکه وجود آن دو به
بودن و مبرّی بودن خودشان از این کردار و رفتار ناشایست کاملًا مطّلع بودند؛ 

تر از خود و نیز بر ذات خود زیرا هر طبقه و مرتبه از ملائکه نسبت به طبقه پایین
 اشراف دارد، امّا نسبت به مرتبه بالاتر از خود اشراف و اطّلاع ندارد.

رانی و واسطۀ تعلّق روح از مرتبۀ نونخواهی به دانند که خواهیپس آنان می
شده  عالی خود به بدن که مرتبۀ نازل آن است و با ظلمت و کدورت آمیخته

ر دو جنبۀ بین این دو مرتبه وجود داشته باشد که با های است، باید یک واسطه
پناهگاه  که “نفس”تجرّد روح و تجسّم بدن سازگار باشد، که آن عبارت است از 

دانند که مینباشد؛ و امّا دیگر شرّ و ناپاکی و سرچشمۀ هر فساد و تباهی می هر
عالم مجرّد  این جنبۀ ترکیب و امتزاج حقیقت انسانی از دو نشئه و دو مرتبه از

لام الهی کباشد، که سرّ و مادّه قادر و مستعدّ برای جلب و جذب نور الهی می
 «است. در همان نهفته ﴾دانیدما نمیدانم چیزی را که شمن می﴿فرماید: که می

ای است عرشی که: هرچه در در این مطلب ایشان حقیقتی است رفیع، و دقیقه
اصل و اساس آن قبلًا در نشَآت بالاتر وجود پیدا  ،پیونددعالم ناسوت صورت می

کند، تا نوبت به ظهور آن در همین عالم برسد؛ پس قبل از ظهور آن در این عالم می
و این  ،های قبل از آن و بالاتر از آن وجود داردو قطعاً آن صورت در نشئهحتماً 

 1حقیقتی است غیر قابل انکار، چنانچه به این مسئله قبلًا اشاره شد.
امّا اشکال و اعتراضی که بر ایشان وارد است اینکه: با وجود اعتراف و اقرار 

                                                      
 .124 ـ 122 . رجوع شود به ص1
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ئکه را باز به وجود قوۀ غضبیّه یُنکَر و رفیع، چطور اطّلاع ملا چنین حقیقت لابه یک
اند و به صرف ترکّب انسان از این دو قوّه، حکم به ایجاد فساد و و شهویّه برگردانده

که مذکور گشت: هیچ رابطۀ منطقی بین این دو مسئلۀ خونریزی نموده است؛ درحالی
شیاء وجود ندارد. اقرار و اعتراف به وجود صور ملکوتیّه و برزخیّۀ اعیان خارجی و ا

 موجب علم و اطّلاع بر حوادث خارجی قبل از تکوین آنها خواهد بود. ،مادّی
ویش به تمام عالم وجود در سلسلۀ مراتب خ :آنکه اوّلنتیجه و حاصل نکتۀ 

م اجسام و و آنچه که مربوط به عال، نحو ثابت و پایدار حضور عینی و خارجی دارد
، ستاجسمانی آنها محقّق نشده حوادث عالم طبع است گرچه هنوز وجود طبعی و 

که ملازم  ی ناقصتجرّدی تام و چه به صورت تجرّدبه صورت ، آنچهامّا سایر مراتب 
ادراک و  الّا اینکه برای؛ با صورت برزخی است در عالم برزخ و مثال موجود است

وگرنه ممکن ، دشهود این حقیقت برزخیّه و مثالیّه باید به استعداد و تهیّؤ تام رسی
ور حضرت چنانچه دربارۀ مسئله ظه، رؤیت اشتباه و خلط پیدا شود کیفیّتت در اس

 عصر ارواحنا فداه این اشتباه صورت گرفته است.ولی
ن علّت افضلیّت بر ملائکه خلق آدم کیفیّتدر آیات نکتۀ دوّم  لهی به انسا  تعلیم اسماء ا

پروردگار  تصریح آیه شریفه بر تعلیم اسماء است که از جانب: دوّمنکتۀ 
و این مسئله بود که علّت سجدۀ ملائکه را به آدم ، دربارۀ حضرت آدم صورت گرفت

؛ سازدنمود و سّر خضوع و خشوع ملائکه را در قبال خلقت انسان برملا میتوجیه می
سجده ، علّت باشدتواند عبث و بیهوده و بیبه سجده از ناحیۀ پروردگار نمی امرزیرا 

دارد و بر غیر از خدا حرام است و در آیات قرآن در  احدیّتفقط اختصاص به ذات 
حال به چه لحاظ و علّتی خدای متعال  1،موارد عدیده بر این مطلب تصریح شده است

                                                      
 ﴿: 37( آیه 41. سوره فصّلت )1                         

                  ﴾؛ 
﴿: 18( آیه 72سوره جن )                ﴾؛ 
﴿: 62( آیه 53سوره نجم )       ﴾. 
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به ملائکه دستور ، که سجده را فقط منحصر برای ذات اقدس خودش کرده است
ی مخلوق دهد که برای غیر خودش که مخلوق اوست مانند خود ملائکه که همگمی

 سجده کنند؟ سّر این قضیّه در کجاست؟، خدا هستند
، آیۀ شریفه بسیاری از افراد را گمان بر آن است که مقصود از تعلیم اسماء در

فرنگی وجهمثل نباتات از جمله خیار و گ، اسماء اشیاء و اشخاص در روی زمین است
گی کند و ن زمین زندبایست در روی همیو بادمجان و حیوانات و غیره! زیرا آدم می

و لذا ، یستنزندگی نیاز به تأمین مایحتاج دارد و آن بدون محاوره و گفتگو میسّر 
ن از پیش ببرد و خداوند اسامی اشیاء را به آدم تعلیم کرد تا امور خود را در روی زمی
ی از او به ظهور در کار روزمرّه لنگ نماند! و از آنجا که در زمان خلقت آدم هنوز نسل

پس ، داندبنیامده بود تا حضرت آدم اسم او را  وجودبهفردی و شخصی ، رسیده بودن
نها را به او آمقصود همین اسامی اشیاء زمینی هستند که خداوند بر آدم منّت نهاد و 

 تعلیم داد!!
لجامع جوامعکلام صاحب تفسیر   )ت( خلق آدم ۀذیل آیات شریف ا

های مختلف در دنیا محاوره ه به زبانحال باید سؤال کرد این اسامی که امروز
زبان سریانی یا چیز  شودمیدر زمان آدم به کدام زبان یاد گرفت؟ لابد گفته ، شودمی

این است که این زبان مگر چه مزیّتی ، دیگر. ولی سؤالی که پس از این مطرح است
و  کندمی واسطۀ تعلیم آن به آدم بر ملائکه فخرها داشت که خداوند بهبر سایر زبان

سامی اشیاء زمینی چه هنری و ارزشی به شمارد؟ و مگر دانستن اآن را از آنِ خود می
واسطۀ حضرت آید که ملائکه تا آن روز از علم به آن محروم بودند و بهحساب می

آدم مطّلع گشتند؟ دانستن اسم کدو و بادمجان چه نفعی به حال ملائکه دارد و مگر 
 1خوارند که از علم به آنها منتفع گردند؟خوار و گوشتآنان گیاه

                                                      
 گوید:چنین می، در ذیل این آیۀ شریفه 36 ، ص1 جتفسیر جوامع الجامع، . در 1
علیه بذکر ا سمّء،  نّ  ا مدلولاف المضاف إلیه لکونه معلوم  ذِ ها، فح  المسمّیات کلَّ  أسمّءَ : أی»

﴿کقوله: ؛   منه اللّاموِّ ، و ع  بدّ له من مسمّی   لا الاسمَ         ﴾.  
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 خوئی در تفسیر آیات خلق آدم الله آیةطهرانی با مرحوم  علامّهمباحثۀ مرحوم 

 :فرمودندمی ـ علیه اللهرضوان  رحوم والد ـم
و کسب فضایل از  الهیهنگام ورود به نجف جهت تحصیل علم و معارف 

در  ،السّلام علیهالمؤمنین الموحّدین امیربنیان حضرت مولَیآستان عرش
ـ  لیهع اللهرحمة  خوئی ـ الله آیةشب به حوزۀ درس تفسیر مرحوم  اوّلین

 :فتندگکردند و در ضمن تفسیر رفتم. از قضا ایشان همین آیه را تفسیر می
همین اسامی اشیاء مثل نباتات و  ،مقصود از تعلیم اسامی به حضرت آدم»

آدم چون تازه به لباس انسانی و بشری زیرا حضرت ، حیوانات و غیره است
                                                      

ق تعلَّ ی التّعلیمَ  للمضاف،  ن ون حذفا  ، فیک“یات ا سمّءم آدم مسمَّ و علَّ ”: و لیس التّقدیر    
﴿بالمسمّیات، لقوله:  با سمّء لا           ﴾. 
و هذا  ه فرس  مه أنّ هذا اسم  ها، و علَّ أنّه أراه ا جناس الّتی خلقَ  “المسمّیات تعلیمه أسمّءَ ” و معنی  
 .من المنافع الدّینیّة و الدّنیویّةق بها ا و ما یتعلَّ مه أحوالهَ ه کذا، و علَّ اسم  
﴿     ﴾ َیات ر  المسمَّ ؛ أی ع﴿      ﴾ ـ  بهمفغلَّ  ر  نّ فی المسمّیات العقلاءَ کِّ و إنّمّ ذ   ـ
﴿﴾  للملائکة﴿  ﴾!  َبیل التّبکیتس هم عن الإنباء علّ  م عجزَ أهم و قد علِ استنب. 
﴿     ﴾،  ِللرّدّ علیهم و لیبیّن  إرادة  ، د فیهافسِ فی ا ر  من ی   ف  أی فی زعمکم أنّی أستخل

؛ لفوالون  جله أن یستخِ تأهِ سالفوائد کلّها ما ی فه من الفوائد العلمیّة الّتی هی أصول  أنّ فی من یستخلِ 
﴿المصالح فی استخلافهم فی قوله:  ما أجمل من ذکر  لهم بذلک بعضَ فبینَّ          ﴾.» 

 ما حصل و چکیدۀ بیان مرحوم طبرسی این است که:
مور زندگی از اخداوند اسامی اجناس اشیاء موجود در عالم مادّه را به حضرت آدم آموخت تا در »

م و به جهت تعظی اقل نیز وجود داشتند،مند شود. و از آنجا که در بین این اشیاء افراد عآن بهره
﴿ه بتکریم مرتبۀ عقل، جانب عقلاء را در تعبیر بر غیر عقلاء غلبه داد و از اشیاء    ﴾  تعبیر

هایی هستند؟ و ها و نشانهنمود. آنگاه به ملائکه فرمود: حال بگویید که این اشیاء دارای چه اسم
 «و امر را به خدا واگذار نمودند! ملائکه در اینجا اظهار عجز نموده

دم ار حضرت آجات و حیوانات موجب افتخحال باید از ایشان سؤال کرد که: آیا دانستن اسم میوه
ده و ملائکه از بر ملائکه است؟! و این همان سرّ و رمز و رازی است که در نزد خداوند موجود بو

ن بر اسامی چو !اللهی را پیدا نمود؟فةآن غفلت داشتند، و بدین وسیله آدم شایستگی مقام خلا
 !زمینی و کدو و هندوانه اطّلاع حاصل نمود؟!سیب
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خلق شده بود طبعاً اطّلاعی از گیاهان و حیوانات و غیره برای گذران زندگی 
 «نداشت و ممکن بود در بقاء و ادامۀ حیات به اشکال برخورد نماید!!

خر چه آما شروع کردیم به اشکال که این تفسیر  :(فرمودند)مرحوم والد می
ازگار است؟ بر آدم و فخر بر ملائکه س الهیبا آن منّت معنایی دارد و چگونه 
دانم که شما حال دیدید که من چیزهایی می: فرمایدو چطور خداوند می

نون و دانید! آیا اسم گوجه و بادمجان و کدو چیزی است که در علم مکنمی
یا این آاو باشد؟  اطّلاعسرّ مستتر پروردگار از مختصّات ذات و منحصر در 

 تر نیست تا یک کلام متین و متقن علمی؟به فکاهی شبیهمعنا 
 خوب اگر این نیست پس»: ایشان نتوانستند پاسخی دهند و سپس گفتند

 «مقصود چیست؟
مقصود از اسماء در این آیه اسماء کلّیۀ : من گفتم :()مرحوم والد فرمودند

ودیعه الهیّه است که خداوند واقع و حقیقت آن را در ضمیر و سرشت آدم به 
واسطۀ آن خداوند بر ملائکه افتخار چیزی که ملائکه فاقد آن بودند و به، نهاد
 1سازد.و از قضایایی که مختصّ ذات خود اوست برای آنان برملا می کندمی

رّق مرحوم آقای خوئی دیگر مطلبی نفرمودند و مجلس تمام شد. پس از تف
ا تا به حال ربود؟ ما ایشان  این آقا که: افراد ایشان از بعضی سؤال کردند که

 ندیده بودیم.
ردان فلانی شخصی است که تازه به نجف آمده است و گویند از شاگ: گفتند
 طباطبائی در قم بوده است. علّامۀممتاز 

 تبیین حقیقت اسماء به ودیعه نهاده شده در انسان

 ت خودشجای تأمّل اینکه در این آیه خداوند علم به اسماء را مختص به ذا
 پس مطلب؛ اسامی اشیاء و اشخاص مختص به ذات او نیست کهدرحالی، داندمی

 چگونه است؟
ذات اقدس حق دارای اسماء ثلاثۀ علم و حیات ، گذشت اوّلچنانچه در فصل 

                                                      
، شرح فصوص الحکم؛ 71 ، ص2 ، جالفتوحات المکّیة. جهت اطّلاع بیشتر رجوع شود به 1

 .576 قیصری، ص
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که ، باشندکه هر کدام از این اسماء خود مولّد صفات و نعوت ذاتی می، و قدرت است
 جود ناشی از همین صفات و نعوت ذوالجلالجملۀ افعال و خلق مخلوقات در عالم و

است که با ترکیب و انضمام آنها هر مخلوق و مصنوعی با مخلوقی دیگر متفاوت و 
هر کدام از این اسماء و صفات ، و چنانچه در آن فصل تقریر یافت؛ گرددمتمایز می

 جنبۀ علّی و سببی دارد برای ظهوری از ظهورات و مخلوقی از مخلوقات.
و ، ستافت خالقیّت موجب بروز و ظهور کافّۀ خلایق در عالم وجود مثلًا ص

أفت و صفت ر، و چه رزق مادّی مجرّدصفت رازقیّت باعث رزق و روزی آنها چه 
یّه و صفات قهریّه و جلال طورهمینو ، موجب توجّه و عنایت و رعایت مخلوقات

شی از سه و همه نا غضبیّه که جنبۀ دورباش و طرد از رحمت پروردگار را دارد همه
ینفکّ از  و لا و این سه اسم خود از حیثیّات ذاتیّه، باشداسم علیم و قدیر و حیّ می

ی ذات اقدس حق بدون این اسماء تحقّق خارج گاههیچذات پروردگار است که 
 نداشته است.

لهیظهور  لم اعیان  اسماء و صفات ا  به اندازۀ سعه و ظرفیّت وجودی هر شیءدر عا

ست از اعبارت ، اسم علیم توسّطین جهت ظهور علم در عالم اعیان به و از ا
، ءوجود همان حقیقت علم در یک شیء به اندازۀ سعه و ظرفیّت وجودی آن شی

ن آنچه یعنی حضور عینی و خارجی حقیقت علم در یک موجود از موجودات. بنابرای
ت و ه در جماداچ، یابیماز حقایق علمی و مدرکات و شعورها در عالم وجود می

جود أتم و وواسطۀ همان جنبۀ ربطی و تعلّقی آنها به به، حیوانات و انسان و غیره
اصل حو چه اضافه بر آن که به صورت مدرکات حصولی برای انسان ، بحت و بسیط

نسان اخود  حتّیه و مجرّدو چه به شکل مدرکات حضوری که برای حقایق ، گرددمی
موجودات  همان اسم علیم و حضور آن در یکایک اعیان وتماماً نزول ، شودمیپیدا 

مند شده و هباشد که هر کدام به اندازۀ سعه و ظرفیّت خود از آن اسم بهرخارجی می
 اند.خود مظهری از مظاهر آن اسم گردیده

چنانچه به ، به همین طریق قضیّۀ قدرت و حیات و نیز سایر صفات پروردگار
سهم  الهیدام از این موجودات که از اسماء و صفات این مطلب اشاره شد. و هر ک
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تر خواهد بهرۀ آنها از فیوضات و نفحات ذات اقدسش افزون، بیشتری را برده باشند
در تمامی ماهیّات عالم  الهیو این است معنای سریان ذات و اسماء و صفات ، بود

 وجود به تناسب سعۀ وجودی آن ماهیّات.
ریافت علم اندک قابلیّت و استعداد و تهیّؤ او برای د یک طفل دبستانی از آنجا که

یب بیاییم و به همین ترت؛ حصّه و نصیب او از اسم علیم نیز اندک خواهد بود، است
مقدار حظّ علمی  و یا عالم به معارف و حقایق الهیّه که الهیجلو تا برسیم به یک حکیم 

له به حیطۀ عرفان و وقتی مسئ، باشدیاو طبعاً با آن طفل دبستانی قابل مقایسه و مقدار نم
 کیفیّتماند و می رسد دیگر در اینجا قلم از ترسیم ماهیّت علم بازو شهود عارف بالله می

بسا نه ادراک و گیرد که چهصورت دیگری به خود می، انکشاف حقایق عالم وجود
عانی را بازگو مو نه لغت و زبانی که بتواند این ، فهمی برای ادراک این مسائل  موجود

 : ـ سرّه اللهقدس  ـ و به قول عارف کامل شمس تبریزی، نماید موجود
 من گنکککککگ خواب دیکککککده و عکککککالم تمکککککام کر

 
  

 1من عاجزم ز گفتن و خلق از شکککککککککککککنیدنش  
 بستن دستور است.که اینجا دیگر مقام سرّ است و لب 

ملَ  کی دارای مظهریّت اسمی از اسماء خاصّۀ حق تعالیٰ هر 

نها حقیقت وجود آ، ملائکه از آنجا که خلقت نورانی و عقلانی استخلقت 
ر وجود دای از کثرت عالم طبع و مادّه و شهوات حقیقت نوریّه است و هیچ شائبه

یعنی ، اندسیدهرو آنها به عقل فعلی در مرتبۀ وجودی خود ، آنها معنا و مفهومی ندارد
جودشان به در و الهیاسماء و صفات  واسطۀ ظهور اسم و صفتی ازهر کدام از آنها به

حدودۀ اند و در همان ممند شدهمیزان مرتبۀ وجودی خود از آن اسم و صفت بهره
مان سعۀ وجودی و مظهریّت خود به جانب حضرت حق توجّه و نظر دارند و از ه

اص و خنگرند و حیثیّت علمی آنها همان حیثیّت ظهور اسم دریچه به ذات حق می
 ز جانب پروردگار است.یا صفت خاص ا

                                                      
 . منسوب به شمس تبریزی.1
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ن بر ملائکه  علّت برتری و افضلیّت انسا

کم روشن و واضح رسد که مفاد اسماء در آیۀ شریفه کمر اینجا به نظر مید
که خدای متعال گرچه ملائکه خود را هر کدام به حسب سعۀ وجودی خودشان ، شودمی

امّا آنها ، ده استدارای مظهریّت اسمی از اسماء خود و یا صفتی از صفات خویش کر
در همان اسم و صفت خاص محدود و منمحض بوده و از سایر اسامی و صفات 

در ذات و سرشت و اصل آدم همۀ اسماء خود را به  ولیکن؛ ناشیه از آن بهره ندارند
و بدین  1،نحو أتمّ قرار داد و او را مظهریّت تام نسبت به ذات خویش عنایت نمود

دست آورد و آینۀ شینی پروردگار را در روی زمین بهلحاظ شایستگی خلافت و جان
نمای ذات و اسماء و صفات او گردید و وجود نازل حضرت حق در عالم مادّه تمام

 اللهی را در بر خود کند و ردای تجلّی اتمّ ةو شهادت شد و توانست خلعت خلاف
وجود و و حقیقت همان ذات را در  اسماء و صفات پروردگار را بر دوش خود افکند

سرّ و سویدای خود به منصّۀ ظهور درآورد. و این است سرّ آنچه ملائکه نسبت بدان 
جاهل بودند و اطّلاعی از کمّ و کیف و حقیقت آن نداشتند و در مقابل پروردگار زبان 

 به اعتراض و استکشاف نقطۀ مجهول خود باز نمودند.
 ت جمیع اسماء و صفات حق تعالیٰ اشعار خواجه حافظ شیرازی در جامعّیت انسان در مظهریّ 

 بارهاینـ چه خوش و نغز در  علیه اللهرحمة  خواجه حافظ شیرازی ـ
 :فرمایدمی

 کردهککا دل طلککب جککام جم از مککا میسککککککککککککککال
 

  
 کردو آنچه خود داشکککککککککککت ز بیگانه تمنّا می  

 گوهری کز صدف کون و مکان بیرون است 
 

  
 کردطلککککب از گمشکککککککککککککککککدگککککان لککککب دریککککا می  

                                                       
﴿شریفۀ:  ، در تفسیر آیۀ576 ، قیصری، فص ابراهیمی، صشرح فصوص الحکم. 1     

     ﴾: 
أی: أعطاه ا سمّء و الصفات الإلهیة؛  نّ حقیقته عبارة عن ظهور هویة الحق فی صورة عینه الثابتة، »

 «فهی حق  ثابت  للمخلوق.
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 مشکککککککککککککککککل خویش بر پیر مغکککان بردم دوش
 

  
ا مککی تکککککککأیککیکککککککدکککو بکککککککه     کککردنککظککر حکککککککلّ مککعککمکککککککّ

 دیدمش خرّم و خندان قدح باده به دسککککت 
 

  
 کردو اندر آن آینه صککککککککککککد گونه تماشککککککککککککا می  

 بین به تو کی داد حکیمجهان این جامگفتم  
 

  
 کردگفکککککت آن روز کککککه این گنبکککککد مینکککککا می  

 ا بکککککککا او بککوددلککی در هککمکککککککه احککوال خکککککککدبککی 
 

  
 کرددیککککککدش و از دور خککککککدایککککککا میاو نمی  

 کرد اینجااین همه شککککککککککعبدۀ خویش که می 
 

  
 کردسککککککککککککامری پیش عصککککککککککککا و ید بیضککککککککککککا می  

 آن یار کزو گشککککککککککککککت سکککککککککککککر دار بلند: گفت 
 

  
 کردجرمش این بود که اسکککککککککککککرار هویدا می  

 القککککککدس ار بککککککاز مککککککدد فرمککککککایککککککدفیض روح 
 

  
 کردآنچککککه مسکککککککککککککیحککککا میدگران هم بکننککککد   

 گفتمش سککککلسککککلۀ زلف بتان از پی چیسککککت 
 

  
 1کردای از دل شکککککککککککککیدا میگفت حافظ گله  

 
ن برای استحقاق تبیین مقام خلیفةاللهی و   واسطۀ فناء ذاتیالذاّت بهةوصول به معرفانسا

به اسماء  دنیبخش تیّفعل یانسان برا یذات تیّقابل ۀواسطبه متعال یخدا لذا و
 یذات فناء ۀواسطبه الذّاتةاو را مستحقّ وصول به معرف، در وجود خود الهی و صفات

اللهی است که با آن بر ملائکه فخر ةو این همان مقام خلیف، دیگردان خود ذات در
به این جهت و امتیاز  ﴾دانیددانم آنچه را که شما نمیمن می﴿: و خطاب، فروشید

زیرا سعۀ وجودی آنان اجازۀ ادراک ، بودندگردد. و ملائکه از این نکته غافل برمی
های انسان اشراف و داد و آنها فقط به سایر جنبهاین حقیقت را در وجود انسان نمی
                                                      

 .111، غزل دیوان حافظ. 1
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به نحو کلّی و  الهینه به این حیثیّت و جنبه کمون اسماء و صفات ، داشتند اطّلاع
 جمعی در وجود او.

می انسان به یین حیثیّت علدر تب السّلام علیهو کلام منسوب به امیرالمؤمنین 
 :فرمایدهمین قضیه اشاره دارد که می

بصیییییییییییییِ   ردواؤُک فیییییییییییییییییک و مییییییییا تییییییییُ
 
 

ر لاو داؤُک میییییییینییییییییک و    تشییییییییییییییییییعییییییییُ
 و أنییییییتَ الکتییییییابُ المبیُ الییییییذی 

 
 

رُ   رُ الییییییمُضییییییییییییییییمییییییَ ظییییییهییییییَ  بییییییأحییییییرفییییییه یییییییَ
ک جیییییییرم صیییییییییییییییییغیییییییی  م أنیییییییّ  أتیییییییزعیییییییُ

 
وَی الیییعییییییالُِ الأکیییبرُ    1و فییییییییییک انیییطیییَ

یماری ست ولی از آن اطّلاعی نداری. و بداروی درمان تو در وجود خود تو» 
حاصل سوی رستگاری و خام و بی)جهل و گمراهی و گیجی و منگی و راه نداشتن به

م وجود و ها برای وصول به فعلیّت و انکشاف اسرار عالماندن و از دست دادن فرصت
 نداری. معرفت شهودی ذات پروردگار( از خود توست ولی چه سود که هیچ از آن خبر

ء و صفات تو همان کتاب نفسی و آشکار کنندۀ اسرار اسما: ای انسان بدان که
ر نفس دپروردگاری که با بروز صفات و ملکات که ناشی از تجلّی ذاتی حضرت حق 

 سازی.باطن و کمون خود را آشکار و برملا می، و قلب و ضمیر توست
 کهدرحالی؟! ارزشیای که تو همین یک مشت خاک اندک و بیآیا گمان برده

 «خدای متعال در وجود تو عالم اکبر را به ودیعه و امانت گذارده است.
 :اندکه فرموده الهیگردد کلام حکمای و به همین دقیقه باز می

 2.ینیللعال العَ  امضاهی  ا  عقلی  الإنسان عالمّ   صیرورة   الحکمة  
و مراقبات  واسطۀ ریاضاتگردد که انسان بهحکمت به این حقیقت باز می

روحانیّه و تطبیق اعمال و رفتار بر منهاج حق و صراط مستقیم و متابعت از دستورات 
و دوری گزیدن از متابعت نفس امّاره و رها نمودن اشتغال به  الهیراستین اولیای 

                                                      
 ، با قدری اختلاف.175السّلام، ص  علیه دیوان امام علی. 1
 .50، ص 2، ج منظومةشرح ال. 2
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نفس او دارای ، هاها و برتری طلبیأنانیّت دنیای دنیّ و توغّل در شهوات و ریاسات و
فعلیّه و روحانیّت جامعه گردد و همۀ اسرار عالم وجود بر نفس او  مقام نورانیّت

و هر آنچه در عالم خارج و عینی محسوس و ملموس و غیر ، منکشف و آشکار شود
و از این جهت یک احاطۀ ، محسوس است در ضمیر و قلب مستنیر او ظاهر شود

، در او حاصل شود های عالم وجود ازلًا و سرمداًعلمی نسبت به کلّ حوادث و پدیده
و این حقیقت همان فعلیّت بخشیدن و به ثمر رساندن و به بار نشاندن آن ودیعه و 

 است که جامعیّت همۀ اسماء و صفات علیای اوست. الهیامانت عظمای 
، ه استتوضیح داده شد ملکوت اسرارکتاب  دوّماین نکته تا حدودی در جلد 

 بدان جا مراجعه شود.
لهی به انسانمراد از تعلیم اسم  اء ا

حساس اعینی و شهودی و حضوری و  اطّلاعتعلیم اسامی کلّیۀ الهیّه یعنی 
نفس  کهنحویبه الهیو یا صفت کلّی  الهیوجدانی در نفس نسبت به هر اسم کلّی 

نانچه چو  .انسان خود مجرای نزول آن اسم و یا آن صفت در عالم خارج خواهد شد
، «کُنِ ایجادی»با کلمۀ ارادی ، د یک شیء تعلّق بگیرداراده پروردگار بر خلق و ایجا
نفس ولیّ  طورهمان؛ شودمیای در عالم خارج موجود همان شیء بدون هیچ واسطه

 بدون واسطۀ، شودمیموجب وجود خارجی آن شیء  «کُنِ ایجادی»با کلمۀ  الهیکامل 
 چیز دیگری.
 :در آیۀ شریفه است طور کههمان

﴿         ﴾یجادیا امر داستان و هیّقض» 1؛ 
، به صرف اراده بر وجود، کند یزیچ خلق بر اراده یوقت که است آن او

 «.شد خواهد موجود
 السّلام علیهمبن موسی الرّضا  بن جعفر و یا علیّ  برای حضرت موسی طورهمین

به صورت یک ، بسته بر پردهمرتبه صورت شیرِ نقشیک، لق شیربه صرف اراده بر خ
                                                      

 .82( آیه 36. سوره یس )1
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باز مکّار را به سزای عمل خویش رسانده آید و آن شعبدهشیر درندۀ تمام عیار درمی
 1بلعد.باره فرو میو یک

 ،گیردبر خلق حیوانات با یک اراده و مشیّت صورت می مشیّت حق و اگر اراده و
یک مشت خاک را تبدیل به حیوانی پرنده ، با یک ارادهنیز  السّلام علیهحضرت عیسی 

 2آورد.و در دل آسمان به پرواز درمی کندمی
رسول ، و اگر مشیّت حق بر اراده و تدبیر در گردش افلاک تعلّق گرفته است
و  3،نمایدخدا با یک اراده ماه را به دو نیم کرده و سپس آن دو را به هم متّصل می

دارد و او را تضی دو بار کرۀ خورشید را از حرکت باز نگه میوصیّ بر حقّش علی مر
گرداند و سپس آن را به جای خود باز از جای خود حرکت داده به مکان گذشته برمی

نفس ولیّ مجرای تعلّق علم ، بر اشیاء اطّلاعنسبت به علم و  طورهمینو  4گرداند.می
 :نیامده استمگر در حدیث قدسی  .شودمیکلّی و احاطی حضرت حق 

 ن  کُ  ء  شَ لِ  قولُ و تَ ، کونیَ فَ  ن  کُ  ء  شَ لِ  قولُ أ ؛مثل کلَ جعَ أ یی حتّ  یعنطِ أ یبدعَ 
 5.کونیَ فَ 
بده تا  ای بنده من فقط مرا عبادت کن و مرا در همه جا مدّنظر خود قرار»

بوده : گویممن به یک شیء می؛ بدان جا تو را برسانم که مانند خود گردانم
ت گویی بوده باش و او هستو نیز به یک شیء می، شودیمباش و او هست 

 «خواهد شد.
خدای متعال حقیقت آدم را به نحوی : پس منظور از تعلیم اسماء این است که

                                                      
 .42 ، ص48 ، جبحار الأنوار؛ 14۸، شیخ صدوق، ص الأمالی. 1
 .110( آیه 5. سوره مائده )2
 .217 ـ 214، ص 5، ج البرهان فی تفسیر قرآن. 3
 .562، ص 4، ج الکافی؛ 204و  203، ص 1، ج من لا یحضُره الفقیه. 4
، عدةُ الداعی و نجاحُ الساعی؛ 75، ص 1، ج ارشاد القلوب ؛1۰۴، ص مشارق انوار الیقین. 5

 .با قدری اختلاف ،37۶، ص ۹۰، ج بحار الأنوار ؛197ص  فیض کاشانی،، کلمات مکنونة ؛310 ص
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تواند همان خاصیّت و همان تأثیر و همان ظهوری را که خلق کرد که آن حقیقت می
ف و یا رازق و یا عطوف و یا اسم کلّی علیم و یا قدیر و یا جبّار و یا خلّاق و یا رئو

و مظهر خود را در عالم شهادت و  کندمی... در عالم وجود و امکان محقّق ومصوّر 
یعنی او بر  ؛نفس انسان کامل نیز همان کار را خواهد کرد، آورداعیان به نمایش درمی

بر  او، او بر خلق هر چیز قادر و توانا خواهد بود، خواهد داشت اطّلاعهر چیز علم و 
و او بر قهر و غلبه بر اشیاء و ، و رزق بر موجودات قادر و توانمند خواهد بود عطا

 . ...طورهمینباشد و موجودات قادر می
لهیارادۀ ولیّ کامل  اتّحاد  با ارادۀ خدا ا

نه ، داستخدر اینجا دیگر دو اراده نیست بلکه اراده ولیّ کامل همان اراده 
و اقهر و جبروت  ؛لطف او حبّ و لطف خداست حبّ و: چیز دیگر و در عرض او

اشراف  و اطّلاععلم و ، علم او بر اسرار عالم وجود ؛قهاریّت و جباریّت خداست
 . ...طورهمینو ، خداست

 :فرمایدـ می قدّس سرّه العزیز الدّین رومی ـحضرت مولانا جلال
 امگفت نوح ای سککککککککککککرکشککککککککککککان من من نی

 
  

 امزیمیمن ز جککککککان مرده بککککککه جککککککانککککککان   
 چککککککون بککککککمککککککردم از حککککککواس بککککککوالککککککبشککککککککککککککککککر 

 
  

 حق مرا شکککککککککککککد سکککککککککککککمع و ادراک و بصکککککککککککککر  
 من نیستم این دم ز هوست ،من کهچون 

 
  

 پیش این دم هرکککه دم زد کککافر اوسککککککککککککککت  
 گککککککککر نککککککککبککککککککودی نککککککککوح را از حککککککککق یککککککککدی 

 
  

 پکککککککس جکککککککهکککککککانکککککککی را چکککککککرا بکککککککر هکککککککم زدی  
 صکککککککککککککککککککد هکککزاران شکککککککککککککککیکککر بکککود او در تکککنکککی 

 
  

 1عکککککککالکککککم خکککککرمکککککنکککککی او چکککککو آتکککککش بکککککود و  
                                                       

 ، دفتر اوّل.مثنوی معنوی. 1
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لهیتعلیم اسماء  لهیّه تجرّدنفس در مرتبۀ  عینیّتو  اتّحادیعنی  ا  با اسماء کلّیۀ ا

یّه در نفس تعلیم اسماء کلّیۀ اله: کتۀ ادبی در این آیۀ شریفه این است کهن
بلکه ، ای و حروفی آن اسم نیستفقط یاد دادن کلمه ـ چنانچه گذشت ـحضرت آدم 

ر باطن دیعنی وجود خارجی آن اسم و صفت کلّی ، لّی آن اسموارد نمودن حقیقت ک
أثیر کلّی تو ضمیر آدم است که به نحو وجود درّاک و حیّ و فعّال و دارای عقل و 

 ؛سیطره دارند که تمام نشَآت عوالم مختلفه را در حیطۀ ولایت و اشراف خود در، بوده
ست. و اگر ت استفاده شده اکه مختص عقلاء اس« هُم»و لذا در ارجاع ضمیر از لفظ 

خارجی و  نه نفس وجود، صرفاً یادگیری اسماء این حقایق بود« هُم»مقصود از لفظ 
ک شخص چند یدیگر امتیاز آدم بر سایر ملائکه چه معنایی داشت؟ اینکه ، عینی آنها

 !تواند داشته باشد؟اسم را در حافظه و سینۀ خود حفظ نماید چه هنری می
عبارت ، و فعلیّت نفس در مراتب وجود است تجرّدمساوی با  حقیقت علمیّه که

وم در رتبۀ آن آن با وجود حقیقی همان معل عینیّتاست از تحوّل و تغیّر نفس ناطقه و 
ردن کلمات و و امّا حفظ ک؛ شودمیو از اینجا موجب ارزش و اعتبار نفس ناطقه ، معلوم

 آید.یرد و پشیزی به حساب نمجملات و حروف مثل نوار و ضبط صوت که ارزشی ندا
زونی گرفت و از فبر اسماء کلّیۀ الهیّه بر ملائکه  اطّلاعواسطۀ پس اینکه آدم به

اف نمودند و در آنها در مرتبۀ وجود جلو افتاد و آنها بدین قصور و خلأ و نقصان اعتر
جای اض نابه برابر حقیقت آدم سر به سجده گزاردند و زبان به توبه و پوزش از اعتر

نه ، وده استدر نفس آدم ب کلّیه حقایقهمه و همه به خاطر تحقّق این ، خود گشودند
 ای و حروفی اسماء.به خاطر یادگیری لغوی و کلمه

خوب است تو : توانستند به خدا عرض کنندنبود ملائکه می طوراینو اگر 
و یا پس از  ،هم این اسماء را به ما یاد بدهی تا در رتبه و مقام مانند او گردیم

اینکه آدم این اسماء را به ملائکه بازگو کرد دیگر چه امتیاز و افتراقی بین آدم 
و ملائکه وجود خواهد داشت؟ همه مانند هم شده و در یک صف قرار 

. و این آیاتی که همه دلالت بر شودمیگیرند و فرق از میان برداشته می
 ﴿: و آیه ت خواهند داد.مفهوم خود را از دس کندمیرجحان خلقت انسان 
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                         

     ﴾.1 
نها از آ ولیکن، مها عرضه کردیها و زمین و کوهما امانت خود را بر آسمان»

ان اینها آن پذیرش و تحمّل آن سر باز زدند و از آن هراسیدند! و انسان از می
ن ودیعۀ که انسان نسبت به ایدرستیبه، را پذیرفت و تحمّل حمل آن را نمود

داء اباشد و حقّ آن را عظمای ما که در درون خود دارد جاهل و ظالم می
 «نماید.نمی

ر حفظ است فقط د الهین امانت که همان مرتبۀ خلافت چه خواهد شد؟ آیا ای
 ؟شودمیکردن چند اسم خلاصه 

اسامی اشخاص  آنها که تعلیم اسماء را صرفاً یاد دادن شویممیاز اینجا متوجّه 
 اند.ت غفلت ورزیدهاند و از این حقیقسخن به اشتباه رانده، اندو یا حقایق کلّیۀ دانسته

مام صادق   دربارۀ خلقت آدم و تعلیم اسماء لسّلاما علیهروایت ا

نقل  لنّعمةاکمال الدّین و تمام در کتاب  السّلام علیهروایتی از امام صادق 
 :که فرمودند کندمی

لَّها السّلام علیهعَلَّمَ آدمَ  إنّ الَله تبارَکَ و تعالی   جَجِ الِله ک  م ، أسمّءَ ح  ث مَّ عَرَضَه 
م أرواح   ـ  ﴿: کَةِ فَقالَ عَلَّ الملائِ  ـ و ه          ﴾ 
م مِن آدمَ ب م و تَقدیسِک  م أحَق  باِلِخلافَةِ فی ا رِ  لتَِسبیحِک   .أنَّک 
﴿                    ﴾. 

﴿:  تبارَکَ و تعالی  الله   قال       ﴾! 
وا عَلّ  فلمّّ أنبأهم بها  وا أنَّ م أحَق   الِله تعالی   عندَ عَظیمِ مَنزِلَتهِِم  وَقَف  ه فَعَلِم  ذِکر 

جَجَه  عَلّ   لَفاءَ اللهِ فی أرضِه و ح  تهِ بأِن یَکونوا خ  م ؛ بَرِیَّ بصارِهِم و أ عنث مَّ غَیَّبَه 
م بوَِلایَتهِِم و مَحبََّتهِِم و ﴿: لهم قال استَعبَدَه              

      ﴾.2 
                                                      

 .72( آیه 33. سوره أحزاب )1
 .14، ص 1، ج کمال الدّین و تمام النّعمة. 2
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ضرت حهای خود را تماماً به اسماء حجّت تعالیٰتحقیق خدای تبارک و به»
همگی  کهدرحالی ـه را مقدّسسپس این ذوات ، تعلیم فرمود السّلام علیهدم آ

این ذوات  حال شما اسامی: به ملائکه نشان داد و فرمود ـ آنها ارواح بودند
وارتر گویید که سزااگر راست می، های من را بازگو نماییده و حجّتمقدّس

ل ون شما به قوچ، هستید از آدم به خلافت و جانشینی من در روی زمین
 برید.خودتان دائماً در تسبیح و تقدیس من بسر می

ا جز مباشی از قول و کلام ما! خداوندا تو منزّه می: ملائکه عرض کردند
که تو در نهایت درستیدانیم. بهآنچه خود به ما تعلیم دادی چیز دیگری نمی

 و استواری و حکمت در فعل و کردار قرار داری. اطّلاععلم و 
 مطهّراص ملائکه را با اسماء این اشخ، ای آدم: داوند به آدم خطاب فرمودخ

 های من در روی زمین هستند آشنا کن.و پاک که حجّت
کار و پس از آن که آدم اسامی و مشخّصات این ذوات را برای ملائکه آش

انستند دمقام و منزلت آنها در نزد خداوند برای ملائکه روشن شد و ، ساخت
 سزاوارترند برای خلافت و جانشینی خداوند در روی زمین وکه آنان 

لائکه بر خلق. سپس خدای متعال این افراد را از دیدگان م الهیهای حجّت
أمور غایب نمود و آنان را در برابر این حجج الهیّه به خضوع و خشوع م

 :ساخت و ولایت و محبّت آنها را از ملائکه خواستار شد و فرمود
ه شما با و آگاهی دارم ک اطّلاعبر چیزهایی : دید که من گفتمحال متوجّه ش

دانم آنچه و می؛ باشیداین همه مرتبه و مقام از ادراک آنها عاجز و ناتوان می
 «دارید.را که آشکار و پنهان می

لهیّه به آدم  معنا و حقیقت تعلیم اسماء کلّیۀ ا

شت آدم در وجود و سراین است معنا و حقیقت تعلیم أسماء کلّیه که خداوند 
لای از تجلّی ذخیره نهاد و بدین وسیله او را بستر و ظرف برای ظهور فرد اکمل و اع

است  الهیعارف  که آن فرد همان انسان کامل و ولیّ، آن اسماء و صفات کلّیه قرار داد
 دارند. قرار السّلام علیهمۀ معصومین مقدّسو در رأس آنها حجج الهیّه و ذوات 

ها و ها و درّهانچه در بعضی از روایات در تفسیر اسماء به اسماء کوهو اگر چن
اشیاء اشاره شده است برای اندراج همۀ اشیاء و موجودات در تحت اسم علیم است 
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و دلیل این مسئله این است ، آدم بر آن بر همۀ اشیاء مطّلع گردید اطّلاعواسطۀ که به
 اطّلاعآدم بر این فرشی که زیر پای ماست نیز  حتّی: فرمایندمی السّلام علیهکه امام 

 این فرش در زمان آدم وجود نداشت. کهدرحالی، یافت
چه موجود از ، احاطۀ علمی بر همۀ موجودات السّلام علیهپس مقصود امام 

چنانچه ، واسطۀ احاطۀ علمی بر خزائن اشیاءو به؛ آن و چه غیر موجود آنها بوده است
           ﴾،1﴿: فرمایددر قرآن می
 ها اطّلاع حاصل نمود.بر همۀ موجودات و حوادث و پدیده السّلام علیهحضرت آدم 

لهیمراد از ودیعۀ   آدمشده در بنی هقرار داد ا

ها قادر بر و همۀ انسانآدم موجود است در همۀ افراد بنی الهیاین ودیعۀ 
 2؛باشندرا دارا می الهیباشند و قابلیّت رسیدن به مرتبۀ خلافت فعلیّت بخشیدن آن می

رسیدن  ولکندهد. ای را نمیبه خلاف ملائکه که سعۀ وجودی آنها اجازۀ چنین مرتبه
های روحانی و بلکه نیاز به مجاهدت، شودحاصل نمی طورهمینبه این مرحله 

و با صرف درس خواندن و مطلب ، های سلوکی داردای شرعی و مراقبتهریاضت
از این و آن شنیدن و مطالبی چند در سینه حفظ کردن و به انجام تکالیف ظاهری از 
روی عادت و شیوۀ روزمرّه پرداختن حاصل نخواهد شد و انسان با وجود دارا بودن 

بدون رسیدن ، اظهار آن اسماء کلّیهاین استعداد و قابلیّت شاکله و فطرت برای ابراز و 
رود از این دنیا با دست خالی می، به هدف و وصول به غایت خلقت و نتیجه مقصود

 کند.و هیچ حظّ و نصیبی برای سفر آخرت از آنِ خود نمی
هستند که هدف از این ایداع  اللهو اولیاء  الهیاز این میان فقط و فقط عرفای 

آشکار خواهد شد و آنها به سر منزل مقصود که وصول به  و استعداد در آنها محقّق و
و جام وصل وفود به  شوندمینائل ، کامل و تامّ نفس است تجرّدمقام قرب حق با 

                                                      
 .21ه ( آی15. سوره حجر )1
جهت اطلاع بیشتر پیرامون این امانت الهی که به ودیعۀ به انسان سپرده شده است رجوع شود . 2
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 حتّیو  خلایقکه جمیع  ـکشند و به لقای ذات پروردگار را مستانه سر می هالحرم 
واسطۀ تجلّی که بهدر اینجا است ؛ خواهند رسید ـ ملائکه مقرّب از آن محروم اند

 شوندمیذاتی از جانب حضرت ربّ العزة متجلّی به اسماء و صفات کلّیۀ پروردگار 
و علم آنها علم حضوری به همۀ اشیاء و قدرت آنها قدرت احاطی به همۀ اشیاء و 

که این مرتبه را موقف ، ها سریان و جریان خواهد داشتحیات آنها در همه حیات
 نامند.بقاء بالله می

ن  لقاء  اللهاشعار حافظ شیرازی رضوا  اللهعلیه دربارۀ 

 دل آن دم که خراب از مِی گلگون باشکککککککککککککی ای
 

  
 زر و گنج به صکککککککککد حشکککککککککمتِ قارون باشکککککککککیبی  

 در مقکککامی ککککه صکککککککککککککککدارت بکککه فقیران بخشکککککککککککککنکککد 
 

  
 چشکککککککککککککم دارم که به جاه از همه افزون باشکککککککککککککی  

 در ره منزل لیلی ککککککککه خطرهکککککککاسکککککککککککککککککککت در آن 
 

  
 قدم آن اسکککککککککککت که مجنون باشکککککککککککی وّلاشکککککککککککرط   

 نقطککککۀ عشکککککککککککککق نمودم بککککه تو هککککان سکککککککککککککهو مکن 
 

  
 ره بیرون بکککککککاشکککککککککککککییور نکککککککه چون بنگری از دا  

 کاروان رفت و تو در خواب و بیابان در پیش 
 

  
 چون باشی؟، چه کنی، ز که پرسی، کی روی ره  

 گکککوهکککر ذاتکککی بکککنکککمکککککککای، تکککککککاج شکککککککککککککککککککاهکککی طکککلکککبکککی 
 

  
 فریدون باشککککککککککککیور خود از تخمۀ جمشککککککککککککید و   

 سکککککککککککاغری نوش کن و جرعه بر افلاک فشکککککککککککان 
 

  
ام جگر خون بککککاشکککککککککککککی    چنککککد و چنککککد از غم ایککککّ

 حافظ از فقر مکن ناله که گر شککککککعر این اسککککککت 
 

  
 1دل نپسکککککککندد که تو محزون باشکککککککیهیچ خوش  

                                                       
 .453، غزل دیوان حافظ. 1
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 لّت سجدۀ ملائکه بر انسانع خلق آدم کیفیّتدر آیات نکتۀ سوّم 

فرمود  امرخداوند متعال به ملائکه  :ت مورد بحث اینکهدر آیاو امّا نکتۀ سوّم 
سجده اختصاص به ذات خود او دارد و بر غیر او  کهدرحالی، که به آدم سجده کنند

آیا در این مورد استثنائی بوده است؟ و یا اینکه واقعاً این سجده سجده ؛ جایز نیست
، ه بر مذاق اشعریبلکه اظهار خضوع و خشوع بوده است؟ و یا اینک، نبوده است

بدون لحاظ هیچ مصلحتی گرچه بر ضرر و فساد باشد متعیّن و ملزم  الهی امرنفس 
 خواهد بود؟

واقعاً سجده  زیرا، از این وجوه در اینجا راه ندارد کدامهیچانصاف این است که 
جهت  و به همین، در این آیه از معنای متعارف و اصطلاحی خود خارج نشده است

 ول آن سر باز زد.شیطان از قب
ه و سجده در این آیات به همان حقیقت خود و واقعیّت خود صورت پذیرفت

ست و در ابرای خدا انجام گرفته است و از اختصاص به خدا تخطّی و تجاوز نکرده 
 همان سنّت و شیوه انجام شده است.

 مستحقّ زیرا از آنجا که خدای متعال از حقیقت ذات خود که حقّاً و واقعاً
این نکته  چنانچه در قرآن به؛ در سرشت و ضمیر آدم قرار داد، جده و عبادت استس

 :دهدتذکّر می
﴿        ﴾1؛ 
رتبۀ مزمانی که از جهت خلقت مادّی و معنوی او را استوار نمودم و به »

رابر او آنگاه در ب، روح و ذات خود در آن دمیدماستواء تام رسانیدم و از 
 «سجده آورید!

ات ذها جداست و از روح و در اینجا تصریح دارد که این خلقت از سایر خلقت
 شود.نمی ملائکه یافت حتّیچیزی که در سایر موجودات ؛ پروردگار نشئت گرفته است

 :فرمایدو یا در آیۀ دیگر می
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﴿       ﴾1؛ 
صورت سپس ما انسان را به نشئه دیگر و خلقت دیگر بیافریدیم و در این»

ری را پیدا نمود و از میان جملۀ موجودات برت خلایقشایستگی بهترین 
 «یافت.

که  کندمیآیاتی دیگر که همگی دلالت بر نوع خاصّی از خلقت انسان  طورهمینو 
 سازد.این خلقت را از سایر موجودات جدا و مجزّا می

لصّرافة حق تعالیٰ فقط به انسان  اختصاص سیر طولی و وصول به ذات با

اتب سعۀ وجودی در جمیع مر نظرنقطهبنابراین چنانچه سایر موجودات از 
 گاههیچ، ندهمان حیثیّت عبودیّت و مخلوقیّت و نزول در مراتب مادون را حائز هست

قه و وجود قابلیّت ارتقاء و صعود به مرتبۀ ذات که مرتبۀ صرافت مطل وجههیچبهو 
بادت و ها سال از رشد و ترقّی و عگرچه میلیون، اطلاقی است را نخواهند داشت

آنها به همان  مرتبه و مقام و منزلت کندمیو تا خدا خدایی ؛ حرکت و سیر آنها بگذرد
ر سیر عرضی سیر و حرکت جوهری آنها فقط د، تعبیر دیگر ماند. و بهباقی می کیفیّت

که مختصّ  نه در سیر طولی، خواهد بود الهیها و برکات و فیوضات متنعّم به نعمت
 انسان است.

ت و ولی در مورد انسان از آنجا که نفس ذات پروردگار در جوهره و سرش
بشر را ، زولتجلّی و ن گرچه این، کمون و شاکلۀ انسان تجلّی و نزول پیدا کرده است

قرار  نیز همچون سایر موجودات در مرتبۀ مخلوقیّت و معلولیّت و وجود رابطی
دود و امّا نفس حقیقت ذات او همان ذات پروردگار است که به صورت مح؛ دهدمی

رای او در نظر بیعنی از همان دریا و اقیانوس ذات قدری ، مقیّد و متعیّن درآمده است
 هر کس به میزان و اندازۀ خاصّ خود. البتّه ،گرفته شده است

اینکه مشتی ، پس سجدۀ ملائکه به آدم در حقیقت سجده به این جسم نیست
بلکه سجده به همان ذات ؛ خاک و گل است و ارزشی ندارد که برای او سجده کنند

                                                      
 .14( آیه 23. سوره مؤمنون )1
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و کسانی که از  1تعیّن و نزول پیدا کرده است.، است که در این قالب و تشخّص الهی
را حمل بر حلول و  الهیاین کلام عرفا و اولیای ، ندااک این معنا عاجز و ناتوانادر

 شودمیجدای از یکدیگر متحقّق  امرحلول از دو  کهدرحالی؛ نعوذ بالله، اندنموده اتّحاد
 نه از نزول و ظهور و تجلّی یک حقیقت در معلول و مخلوق خود! این کجا و آن کجا؟

 حسین اصفهانی پیرامون حقیقت انساندمحمّکبیر  علامّۀکلام 

حسین مّدمححاج شیخ  العظمیٰ الله آیةمرحوم ، کبیر علّامه، حکیم عالی قدر
 :فرمایندچنین می بارهاینـ در  علیه اللهرضوان  اصفهانی ـ

ر فی الکلمّت من الإنسان اللّاهوتّی و الجبروتّی و المثالّی و الناّسوتیّ   ،فمّ تکرَّ
ه ؛ دَ الإنسان بالذات فی تمام العواللیس المراد  وجو الوجود  هوبل وجود 
ا لوجود غیره العال موجود  بنحو   هذا غیرو فی ، الناسوتی المّدّی و فی ، آخر تبع 
 موجود  بالعر  و التّبع. ـ عال  ا سمّء و الصّفات هوو  ـعال اللّاهوت 

 صرافتهِ و شدّة من غایةِ  هوالوجود الواجبی الّذی  هذاو الوجود الحقیقی 
فیلزمه فی ، إحاطتهِ و نایة بساطته کلّ الوجودات بنهج الوحدة و البساطة

ر الوجودی وجود عناوین الاسمّء و الصفات  لاذاته  عنمرتبة متأخّرة  باِلتأخ 
 2.ةعیان الثابتی ا أ، من لوازمها لهابمّ 

ن لاهوتی انساانسان تعبیر شده است به  دربارۀپس آنچه که در کلمات عرفاء »
که انسان مقصود انسان در تمام عوالم نیست بل ،و جبروتی و مثالی و ناسوتی

دش در ناسوتی وجو ؛کندمیدر هر عالمی به تناسب آن عالم هویّت پیدا 
الم لاهوت چنانچه در ع ،مادّی و در غیر از آن متناسب با آن عالم خواهد شد

 .اندمتّصف به اسماء و صفات حضرت حقّ
ا آن وجود حقیقی که اصالت دارد و از شدّت صرافت در ذات و احاطه و امّ

ات را به نحو وحدت و بساطت فرا گرفته دوجو ۀهم ،و نهایت بساطتش
وجود  ،متأخّر از ذات ۀ. پس در مرتبحق استهمان وجود حضرت  ،است

                                                      
، مصباح الأنس؛ 102 ، صمفتاح الغیب. جهت اطّلاع بیشتر بر حقیقت انسانی رجوع شود به 1
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 «با انسان معیّت دارد. ،لوازم آن که همان اعیان ثابته هستند اسماء و صفات و
 شعار عرفاء بالله دربارۀ وحدت ذاتی حق با موجوداتا

اتی حق با ذدر اینجا مناسب است به برخی از اشعار عرفاء بالله دربارۀ وحدت 
 :موجودات اشاره شود

هیییییییورِ و الإشاقر  لّّ الیییییییظییییییی   ییییییییا جیییییییَ
 

 آفاق و أنفس در تو جز سککککککککککککککتیک 
کَ شَیءر   یر  نییییییاتِ غیییَ ییییسَ فی الیییکییییییائیییِ  لیییَ

 
حی  و   مس  الضیییی  کَ فَیءر أنتَ شییییَ  غَیر 

 دو جهان سککککایه اسککککت و نور تویی 
 

 سکککککککککککککککککککایکککککککه را مکککککککایکککککککۀ ظکککهکککور تکککویکککی 
 حکککرف مکککککککا و مکککن از دلکککم بکککتکککراش 

 
 محو کن غیر را و جملککه تو بککاش 

 خود چکککککه غیر و ککککککدام غیر اینجکککککا 
 

 سکککت سکککیر اینجاتوهم ز تو سکککوی  
 در بدایت ز توسککککککککککت سککککککککککیر رجال 

 
 1وز نهایت به سککککوی توسککککت آمال 

هور ذاتی ظنفس ، سجده نمودند السّلام علیهکه که بر حضرت آدم بنابراین ملائ 
خضوع  حق را در این وجود مشاهده نمودند و خواهی نخواهی نسبت به آن سجده و

بلکه ، ستاتشریعی اعتباری نبوده  امراز جانب پروردگار یک  امرپس این ؛ نمودند
، وده استبادثۀ واقعی مولوی منتزع و منبعث از یک حقیقت تکوینیّه و یک ح امریک 

رابر او بایست در قبال چنین وجودی سر به سجده فرود آورند و در بو ملائکه می
 اظهار ذلّت و پستی نمایند.

 فارض مصری دربارۀ وحدت ذاتی حق با موجوداتاشعار ابن

 :فرمایدفارض مصری در این مورد میحضرت ابن، عارف عظیم و والای شهیر
 ادی ثییابییتو جییاء حییدیییث فی ا ییّ  .1
 

قییییییل    ضیییییییییییییعیییییفییییییة   غیییرروایییتییییییه بییییییالیینییّ
 بشییییییییییییر  بحیییییبّ الحقّ بعییییید تقرّب .2 

 
 إلیییییییییییییه بیییییینییییییفییییییل  أو أداء فییییییریضیییییییییییییییییة   

 و موضیییییییییییع تنبیه الإشیییییییییییارة ظاهر   .3 
 

ا کنور الظهیرة   2به کنت  له سیییییییییمع 
                                                       

 .386، ص روح مجرّد. 1
 حدیث قدسی: ،352، ص 2، ج الکافی. مستفاد از 2
ب إلّی عبدی بشء  أحَب  إلّی مِن » ب إلّی بالنافلة حتّیی أُحِب ه؛ فإذا ما تقر  هُ لَیتقر  ما افتََضتُ علیه، و إن 

أحبَبتُه، کنتُ سمعَه الّذی یسمَع به و بصََه الذی یُبصَُِ به و لسِانَه الّذی یَنطقِ به و یده الذی یبطش 
  الحدیث. ـ «بِا...
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ه .4  تسیییبَّبت  فی التّوحید حتّی  وجَدت 
 

 و واسیییطة  ا سیییباب إحدی  أدلّتی 
دت فی ا سیییییییییییی .5  ی  و وحیییییّ بیییییاب حیییتیییّ

ا دتیییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییی  قییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییَ  فییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییَ
 

 و رابطة التّوحید إحدی  وسییییییلتی 
دت  نفسیییی .6  دت یو جرَّ  عنهمّ فتجرَّ

 
ا قطّ  لو    1وحییییییدة   غیرتیییییک یومییییی 

جای هیچ  من با محبوب روایتی ثابت و متقن آمده است که اتّحاد. در باب 1» 
 گذارد.ای را نمیشبهه

بّات و حبوب به انجام مستحواسطۀ تقرّب بنده است با م. و این بشارت به۲
 اتیان واجبات.

ب شده ای که به تحقّق وحدت بین من و محبو. و دلیل این مدّعا و اشاره3
نگام ههمچون آفتاب تابان در “ من گوش او خواهم شد”: است را از حدیث معروف

 توان استنباط نمود.ظهر می
 ( متوسّلت محبوب. من برای رسیدن به این مقصود )توحید ذاتی و فناء در ذا۴

، رعیّه استبه اسباب و وسائط آن شدم که همان اداء مستحبّات و نوافل و واجبات ش
مرتبه  وو واسطه بودن اسباب شرعیّه و عمل به تکالیف شرعی مرا به این مرحله 

 رهنمون گردید.
به ، . و چون نیک نظر کردم و در این اسباب و وسائط تعمّق و تأمل نمودم5

تم که تمام این اسباب و تکالیف همه به یک سو اشاره و دلالت دارند و ناگاه دریاف
باره تمام کثرات به کناری رفت و لذا به یک؛ باطن همۀ آنها فقط توحید است و بس

                                                      
 ترتر و پسندیدهنزد من محبوبای نیست برای نزدیکی و قرب بندۀ من به من که در هیچ وسیله”    

 باشد از آنچه بر او تکلیف نمودم.
کند تا جایی که تر میو پیوسته بندۀ من با اداء نوافل و مستحبّات، خود را به من نزدیک و نزدیک

آثار وجودی  وگیرد؛ پس وقتی او را دوست داشتم، ذات او متحوّل مورد محبّت و لطف من قرار می
خواهم شد که با  شنود و بینایی اووقت من گوش او خواهم شد که با آن میدر این شود،او متغیّر می

 “. گیرد...ن میآکند و دست او خواهم شد که با بیند و زبان او خواهم شد که با آن صحبت میآن می
 .128، تائیه، ص فارضدیوان ابن. 1
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و گرچه در ابتدای سیر برای رسیدن به ، و من دیگر کثرتی در اسباب و تکالیف نیافتم
امّا ، نمودمود را تزکیه و تحلیه میگرفتم و خمقام وحدت از این اسباب کمک می

به توحید رسیدم و جنبۀ وحدت غلبه کرد همه را فانی در او یافتم و دیگر  کههمین
جمع بین دو  کیفیّتکثرتی را مشاهده نکردم و رابطۀ توحید با کثرات تکالیف را در 

 مرتبه دریافتم.
، عیّهلیف شر. پس از تجلّی حقیقت توحید در تمامی اوامر و نواهی و تکا۶

که  زئیّت ـجو از قید  مجرّدخود را از هر دو جنبۀ کثرت و وحدت آزاد نمودم و خود 
مّا نه مطلق ا؛ من نیز مطلق گردیدم، ـ رها گشتم و به اطلاق حق تعیّن اضافی من بود

رکیب با تنبود که روزی آمیخته و  طوراینو ، بلکه فقط حق ماند و بس، استقلالی
پرده افتاده و  لیکن، بودمو اطلاق می تجرّدبلکه پیوسته در ، شده باشمتعیّن و تقیّدی 

 «من خبر نداشتم.
لحقاشعار مرحوم آیة   حسین اصفهانی دربارۀ وحدت و فناء عبد در ذات حقمحمّدحاج شیخ  ا

ء عبد و حسین اصفهانی در فنامحمّدحاج شیخ ، علی الإطلاق الله آیةمرحوم 
 :سرایندقّق به حقیقت عبودیّت و وحدت چنین میوصول به ذات پروردگار و تح

ا واحیییدة   .1  صییییییییییییرورة  الیییذّاتیِن ذاتییی 
 

ال و العقول  شییییییییییییییاهیییدة    لف  محییی   خ 
 و لیس الاتصییییییییییییییییال  بیییییالمفیییییارقِ  .2 

 
عیینییی  لائییق    مییَ حییییییالِ بییییییل بییِ  میین الییمیی 

نییییییاء  فی الیییمیییبییییییدإ لا .3   کییییییذلییییییک الیییفیییَ
 

حییییییالَ   عنی  بییییییه الم   العقلاءِ  عنییییییدی 
 ة  الاثیییییینییییییینإذ الییییییمییییییحییییییال  وحیییییید .4 

 
یییییییییییَّ  لا  ه فی الییییییییییبییییییییییینرفییییییییییع  إنییییییییییّ  تییییییییییِ

لالیییةِ  .5  دق  فی مرحلیییةِ الیییدَّ  و الصیییییییییییییّ
 

 فی المَزجِ و الوَصلِ و الاستحالة 
 هو هوبمعنی   کیییانفیییالحمیییل  إذ  .6 

 
هییییوا  بییییِ انییییتییییَ  1ذو وحییییییدة  و کییییثییییرة  فییییییَ

تنع خلف و مم، . اینکه دو ذات مستقل تبدیل به یک ذات و تشخّص شوند1» 
 باشد.قلی بر این مسئله گواه میاست و برهان ع

                                                      
 .40، ص منظومة فی الحکمة و المعقول الحکیم تحفة. 1



 167 خلق آدم تیّفیک اتیسوّم در آ ۀنکت

 

با تفسیر  کهدرصورتیات مجرّداتّصال یک نفس به عقول مفارقه و  ولیکن. ۲
 باشد.فاوت میاشکال و ایرادی ندارد و با فرض مسئلۀ بالا مت، و بیان صحیح ذکر شود

یراد و منعی افناء در ذات پروردگار از جهت برهان و ادلّۀ عقلیّه  طورهمین. 3
 .ندارد

ذاتی و  . زیرا آنچه محال و ممتنع است این است که دو چیز با حفظ هویّت۴
، گردند تبدیل به یک تعیّن و تشخّص و هویّت خارجی، استقلال در وجود و تشخّص

نّیّت إت و نّیّت و استقلال خود را از دست بدهند و یک هویّإنه اینکه آن دو چیز 
 باشد. اثری و ماهیّتی باقی مانده جدیدی پدید آید بدون آنکه از وجود آن دو

ل . صدق در قضیّه بین موضوع و محمول در صورت امتزاج موضوع یا وص5
 آن و یا استحالۀ آن در محمول میسّر خواهد شد.

اید اعتباراً ب ولوهو از جهتی وحدت و از جهتی کثرت  . پس در حمل هو۶
 «لحاظ شود.

ر در مسائل یوانی و نباتی و تفکّواسطۀ وجود نفس حسجدۀ ملائکه بر آدم نه به
ی در این اجتماعی و اسباب طبیعی و دنیوی و پرداختن به امور روزمرّه و زندگان

ند ما است که این از آنِ همگان است و حیوانات در این قسمت مان، سرای فانی
نچه به فعلیّت که چنا، و جنبۀ ربط ربوبی آن است الهیبلکه به لحاظ حیثیّت ؛ باشندمی
 و حیات یتناهیٰ لا و قدرت یتناهیٰ لابروز و ظهور در آید به یک حقیقت علمی و 
 .شودمی تبدیل یتناهیٰ لا

ن انسان کامل برای حق  علّامهشعر مرحوم   تعالیٰ طهرانی در باب مظهریّت أتم بود

مۀ ـ در چکا روحی له الفداء حضرت والد معظم ـ، بارهاینو چه خوب در 
جود و مظهر وکه چکیدۀ عالم  السّلام علیه سیّدالشّهداحضرت ماندگار خویش دربارۀ 

 :فرمود، اتمّ انسان کامل است
 سکککککککککککککجکککککککده ککککککککه بر آدم خکککککککاکی نمود

 
 بهر حسککین اسککت و بس، خیل ملک 

 و حقیقت همین است و بس!، مطلب همین است و بس، آری 
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 بودن حقیقت علمی انسان کامل یتناهی لا

طۀ و هیچ نق، شناسدچ حدّ و مرزی نمیامّا حقیقت علمی انسان کامل هی و
؛ اه نداردرو هیچ ابهام و اجمالی در آن حقیقت علمیّه ، مجهولی برایش وجود ندارد

 حضور اکتسابی یک، خواه به زبان بیاورد یا نیاورد. زیرا حضور علم در نفس انسان کامل
، تقریب باشد و احتجابی نیست که منوط به تهیّؤ شرایط محیط و اقتران وسائط و اسباب

واسطۀ اتّصال اء بهبلکه حضور علمی اشی؛ از بیداری و انتباه و تذکّر و رفع موانع و غیره
ارد گاه باشد و گاه معنا ند، و آن اتّصال ذات انسان کامل با مبدأِ علیم و قادر و حیّ است

ت که قرب برای سالکین و اولیائی اس، تخلّل اتّصال به ذات حضرت حق، نباشد. بلی
اند و از حال م نرساندهبه مقا، ز مرتبۀ منزلا، اللهفی ذاتی را در مرحلۀ فناءِ تجرّدبه حق و 

ن و رفض آثار نفس و در مرتبۀ فناءِ ذاتی به ثبات ابدی و إتقا، اندبه ملکه بر نگردانده
م به چش، خفایای دل و هنوز از وجود نفسانی آنان بقایایی در زوایا و، اندبالکلّیه نرسیده

اند دیگر تعیّنی برای ایشان از عین ثابت نیز گذشته، خورد. ولی آنان که در مرتبۀ فناءمی
آنان متصوّر  برای، النّفس استمتصوّر نیست تا زمینۀ ذهول و غفلت که لازمۀ بقاءِ فی

درت دارند به قآنان دیگر باقی هستند به بقاءِ خدا و علم دارند به علم خدا و ؛ باشد
 و قدرت خدا و علم او که حدّ و مرزی ندارد.، قدرت خدا

 السّلام علیهأمیرالمؤمنین  الموحّدینمولَیاینکه شیعه و سنّی دربارۀ حضرت 
قبل از آنکه مرا از دست  1؛سَلونی قَبلَ أن تَفقِدونی»: فرموداند که بارها مینقل کرده

گر از آنِ خودش برای این است که علم علی دی« خواهید سؤال کنید!بدهید هرچه می
مال خدا ، و آگاهی او بر اسرار عالم وجود دیگر مال خودش نبود؛ از آن خدا بود، نبود
 علم او علم اطلاقی است.، و علم خدا که کم و زیاد ندارد؛ بود

به ، فرمود و در ضمنبر فراز منبر سخن می السّلام علیهروزی أمیرالمؤمنین 
یا : بن وقّاص برخاست و گفت عددر این هنگام س؛ این سخن تکلّم نمود

                                                      
السّلام و مصادر این روایت از عامه و  اطّلاع بیشتر پیرامون این منقبت امیرالمؤمنین علیه. جهت 1

 .180 ـ 177، درس 12، ج امام شناسیخاصّه، رجوع شود به 
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 علی بگو بدانم که در سر من چند تار مو وجود دارد؟
نخواهی پذیرفت! ولی بدان ، اگر بگویم»: فرمودند السّلام علیهأمیرالمؤمنین 

دهی که در آینده قاتل فرزند رسول خدا ات پرورش میکه فرزندی در خانه
 1«خواهد شد!

. و این ه بود که در منزل سعد قرار داشتعمر سعد در آن وقت طفلی چند سال
 حاصل شده است. الهیاست حقیقت علم حضوری که برای اولیای 

 کشف حقایق علمیّه برای حضرات معصومین و اولیای کمّل کیفیّتبرخی روایات وارده در 

و در رأس آنان ، آدمکشف حقایق علمیّه برای کمّلین از بنی کیفیّتدربارۀ 
ارد شده رسول خدا و بیتاهلروایات و اخباری از ، السّلام همعلیحضرات معصومین 

ار و روایات و سپس به جمع و تألیف با اخب، کنیممیاست که به برخی از آنان اشاره 
 پردازیم.دیگر در این باب می

از امام ، دبن یحیی العطّار با سند صحیح و معتبر خو محمّداز  یکافدر کتاب 
 :که فرمودند کندیمنقل  السّلام علیهصادق 

 2.نحن وُلاةُ أمر الل و خَزَنةُ عِلم الل و عَیبةُ وحی الل
پروردگاریم  امر متولّیان و والیان بیتاهلما : فرمودند السّلام علیهامام صادق »

واسطۀ ما صورت به، )اراده و مشیّت حضرت حق در تقدیر نظام عالم
و  طّلاعا)مرتبۀ علم و جایگاه و ما خزینۀ علم پروردگار هستیم ، پذیرد(می

ه است در نفس ما تحقّق پیدا کرد، معرفت خدای متعال نسبت به عالم وجود
، ت(و ما را ظرف و صندوق علم خویش نسبت به جمیع خلایق قرار داده اس

واسطۀ باشیم )یعنی آن وحی که بهبر پیامبرش می الهیو ما محل نزول وحی 
ن و اکنون حقیقت آهم، نازل گشته است الله رسولجبرائیل امین بر قلب 

معی سنه به علم حصولی و کتابتی و یا  صورت ملکوتی آن به علم حضوری ـ
ـ در وجود خود پس از درگذشت رسول  بلکه به نفس آن وحی، و بصری

 «نماییم(.آن را وجدان و شهود و لمس می و سلّمعلیه و آله  صلّی اللهخدا 
                                                      

 .256، ص 44، ج بحار الأنوار؛ 133، شیخ صدوق، ص الأمالی؛ 74، ص کامل الزیارات. 1
لاة  امر الله و خَزَنة  علمه همباب إنّ ا ئمةَ علی، 192، ص 1، ج الکافی. 2  .1، ح السّلام و 
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که تمام حقایق ، ی اسم علیم در نفس انسان کاملو این است مفاد و معنای تجلّ 
ی را به إشراف شهودی و قلبی و وجدانی محمّدعالم هستی از جمله حقیقت وحی 

 مطهّرنفس قدسی و ، مجلای اتمّ و اکمل این تجلّی البتّهکه ؛ کندمیاحساس و ادراک 
 1باشد.می السّلام علیهمو معصوم حضرات معصومین 

 السّلام علیه با سند صحیح از امام باقر، اری از ثقات حدیثروایتی دیگر را بسی
 :بن کلیب گفت که سورة کنندمینقل 

 عَلَی  لا، الِل إنّا لَخزُّانُ الِل فی سَمائِهِ و أرضِهِ و»: السّلام علیهجعفر ولی أب قال
ة  إلّا عَلی  عَلی  لاذَهَب  و   2«عِلمِهِ. فضِ 

یان بر خزائن قسم به خدا که ما وال”: فرمودند به من السّلام علیهامام باقر »
بر علم خدا  بلکه، امّا نه بر طلا و نقره؛ باشیمعلم خدا در آسمان و زمینش می

 «و آگاهی او.
 :ه استنقل شد السّلام علیهو نیز نظیر این روایت از سدیر از امام باقر 

عِلت  فدِاکَ : له قلت  : قال و نحن تَراجَِِةُ ، عِلمِ اللِ نحن خُزّانُ »: قال  ما أنتم، ج 
ةُ البالغَِةُ عَلی ، وَحیِ اللِ  ماءِ و مَن فَوقَ الأرضِ  و نحن الحُج   3«.مَن دونَ الس 

مقامی  شما چه شأن و، فدایت شوم: عرض کردم السّلام علیهبه امام باقر »
 نزد پروردگار دارید؟

ا تفسیر مو ، هستیم الهیدار و متولّی خزائن علم رشته ما سر: امام فرمودند
ن حجّت آو ماییم ، باشیمکننده و بیان کننده و آشکار کنندۀ وحی خداوند می

قرار  و دلیل روشن و آشکار بر هر کسی که زیر این آسمان و بر روی زمین
 «دارد.

                                                      
شرح جهت اطّلاع بیشتر پیرامون تجلی اسم علیم حق تعالیٰ در نفس انسان کامل، رجوع شود به . 1

 .337، جندی، ص فصوص الحکم
 .2، ح 192، ص 1، ج الکافی. 2
 .3، ح 192، ص 1، ج الکافی. 3
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از امام  ،السّلام علیهروایت دیگر از سدیر صیرفی است که دربارۀ علم امام 
 :کندمینقل  السّلام علیهصادق 

د  وک نت  أنا و أب: قال الِله عبدِ بن  کثیر  فی مجلسِ أبی بصیر  و یحیَی البَزّاز  و داو 
غضَب   هوإذ خَرَجَ إلینا و ، السّلام علیه قوام  یا عَجَبًا لِأ »: قالفلمّّ أخَذَ مجلسَه   .م 

هََمتُ بضََِبِ  لقد عزّوجلّ ما یَعلَمُ الغَیبَ إلّا الُل ! یَزعُمونَ أنّا نَعلَمُ الغَیبَ 
 «!هیفما عَلِمتُ فی أیِّ بُیوتِ الدّارِ ، جارِیَتی فُلانَةَ فَهَرَبَت مِنیّ

یَسِّّ  ودَخَلت  أنا و أب، فلمّّ أن قامَ مِن مجلسِهِ و صارَ فی منزلهِِ : سَدیر   قال بصیر  و م 
لنا له عِلنا فدِاکَ : و ق  تکَِ و نحن فی أمرِ جاریَ  کذاو  کذاسمِعناکَ و أنت تقول  ، ج 

ا و  ، یا سَدیرُ »: فقال: قال  !عِلمِ الغَیبِ  ب کَ إلی  نَنسِ  لانَعلَم  أنَّکَ تَعلَم  عِلمّ  کثیر 
تَ مِن کِتابِ الِل أفَهَل وَجَدتَ فیما قَر»: قال! بَلّ  : قلت   «؟تَقرَإ القُرآنَ  لِأ 

  ﴿ عزّوجلّ                      

  ﴾ » عِلت  فدِاکَ : قلت  : قال جُلَ و هَل »: قال .ت هأقَر قد، ج  فَهَل عَرَفتَ الر 
 ﴿ کانعَلِمتَ ما        ﴾ » قَدرُ »: قال .أخبِرنی بهِ : قلت  : قال

: قلت  : قال «؟فما یَکونُ ذلک مِن عِلمِ الکِتابِ ، قَطرَة  مِنَ الماءِ فی البحرِ الأخضََِ 
عِلت  فدِاکَ   !هذاما أقَلَّ ، ج 

کَ بهأُ إلَی العِلمِ ال ذی  عزّوجلّ أن یَنسِبَهُ الُل  هذاما أکثرَ ، یا سَدیرُ »: فقال  !خبِرُ
﴿ أیضًا عزّوجلّ تَ مِن کتابِ الِل أفَهَل وَجَدتَ فیما قَر، یا سَدیرُ     

          ﴾  »عِلت  ، ت هأقَر قد: قلت  : قال ج 
هُ أفهَمُ أم مَن عندَهُ عِلمُ الکتابِ »: قال. فدِاکَ  أ فَمَن عندَهُ عِلمُ الکتابِ کُل 
ل ه   لا: قلت   «؟بَعضُهُ   .بَل مَن عندَه  عِلم  الکتابِ ک 
هُ عندَنا»: قالصَدرِهِ و  ومَأ بیَِدِه إلی  فَأ: قال عِلمُ الکتابِ  !عِلمُ الکتابِ و الِل کُل 

هُ عندَنا  1«!و الِل کُل 
                                                      

 .3، ح 257، ص 1، ج الکافی. 1
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ر مجلس دبن کثیر  بصیر و یحیی بزّاز و داودومن به اتّفاق اب: سدیر گوید»
شدند  وقت حضرت وارد اطاقنشسته بودیم. در این السّلام علیهامام صادق 

و هنگامی که نشستند ، شان مشهود بودآثار غضب در چهره هکدرحالی
داریم  ما علم به غیب کنندمیاز افرادی که خیال  کنممیتعجّب ”: فرمودند
ین اباشد! همین پیش از جز خدای متعال کسی عالم به غیب نمی کهدرحالی

ه دانستم کاز دست من فرار کرد و من ن، خواستم فلان کنیز خود را تنبیه کنم
 “در کدام اطاق پنهان شده است.

 وقتی که حضرت از جای خود برخاستند و به اندرون منزل: سدیر گوید
طاق و به بصیر و میسّر برگشتیم به اومن و اب، رفتند و افراد متفرّق شدند

ریبی ما الآن مطلب غ، خداوند ما را فدای شما گرداند: حضرت عرض کردیم
لم بسیار عدانیم شما دارای ما می کهدرحالی، از شما دربارۀ کنیزتان شنیدیم

ه چگونه گردانیم! پس این قضیّباشید و شما را نیز به علم غیب مرتبط نمیمی
 خواهد بود؟

“ ای؟آیا قرآن نخوانده، ای سدیر”: فرمودند السّلام علیهحضرت صادق 
 ام.چرا خوانده: عرض کردم

گفت آن کسی که ﴿: قرآن کریمای در آیا به این آیه برخورد کرده”: فرمودند
 کنمیممن تخت بلقیس را به اینجا حاضر ، قدری از علم کتاب را دارا بود

ام بلی خوانده: کندمیسدیر عرض “ ﴾هم بزنی؟قبل از اینکه پلک چشم به
 فدایت گردم.

دانی چه مقدار شناسی؟ و نیز آیا میآیا آن شخص را می”: حضرت فرمودند
 شما به من خبر دهید.: عرض کرد“ او بود؟از علم کتاب در نزد 

 انوس(علم آن شخص به اندازۀ یک قطره در دریای سبز )اقی”: حضرت فرمودند
و فدای ت: عرض کردم“ حال این چه مقدار از علم کتاب است؟، بوده است

 چقدر این مقدار کم است!، شوم
د است چقدر این مقدار زیا؛ نیست چنینایننه ، ای سدیر”: حضرت فرمودند

دهم مربوط و منسوب اگر خداوند آن را به علم و آگاهی که به تو خبر می
ولی ، حکم یک قطره را دارد، کند!)یعنی گرچه این علم نسبت به کل کتاب
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 چون این قطره منتسب به خدا و علم او است بسیار زیاد خواهد بود(
، بگو ای پیامبر﴿: دفرمایای که میخوانده تعالیٰآیا باز در کتاب خدای ، ای سدیر

زد او و آن کسی که ن کندمیخداوند برای شهادت بین من و بین شما کفایت 
 ام فدایت شوم.این آیه را نیز خوانده: سدیر عرض کرد“ ؟﴾علم کتاب است

آیا کسی که تمام کتاب نزد اوست فهمش بیشتر و ”: حضرت فرمودند
عرض “ تاب است؟تر است یا کسی که علمش به بعضی از کدانشش افزون

ش بلکه کسی که علمش به همۀ کتاب است قطعاً وسعت اطّلاع، خیر: کرد
 بیشتر خواهد بود.

قسم به ”حضرت با دست به سینه خود اشاره کردند و فرمودند، در این هنگام
 «“ا است!خدا علم تمام کتاب نزد ما است! قسم به خدا علم تمام کتاب نزد م

 السّلام علیهامام ، سازدرا حیران و خرد را پریشان می در این روایت که واقعاً عقول
حضرت حق  واسطۀ احاطۀ علمیانتها بهیزال ولیّ خدا و احاطۀ علمی بی به قدرت لا
 فرمایند.تصریح می

با داشتن یک اسم از اسماءِ ارادیّۀ تکوینیّۀ ، وزیر حضرت سلیمان، آصف برخیا
زمین را در فاصلۀ دو نقطه بشکافد  توانست چنان قدرتی پیدا کند که، حضرت حق

زدن نزد حضرت سلیمان حاضر گرداند سپس همو تخت بلقیس را به یک چشم به
 1باز گرداند. اوّلدوباره زمین را به حال 

                                                      
 :216، ص 4ج ، ی تفسیر القرآنالبرهان ف. 1
ما کان عند آصف ا، و إنّ ثلاثة و سبعی حرفً  علی  الأعظمِ  اللِ  اسمَ  إنّ ”قال: السّلام  جعفر علیهعن أبی»

ف بالأرض ما بینه و بی سَیر بلقیس حتّی تناول السَّیر بیده، ثم م به فخسَ ، فتکل  واحد   منها حرف  
و نحن عندنا من الاسم الأعظم اثنان و سبعون ؛ العی من طرفة عادت الأرض کما کانت، أسَعَ 

 «“. باللقوة إلّا  حول و لا و لا .عند الل تبارک و تعالیی استأثر به فی علم الغیب عنده حرفا، و حرف  
 :218، ص 4، ج البرهان فی تفسیر القرآن

من  یَ عطِ أ  سلیمّن و ما  عنده فذکروا کنت   السّلام، قال: عبدالله علیهن عبدالله بن بکیر، عن أبیع»
    واحد   ! إنما کان عنده حرف  ؟سلیمان بن داود یَ عطِ أُ و ما ”فقال لی:  ،من الملک وتِیَ أ  و ما العلم 
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عه و سواسطۀ اتّصال به مبدأِ لایزال چنین این قدرت نفسانی که به، حال
 السّلام هعلیدرت و علم امام در مقابل ق، کندمیای پیدا کرده است که چنین هیمنه

 باشد.همچون یک قطره در اقیانوس می
ه سجده فرود بدر اینجا باید سؤال کرد که ملائکه در قبال چنین فردی نباید سر 

مه هو حیاتش و صفاتش ، و قدرتش قدرت خدا، آورند؟! فردی که علمش علم خدا
به ذلّت و  تان این خانهو همه با ذات و مبدأ هستی متّحد شده است! جبرائیل در آس

 .کندمیکسب علم و فیض و حیات ، نشیند و از عتبۀ این آستانمسکنت می
 السّلام علیهم ای است برای افرادی که علم به غیب امااین روایت که صدر آن بهانه

اءِ کلّیۀ الهیّه عاری از تجلّیات اسم، و امام را همچون یک فرد عادی کنندمیرا انکار 
که ؛ سازدخوبی منظور و مقصود امام را در توضیح ذیل آن آشکار میبه، دپندارنمی

قصد طرح  تعمّداً السّلام علیهظاهراً افرادی در آن مجلس حضور داشتند که امام 
 به جهت تقیّه و رعایت مصالح اجتماعی.، اندچنین مطلبی را نموده

مام   السّلام علیهتواتر روایات در باب علم غیب ا

باز مورد بحث و نظر و کنکاش  از دیر، السّلام علیهم به غیب امام مسئلۀ عل
 1علم و حدیث بوده است. اهل

علیهم الصّلاة و السّلام  ائمّهاز رسول خدا و سایر  قدرآن، بیان نقلی نظرنقطهاز 
از حدّ تواتر نیز فراتر  حتّیوارد شده است که  بارهاینأخبار و روایات مختلف در 

در مسئلۀ علم به عالم غیب  السّلام علیهمهر کدام از حضرات معصومین و ؛ رفته است
بیاناتی صریح و روشن دارند. و تعجب ، السّلام علیهو ظهور تمامی اشیاء در نفس امام 

                                                      
﴿ذی قال الل: من الاسم الأعظم، و صاحبکم الّ                    

 ﴾* فداک جعلت   !والله قتَ فقلت: صدَ  “!السّلام علم الکتاب فکان والل عند عل علیه!» 
 .۴3( آیه 13* سوره رعد )

جهت اطّلاع بیشتر پیرامون اثبات علم به غیب امام، و ردّ و ایرادهای علما در این زمینه رجوع . 1
 .286 ـ 263، ص 14، ج امام شناسیشود به 
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در این مسئله ، از این افراد که چگونه با وجود چنین ادلّۀ قطعیّ الصّدور و الدّلالة
مبادرت به طرح ، از روی غرض و مرض و عناد و بعضی نیز، اندتشکیک و شبهه کرده

 :نمایند! غافل از آنکهچنین شبهاتی می
اش بککککوداز هککککمکککککککه مککککحککککروم  تککککر خککککفکککککککّ

 
 1ککککککککو عکککککککدویِ آفکککککککتکککککککابِ فکککککککاش بکککککککود 

 ،نیز در بحث طهارت جواهرحسن صاحب محمّدالفقهاء شیخ مرحوم شیخ حتّی 
، ا در صدور خطا و اشتباهداند و او ررا واجد این مرتبه و منزله نمی السّلام علیهامام 

سخیف و سُست  قدرآناین سخن از مثل ایشان  2آورد.می شماربهمانند افراد عادی 
ما در مورد ، زیرا اگر بر فرض محال؛ است که اصلًا جای پاسخ و ردّ و اشکال ندارد

در مقام بیان ، نسبت به حوادث عادی قائل به خطا و زلّت شویم السّلام علیهامام 
و احکام شرعیّه قطعاً ورود چنین احتمالی مردود و محال است و موجب نقض مسائل 

و این مطلب با اصل تشریع مسئلۀ امامت ، غرض و تأخیر بیان از وقت حاجت است
 در تعارض خواهد بود.

لغزش  ها در مسائل اعتقادیعدم تحصیل علوم عقلیّه دلیل اغلب اشتباهات و 

دم تحصیل عاغلب و اکثر ناشی از ، ل اعتقادیها در مسائها و زلّتاین اشتباه
و عرفان نظری  علوم عقلیّه و بحث و تحقیق کافی و شافی در مسائل کلامیّه و فلسفیّه

 است.
، و در عرفان نظری از نظر شهودی و عملی، در مباحث فلسفی از نظر عقلی

رات هاویه و دوری از کث تجرّدگردد که چگونه نفس با طیّ مراتب مبیَّن و مبرهن می
حضرت  یتناهی لالوازم ذات  قابلیّت تجلّی آثار و، و مهلکه و مبعدۀ صفا و نور و بهاء

مجلای ظهور ، آورد و خوددست میبه ـ که همان اسماء و صفات کلّیه است ـ حق را
گردد. ادراک این حقایق علمیّه در علوم حقّۀ الهیّه چون کلام و فلسفه و بروز آنها می

جب استفاضه و استنارۀ قلب و سرّ و عقل از مبدأِ نور و بهاء و بهجت مو، و عرفان
                                                      

 م.، دفتر سوّمثنوی معنوی. 1
 .207، ص 1ج اسرار ملکوت، . جهت اطّلاع بیشتر رجوع شود به 182ص  ،1، ج جواهر الکلام. 2
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وار به آنها نظر طوطی، انسان دیگر در نظر و توجّه به این اخبار و روایات، شده
و در مقام تعارض با ، ماندعاجز نمی، اندازد و از ادراک حقایق منطویه در آننمی

جرح بین آنان را به خوبی تشخیص  جمع و کیفیّت، برخی از روایات و اخبار دیگر
فوراً علم و ادراک آن را به خدا و ، دهد و صرفاً با برخورد به یکی از این مواردمی

گویی به شبهات افراد سپارد و خود را از دغدغه و صعوبت پاسخنمی ائمّهرسول و 
ثمرۀ که  را ـ تشیّعبنیان مکتب بلکه حقیقتاً و واقعاً این معارف عرش؛ رهاندنمی

ها و مصائب ها و نهب و غارتها و شهادتدریها و دربهها و گرفتاریدلخون
ـ با تمام  عصمت و طهارت در طول حدود سه قرن از تاریخ اسلام است بیتاهل

شهود و ، و در قلب و ضمیر و روح و سرّ، وجود خویش در عقل و فکر و برهان
 نماید.معاینه می

همان دغدغۀ خاطر و احساس ، نه بیشتر وزناگر کسی به اندازۀ یک سر س
، امام همام مقدّستعهّد و مسئولیّت نسبت به دین و مکتب رسول خدا را که در وجود 

که در آن ، الرّضا علیهما و علی آبائهما و أبنائهما الصّلاة و السّلام بن موسی علیّ
 گونهایند داشته باش 1،روایت معروف و مشهور ایشان در باب امامت و ولایت است

برد و این اراجیف گستاخانه و جسورانه از روی جهالت و نفهمی دست به قلم نمی
 نگارد.ها را بر صفحۀ کاغذ نمیو هذیان

عیّات و خود هنری شده است و انکار واق، سراییامروزه متأسفانه گویا یاوه
ن متاعی در و هرکه پا به عرصۀ بیان و قلم نهاد چو؛ رودمی شماربهافتخار ، حقایق

و تردید و  با حمله و هجمه بر مبانی راستین و ایجاد شکّ، بازار عرضۀ خویش ندید
 بیند.جای پایی برای خود تدارک می، ایراد شبهه و احتمال

 مبانی متقن علمی اساس بر، لزوم ایجاد فضای حریّت و فرهیختگی فرهنگی

، رصۀ تبلیغ و ترویجمعتقد نبوده و نیستم که انسان باید در ع گاههیچبنده 
با تمام وجود از هنر ابداع و نوآوری در تمام ، رو و مقلّد باشد! بلکه بالعکسدنباله

                                                      
 .260 ـ 243، ص 1ج اسرار ملکوت، . رجوع شود به 1
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بر مبنای متقن و مقبول علمی استوار  کهدرصورتی، های فرهنگی و اعتقادیزمینه
نوشتار خویش  اوّلینگام را در تألیف  اوّلینخود ، و در این زمینه؛ کنممیدفاع ، باشد
بار در طول  اوّلینبرای ، رسالۀ فقهیّۀ حقیر در طهارت ذاتی مطلق انسان اشتم.برد

هایی گردید که کنایهبسا چه به ظهور پیوست و موجب اعتراضات و تشیّعتاریخ فقه 
گرچه بسیاری ؛ نمایداز شأن یک جامعۀ علمی و افراد منتسب به علم و دانش بعید می

یرش درخور یک فضای معنویّت علمی متعالی از فضلای بزرگوار با سعۀ صدر و پذ
 با نظر لطف و کرامت در آن نگریستند.، با آن برخورد نموده

شاهد دیگری است بر مدّعای ، اجماع مطلقاً حجّیتتألیف دیگر حقیر در ردّ 
ایجاد فضای حرّیت و فرهیختگی فرهنگی و محیط مناسب حیات علمی و تحقیق در 

 محمّدآللوادارش صادق  مکتبی که قائد و 1؛السّلام علیهم بیتاهلو مکتب  تشیّعمبانی 
روی درب خانۀ خود را به روی بحث و فحص و و به هیچ گاههیچابرمردی که ، است

خم به روی خود ، و از برخورد با آراءِ متخالفه با مبانی تشریع، نقد و نِقاش نبست
نمود. ما برای توصیه می پیوسته دعوت و، نیاورد و دیگران را به این روش و منهاج

وصول به ذروۀ اعتلاء و رستگاری باید فقط از او تبعیّت کنیم و روش و ممشای او را 
پایه های بیها و مخالفتو از وسوسه و کنایه، صبح و شام پیش روی خود داشته باشیم

های قدس و تقوا ظاهر گرچه به صورت، و اساس جاهلان و متعصّبان و متحجّران
نه ، پاسخ دهیم السّلام علیهزیرا در روز قیامت باید به امام صادق ؛ نهراسیم، دگردنمی

 به این افراد و جریانات هاویه و مهویۀ دنیوی و نفسانی و شیطانی.
لم هستی لهی بر تمام حوادث عا  جامعیّت علم اولیای ا

ۀ از ادلّ، السّلام علیهمخاصّه حضرات معصومین ، الهیبیان جامعیّت علم اولیای 
درخور گنجایش این نوشته نیست و ما فقط به چند حدیث معتبر و موثّق در ، نقلیّه
ای هیچ حادثه، اکتفا نمودیم. و روشن شد که طبق فرمایش خود آن حضرات بارهاین

                                                      
 هاییلطفیرسالۀ دیگر حقیر دربارۀ عدم مشروعیّت تشکیل اربعین برای مردگان است، که آن نیز با کم. 1

 رو شده است.روبه
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از آن مطّلع و با خبر  السّلام علیهپیوندد الّا اینکه امام در جهان هستی به وقوع نمی
ای بخوانیم یا مانند آگاهی ما نیست که مطلبی را در نوشته او اطّلاع کیفیّتاست. و 

او از حوادث و قضایا  اطّلاعبلکه ، ای را ببینیماز کسی بشنویم یا با چشم خود حادثه
یعنی خود وجود ملکوتی و ؛ السّلام علیهبه علم حضوری اشیاء است در نفس امام 

خود را  کهچنانهمو امام ، یابدحضور می السّلام علیهمثالی آن اشیاء در نفس امام 
حوادث و اشیاء را  طورهمین، کندمییابد و خود را احساس بیند و خود را میمی

 .کندمیاحساس 
 بر اسرار عالم هستی الهیاولیای  اطّلاعآیات دالّ بر 

 :اوریممناسبت نیست شواهدی از قرآن کریم بر مدّعای خویش بیدر اینجا بی
 :فرمایدمی ۶1آیه ، در سورۀ یونس

﴿                        

                   

          ﴾.1 

به قرائت  گاههیچو ، تو در هیچ موقعیّت و وضعیّتی نخواهی بود، ای پیامبر ما»
شاهد و  مگر اینکه ما، و هیچ کاری را انجام نخواهید داد، پردازیقرآن نمی

. و هیچ شویدباشیم تا از آن کار فارغ ناظر بر جمیع اعمال و رفتار شما می
چه ، رددای نیست در عالم وجود که از نظر خدای متعال غایب و پنهان گذرّه

یش از آن کمتر از ذرّه و یا ب حتّیو هیچ موجودی ؛ در زمین و یا در آسمان
 «محفوظ و منطوی است.، باشد الّا اینکه در کتاب مبیننمی

 :فرمایدمی بارهاینای دیگر در و آیه
﴿                         

 ﴾.2 

                                                      
 .61( آیه 10) . سوره یونس1
 .6( آیه 11. سوره هود )2
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دۀ ای در روی زمین نیست مگر اینکه رزق و روزی آن بر عههیچ جنبنده»
و تمامی ؛ داندو هرجا که قرار گیرد و یا حرکت کند خدا می، خداوند است
 «باشد.و قضایا در کتاب مبین موجود می این حوادث

 ،با توجه به آیاتی که دربارۀ وزیر حضرت سلیمان و آوردن تخت بلقیس گذشت
ای که علم کتاب و آیه، و اشاره به اینکه او دارای بعضی از علم کتاب بود نه همۀ آن

﴿: کندمیمنتسب  السّلام علیهرا به أمیرالمؤمنین             

   ﴾،1  که شودمیروشن: 
﴿مقصود از : اوّلاً     ﴾ د در او که همۀ اشیاءِ عالم وجود را خداون

﴿همان ، آوری نموده استاحصاء و جمع   ﴾ ارت موجود در آیات است که عب
لقه و قاهرۀ عالم اراده و مشیّت مط، به تعبیر دیگر و یا؛ است از عالم لوح محفوظ

 یُبدَّل است. یُرَدّ و لا حضرت حق که لا
و اولاد معصومین او  السّلام علیهأمیرالمؤمنین ، مقصود از کتاب مبین: ثانیاً

و این مطلب تصریحی است از خدای متعال در قرآن کریم بر حیازت جمیع ؛ باشدمی
، در این مورد البتّه. السّلام علیهمفس قدسی حضرات معصومین علوم ازلًا و ابداً در ن

و تصریح بر این مطلب دارد که منظور  2وارد شده است السّلام علیهم ائمّهروایاتی نیز از 
تعبیر دیگر قرآن که  چنینهماست.  السّلام علیهمعصوم  مقدّسنفس ، از کتاب مبین

                                                      
 .43( آیه 13. سوره رعد )1
؛ 432و  431، ص 2، ج تفسیر الصافی؛ 480 ـ 477و  244و  243، ص تأویل الآیات الظاهرة. 2
، 3؛ ج 426و  425، ص 2؛ ج 739، ص 1، ج البرهان فی تفسیر القرآن؛ 247و  246، ص 4 ج

 :426، ص 2؛ ج 570 ـ 568و  566ص  ،4ج  ؛277 ـ 274 ص
 ﴿السّلام عن قول الله:  الربیع الشامی، قال: سألت أباعبدالله علیهالعیاشی: عن أبی»      

    ﴾  :إلی قوله﴿       ﴾ و ظلمات الأرض: ؛ و الحبة: الولد؛ الورقة: السقط”قال: ؛
 «“.ذلک فی کتاب مبی و کل   .و الیابس: ما یغیض؛ او الرطب: ما یَی؛ الأرحام
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 1نیز تصریح بر این مطلب دارد.، داندمی یالهامام مبین را مخزن و محطّ علوم و اسرار 
لهیاولیای  اطّلاععقلی بر  برهان لم هستی ا  بر اسرار عا

 :و امّا از جهت برهان و تجربه و شهود
 مان حقیقته، در بحث توحید ذاتی اشاره شد که مبدأِ همۀ اسماء و صفات کلّیه

ور و صزولِ به و آن وجود بسیط در مقام ن، ذات بسیط و بالصرافۀ حضرت حق است
ناگون به صفات گو، در قالب و هیئت سه اسم علم و حیات و قدرت، اشکال متفاوت

بنابراین هرچه ؛ آیدو بعد از آن به مقام فعل و خلق و ابداع درمی، بروز و ظهور یافته
خواه ، است از حقیقت علم در عالمِ وجود آشکار و هویدا شود تجلّی همان اسم علیم

ناسوت و مادّه  ات و عقول و عالم انوار صورت پذیرد و یا در عالمرّدمجاین تجلّی در 
 پیوندد.و طبع که در انواع و افراد به ظهور می

م علیم بنابراین ادراک هر حقیقت علمی برای انسان ناشی از نزول همان اس
تا ، دازداگر محصّلی به تحصیل مشغول شود و به فراگرفتن علم و تجربه بپر؛ است

ین محصّل به اندازۀ سر سوزنی ا، علیم در این قالب و تشخّص فعّال نشودآن اسم 
خود  و اگر مخترعی در راه تحقیق و کوشش؛ قادر نخواهد بود چیزی ادراک کند

، کشاندخورد و او را به سمت کشف مورد نظر میای به ذهن او میمرتبه جرقهیک
 تجربه وی یک مطلب فکر وو الّا اگر صد سال ر، این همان تجلّی اسم علیم است

درکات بر متمام معلومات و  طورهمینباقی خواهد ماند. و  اوّلکند در همان نقطۀ 
ین مسئله او جالب اینکه بسیاری از مخترعین و مکتشفین بر ، این محور قرار دارد

 :گویدادیسون می؛ انداقرار و اعتراف نموده
 درصد کیو ، ش و کوششنود و نه درصد تلا، دارد نقش اختراع در آنچه
 !الهام از جانب خداست، آخر

 :دیگویم زین پاستور
 .کندیم احساس یبیغ یروین کی از یاخود را در هاله، اکتشاف حال در انسان

                                                      
﴿ :12 هیآ( 36) سی. سوره 1          ﴾. 
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 :گفتندیم یروز یمرحوم دکتر حساب
 دانمیخود نم، شودمی حاصل میبرا که یعلم یهاینوآور و هاهینظر ۀدربار

 تجربه ۀسابق چیه بدون، دیآیم شیپ میبرا فکر و جرقه نیا مرتبهکیاز کجا 
 هب را خود فکر مسئله و موضوع کی در هرچه که شودمی بارها و. تلاش و

 و جهینت چیه پردازمیم یفکر و یذهن کوشش به هاساعت و اندازمیم کار
مشکل  نیا نمیبیم مرتبهکی گریفرصت د کیامّا در ، شودینم دیعا یحاصل
 .دمیمطلوب رس ۀجینتنم برداشته شد و به آن از ذه

اجتماعی  وجای زندگی و ارتباطات علمی این مسئله قطعاً برای همۀ ما در جای
 است. و برای این حقیر راقم سطور شاید صدها مورد وجود داشته؛ رخ داده است

ن  وابستگی لهیّه اتقان و خلوص واردات علمیّه و به، وجودی و قرب به ذات حق تجرّدمیزا  فیوضات ا

از  هرچه یک وجود، رسیم که در سلسلۀ مراتب وجودحال به این مرتبه می
ود داشته وجودی و نورانیّت ذاتی سهم بیشتری از فیض و بهاءِ وج تجرّد نظرنقطه
از مزج و  و، قدرت واردات علمیّه و سعه و ظرفیّت مدرکات بیشتر خواهد بود، باشد

به حقیقت  دورتر و، مادّه و نفس و شهوت و حیوانیّتخلط و ترکیب با مدرکات عالم 
جود از و هرچه آن و؛ تر استغلّ و غشتر و بیالأمر نزدیک و صافو واقع نفس امر

ار و عقاید و افک، یزال دورتر باشد نفسانی نسبت به آن مبدأِ لا تجرّدقرب معنوی و 
ن نور و بهاء و و از میزا ندکمیمدرکات او بیشتر جنبۀ مادّی و نفسانی و شهوانی پیدا 

ز سنخ و اگرچه نفس آن معلوم و نوع آن علم ، شودمیآن کاسته  الهیبهجت و مایۀ 
 و ماوراءِ طبیعه باشد. الهینوع علوم 

و ، سو عجین با نف، و صفا و نوری است که درون نفس تجرّدمهم آن میزان 
از آب  که هر قطره، مانند لیوان مایعی بس کثیف و قذر؛ ترکیب با نفس شده است

ک مادّۀ کثیف یخود تبدیل به ، پاکی مایعاواسطۀ آن قذارت و نزلال که در آن افتد به
 و قذر و متعفّن خواهد شد.

، وجود در هر موجودی که بیشتر است تجرّدمیزان ، در این برهان فلسفی
تر افزون ـ که یکی از آنها حیثیّت علمی وجود است لوازم وجود ـ مدرکات او از آثار و
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، به میزان قرب به ذات حق و مبدأِ وجود، و هرچه دورتر کمتر. در این راستا؛ است
بر جنبۀ عقلانی و منطقی و فلسفی نفس ناطقۀ انسان اضافه خواهد شد و از جنبۀ 

تا اینکه به ، شودمیتخیّل و توهّم که زاییدۀ مرتبۀ نقص و فقدان انسان است کاسته 
لیّت مطلقه برسد که دیگر صدور صور خیالیّه و توهمیّه از او به تام و فع تجرّدمرتبۀ 

و فکرش و رأی و نظرش در امور و جریانات شخصیّه ، کلّی منتفی و محال خواهد شد
 گردد.صائب و مستقیم و متقن می، و اجتماعیّه و الهیّه
ر شده و توجّه بیشتری کند تهرچه نفس به عالم مادّه و طبع نزدیک، و بالعکس

 به، مدرکات او با غلبۀ تخیّل و توهّم، و خود را از مرتبۀ تزکیۀ نفسانی به دور نگه دارد
و بهرۀ او از مرتبۀ  شودمیعالم خیالات و توهّمات و مجازات و اعتبارات سوق داده 

سواد و و در این قضیّه فرقی بین کوچک و بزرگ و بی؛ شودمیکمتر ، عقل و اتقان
 یک بچۀ خردسال در عالم کودکی و تخیّلات خود ممکن کهنانچهمباشد. سواد نمیاب

غیر واقعی و موهوم در ذهن خود نقش بیافریند و با آن  امراست صورتی از یک 
، خوش شود و با او صحبت و راز و نیاز کند و عمر خود را با آن بگذراندسرگرم و دل

اءِ خارجی وجود ندارد و در مابإز، برای این صورت وجههیچبهاصلًا و ابداً  کهدرحالی
ممکن است یک فرد بزرگسال  طورهمین؛ باشدخارج چیزی که مطابق با او باشد نمی

در ذهن خود نقش بیافریند و با تخیّل و توهّم خود به او ، نیز درست مانند این کودک
و همچون صورت یک انسان برای او حظّ و نصیبی از واقعیّت و حقیقت ، وجود بدهد

ریزی نماید و و بعد به او توجّه و اهتمام ورزد و امور خود را بر آن اساس پیبتراشد 
، و بعد ببیند عجب، دنیا و آخرت خود را در گرو آن صورت و نقش خیالی قرار دهد

ای را فدای این نقش و صورت چه کلاهی بر سر خود گذاشته است و چه عمر گرانمایه
قابل بازگشت را از کف داده است! آنگاه های طلایی و غیر نموده است و چه فرصت

سر        ﴾1﴿کوبد و فریاد با دو دست بر سر خود می
                                                      

 .56( آیه 39. سوره زمر )1



 183 خلق آدم تیّفیک اتیسوّم در آ ۀنکت

 

 برد.کاری از پیش نمی، که دیگر کار از کار گذشته است و با حسرت و اندوه، دهدمی
 بارهیناب و عالی در ـ چه خو قدّس سرّه العزیز الدّین بلخی ـمولانا جلال

 :فرموده است
 روز از لککگکککککککدکککوب خککیکککککککالن هککمکککککککهجکککککککا

 
 وز زیکککککککان و سکککککککککککککککککککود وز خککککککوف زوال 

 مککککانککککدش نی لطف و فرّ نی صکککککککککککککفککککا می 
 

 نککی بکککککککه سککککککککککککککوی آسککککککککککککککمکککککککان راه سککککککککککککککفککر 
 خفتککککه آن بککککاشکککککککککککککککککد کککککه او از هر خیککککال 

 
 یککککککککد و کککککککککنککککککککد بککککککککا او مککککککککقککککککککالدارد امککککککککّ  

 دیو را چون حور بینککککککد او بککککککه خواب 
 

 آب، او بککککککا دیو پس ز شکککککککککککککهوت ریزد 
 ریخت تخم نسککل را در شککوره کهچون 

 
 خیال از وی گریخت، او به خویش آمد 

 ضکککککککککککککعف سکککککککککککککر بینکککککد از آن و تن پلیکککککد 
 

 1نککککککککاپککککککککدیککککککککد، آه از آن نککککککککقککککککککش پککککککککدیککککککککدِ 
سماء و تام و وصول به حقیقت ذات و انعکاس ا تجرّدبرای رسیدن به ، باری 

راقبه و تزکیه مباید ، الله گذشتهسویامشده و از تعیّنات فی مجرّدصفات کلّیه در نفس 
 نمود.

لم هستی الهیاولیای  اطّلاعدلیل شهودی و تجربۀ تاریخی دالّ بر   بر اسرار عا

ه نسبت و چ الهیچه نسبت به اولیای ، و امّا از جهت شهود و تجربۀ تاریخی
جای رد که شاهد و دلیل بر این مسئله وجود دا قدرآن، السّلام علیهمبه معصومین 

باقی ، ندهبر امور غیبیّه و حوادث آی الهیشکّی در احاطۀ علمی اولیای  گونههیچ
 باشد. تواند یک فرد دیوانه و معاند بودهو منکر این مطلب فقط می؛ گذاردنمی

هستند ، از ملل و نِحل غیر مسلمان از هنود و غیره حتّی، امروزه بسیاری از افراد
بن  داستان موسی آور است.رزخیّه و مثالیّه واقعاً حیرتآنها نسبت به صور ب اطّلاعکه 

، دادکه از همۀ حوادث روی زمین خبر می، با آن مرتاض هندی السّلام علیهماجعفر 
بسیار معروف ، گرفتنش نزد آن حضرت و سپس اختیار اسلام و در تحت تربیت قرار

 2و مشهور است.
                                                      

 ، دفتر اوّل.مثنوی معنوی. 1
 .55، ص آیین رستگاری. جهت اطّلاع بیشتر رجوع شود به 358، ص کشکول بحرانی. 2



 علم و ادراک قتیفصل دوّم: حق/  یافق وح  184

 

حقایق غیبیّه و حوادث غیر  بر، معنا و کشف اهلصلحاء و بزرگان از  اطّلاع
موجوده را چه کسی است که بتواند انکار کند؟! حال این مسئله را که در کتب روایی 

بینیم هیچ می کنیممیمشاهده  السّلام علیهمو حدیث و تاریخ نسبت به معصومین 
؛ های عالم غیب وجود نداشته استآنها از حوادث و پدیده اطّلاعمانع و رادعی برای 

مرتبۀ حیازت علمی و إشراف کلّی بر سلسلۀ علل و اسباب ترین ن مرتبه عالیو ای
مخالفین شیعه نیز زبان ، در این باب حتّیجریان حوادث و امور عالم تکوین است که 

 1اند.به اقرار و اعتراف گشوده
 بحث حقیقت علم ۀخاتم

 :نمایدتذکّر چند نکته ضروری می، در خاتمۀ بحثِ حقیقتِ علم
 علم حضرت حق به اشیاء خارجی قبل از خلق آنها تکیفیّ

ع جهات از آنجا که وجود حضرت حق دارای فعلیّت تامّه از جمی: اوّلنکتۀ 
های وجودی آن یعنی هیچ جهت نقص و فقدان و انتظار در هیچ جنبه از جنبه، است

، یبو ترک صورت موجب حدود ماهوی و طبعاً طروّ احتیاجکه در غیر این راه نداردـ
سئلۀ مدر ، ـ و خروج از وجوب ذاتی و تحوّل به امکان ذاتی و ماهوی خواهد شد

ر مرتبه از ـ باید در ه چنانچه گذشت علم که از لوازم ذاتی وجود بالصّرافه است ـ
توانیم ییعنی ما نم؛ حضور رتبی داشته باشد، علم تعالیٰتعیّن و تشخّص ذات حق 

نماییم.  جود علم در مصداق و حمل شایع تصوّریک مرتبه از حقیقت ذات را بدون و
لم در ذات عمقدّم بر حقیقت ، ترتّب عِلّی نظرنقطهاز  تعالیٰحقیقت ذات حق ، بلی

مانند تقدّم علّت  درست؛ امّا این تقدّم  تقدّم زمانی نیست بلکه تقدّم بالطبع است، است
ت علّیت که جدای از صفنه حیثیّتِ لحاظ ذات علّت ، بر معلول خود با حیثیّت علّیت

 ارتباطی بین ذات علّت و ذات معلول نخواهد بود.، صورتدر آن
علم خدا نسبت  ،تا خدا خدایی کرده و خواهد کرد: به عبارت عامیانه، بنابراین

علم خدا نسبت به ظهورات و مظاهر نازلۀ از ذات خویش که  طورهمینبه خویش و 
                                                      

، 8 ، جشرح إحقاق الحق؛ 50 ـ 47، ص 7، ج دیالحدیأبابن، البلاغة شرح نهجع شود به . رجو1
 سنّت.، به نقل از مصادر اهل182 ـ 87ص 
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و به این نحوۀ ؛ بوده و خواهد بود، دهدمیکلّ عالم ممکنات و موجودات را تشکیل 
گفته « علم عنایی»، و یا به تعبیری نسبت به اشیاء، شودمیاطلاق « علم سرمدی»، علم
 .شودمی

اند که حقیقت برخی گفته، در باب علم عنایی حق نسبت به سایر موجودات
نبۀ ارادی جگرچه هنوز آن ، اجمالی نسبت به معلوم است اطّلاعآن یک نوع معرفت و 

ۀ علمی حق حق بر ایجاد خارجی آن تعلّق نگرفته است و فقط صورتی از آن نزد مرتب
اراده ، فکه در آینده بر حسب تحقّق شرایط و مقارنات و آمادگی ظرو، موجود است

 بر ایجاد آن تعلّق خواهد گرفت.
لمی ولی این سخن از مرتبۀ تحقیق و تدقیق خارج است. زیرا در مرتبۀ ع

صورت علمی همانند نقش و صورت نگاری نیست که عکسی از یک  حق، حضرت
با مشاهدۀ آن  و یا، یا به انعکاس آن در آینه و یا در هر چیز صیقلی، بالعرض، معلوم

این موارد  که در تمام؛ برداری بر صفحۀ کاغذ نقش ببنددعکس وسیلۀبهو یا ، در ذهن
لم عنایی امّا در ع ارجی را دارد.جنبۀ حکایت و مرآتیّت از یک عین خ، خود صورت

تواند یزی میقبل از إعمال اراده و اضافۀ اشراقیّه بر خلقت اشیاء چه چ، پروردگار
گر چیزی مباشد تا نقش و صورت آن نزد پروردگار به ودیعه و عاریه محفوظ باشد؟ 

ضور ححکایت از او کند؟! پس نفس ، قبل از خلق اشیاء وجود دارد تا این عکس
ر عوالم دعلمی اشیاء نزد پروردگار عبارت است از ایجاد حقیقت آن ماهیّت صورت 

ایط و قبل از خلقت زمانی و ناسوتی آن بر حسب تحقّق شر، ه و ملکوتیّهمجرّد
ور حض، معدّات. بنابراین به صِرف حضور صوَر اشیاء در مقام علمی حضرت حق

ای کاستی و نقصان ن ذرّهبدو، ۀ آن اشیاء با تمام خصوصیّاتمجرّدنفس ملکوتی و 
لم عنایی در ع، یک پلک چشم به هم زدن حتّیلوازم وجودی آن  یک از آثار ودر هیچ

 موجود است.، حق به نحو علم حضوری و حقیقی و وجودی
روایات و احادیثی است که مقداری از آن در این فصل ، شاهد بر این مطلب

و نیز ، از مقداری از آن گذشتهایی است که بو نیز حکایات و داستان، ذکر شد
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ها و مکاشفاتی است از حوادث آینده که با عدم خلقت حقیقت ملکوتی و خواب
 برزخی اشیاء هیچ تناسبی نخواهد داشت.

ما را در شناخت کنه و واقعیّت پدیدۀ وحی کمک ، ادراک صحیح این مطلب
سهل و آسان نزول وحی و قرآن را برای ما بسیار  کیفیّتو ، بسیاری خواهد کرد

 1نماید.می
منافات خلقت مادی و بشری پیامبر اکرم  لم قدس و مقام تعیّن  باعدم  ن حضرت به عا  اولّوصول آ

گان از به برگزید، بر غیب اطّلاع، طبق آیات صریحۀ قرآن کریم: دوّمنکتۀ 
است. امّا  بر این مطلب گواه، و نیز روایات متواتره؛ تفویض شده است الهیخلایق 

ر مواجهه با د و سلّمعلیه و آله  صلّی اللهبینیم که رسول خدا ضی از آیات میدر بع
ر افراد بشر خود را یک فرد عادی مانند سای، بر غیب اطّلاعإشکال مشرکین مبنی بر 

شده است وحی بر ایشان نازل می، الهیواسطۀ تفضّل آورد که فقط بهبه حساب می
 ؛نداردو مزیّت دیگری بر سایر افراد ، و بس

 :فرمایدآیۀ صد و ده می، در سورۀ کهف
﴿                             

       ﴾.2 

قط امتیاز فکه ، من همانند شما یک بشری بیش نیستم: پیامبر به اینها بگوای »
احد که خدای شما خدای و شودمیمن بر شما این است که بر من وحی نازل 

د باید یگانه است. پس کسی که امید و آرزوی ملاقات با پروردگارش را دار
ر خود ر اموعمل صالح انجام دهد و هیچ فرد دیگری را انباز و شریک خدا د

 «قرار ندهد.
پیامبر به ، اند که چون در این آیه و مشابه آننظران تصوّر کردهبرخی از کوته

                                                      
، المبدأ و المعاد. جهت اطّلاع بیشتر پیرامون علم حق تعالیٰ به اشیاء قبل ایجاد آنها رجوع شود به 1

 .373، ص 1 ، جشرح المنظومة؛ 141، ص لحکماسرار ا؛ 376، ص ةریّلأثیشرح الهدایة ا؛ 100ص 
 .110( آیه 18. سوره کهف )2
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عنوان یک بشر معرّفی شده است پس آنچه که اختصاص به ذات خدا دارد از آن 
و تمام سعی و تلاش خود را بر ، بر غیب و غیره اطّلاعمانند ، محروم خواهد بود

ا در حدّ یک اند مقام والای رسول خدا راند و خواستهکز ساختهمتمر، همین لفظ بشر
الله و فناء فی تجرّدانسان عادی و معمولی پایین آورند و از صفات والای حائزین رتبۀ 

خلقت رسول  کیفیّتغافل از اینکه مقصود از بشریّت در این آیه به ؛ محروم نمایند
 1کمال در ذات اقدسش.نه به حصول مراتب فعلیّت و ، گرددمیرخدا ب

و مانند ، آدم از خاک و گل استخلقت رسول خدا همانند سایر افراد بنی
خلقت ملائکه که از نور محض بدون شائبۀ مادّی ابداع گردیدند و نیز مانند خلقت 

﴿: خدای متعال فرمود کهچنانهمو ، اجنّه و شیاطین نیست             

  ﴾،2 و یا در آیۀ دیگر :﴿    ﴾،3  با سایر مخلوقات
 واسطۀو این مسئله چه ربطی به مقام معنوی و امتیاز او از سایر افراد بشر به؛ تفاوت دارد

ارتقاءِ روحی و رفع نقائص مادّی و بشری و حصول فعلیّت تامّه در نفس و روح 
 دارد؟! او مطهّر

 علّامۀبشر است و یک ، سواد عاری از فضایل اخلاقییک انسان بی، آری
یک فرد لاابالی فاسد و ؛ نحریر با آن وسعت علمی و اضطلاع معرفتی نیز بشر است

بشر است و یک انسان ، های معنوی و اخلاقینفهم و ساقط از صفات و شاخص
فقط و ، ی که در تمام مدّت عمریک فرد عاد؛ متکامل و صالح و متّقی نیز بشر است

ای بر علم و تقوا و سعۀ فقط گذشت زمان را احساس نموده است و به اندازۀ ذرّه
                                                      

جهت اطّلاع بیشتر پیرامون آراء عبدالکریم سروش پیرامون ورود خطا در قرآن و محدودیّت . 1
شود، رجوع علم پیامبر اکرم و لحاظ جنبۀ بشریّت در آن حضرت که موجب خطا و محدودیت می

 .بشر و بشیر نمایید به مقالۀ
 .26( آیه 15. سوره حجر )2
 .71( آیه 38. سوره ص )3
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، نفسانی او اضافه نشده است و پس از گذشت نود سال به اندازۀ همان دوران چهارده
بشر است و یک انسان کامل که در ، دارد اطّلاعپانزده سالگی از معلومات و مسائل 

جمیع قلل اوصاف کمالیّه و عوالم غیب را به تسخیر خود درآورده ، معرفت مسیر
حکایت ، است و وجود او وجود حضرت حق گشته است و اوصاف و افعال او تمامی

رسول خدا بشر است امّا آیا مانند شما ، او نیز بشر است. آری، از آن مقام رفیع دارد
مانند فهم و معرفت شما است؟! که  است؟! و آیا فهم و ادراکش و میزان معرفتش به

 اگر چنین باشد پس واویلا!
 ،گرچه رسول خدا بشر است امّا مگر همین بشر: ها چنین گفتباید به این نفهم

همان کارها و ، مسجود ملائکه واقع نشد؟! و اگرچه رسول خدا به حسب ظاهر
، دهندانجام می دهد که سایر افراد بشر برای گذران حیات خویشاعمالی را انجام می

: امّا چه شد که جبرائیل امین را قدرت و یارای نزدیکی به او در معراج نماند و با ندای
در سیر ، اقرار و اعتراف به عجز و ناتوانی خویش نموده 1،«لو دَنَوتُ أنمُلةً لاحتَََقت»

 علمی وتجرّد روحی از رسول خدا باز ماند.
و از همین خاک و گل خلق شده بود رسول خدا با وجود آنکه بشر بود ، آری

آمده بود و در دوران حیات خویش همان کارها و  وجودبهو از نسل آدم ابوالبشر 
امّا یک فرق با ، گذرانندروزگار خویش را می، رفتاری را داشت که سایر افراد با آن

او با اطاعت از دستورات حضرت حق و تسلیم در برابر : ما و شما داشت و آن اینکه
خواست و ارادۀ حق و تفویض اختیار خود به خدای متعال و تبدیل آن به اختیار و 

زوال با اتّکا بر لطف و فضل بی، ای متین و عزمی استوارمشیّت حضرت حق و با اراده
او و پرداختن به مجاهدات و ریاضات روحانی و شرعی و انطباق جمیع امور حیات 

ا از عالم حیوانیّت و بهیمیّت و شهوات و نفس خود ر، بر رضا و خواست پروردگار
چنان به طَیَران آمد که تمام ملائکه ، کثرات و دنیای دنی بیرون آورد و در فضای قدس

                                                      
 .382، ص 18، ج بحار الأنوار. 1
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آدم ه را غرق در حیرت جلال و عظمت خود نمود و تاج کرامت بنیمقدّسو ارواح 
د و به عنوان و به آنجا رسید که از تمامی مخلوقات خدا جلو افتا، را از آنِ خود ساخت

و نقطۀ اتصال  اوّلو تعیّن  اوّلواسطۀ بین ذات حق و سایر متعیّنات و صادر  اوّلین
این است ، مشخّص گردید. آری، ذات و واحدیّت در فعل و صفات احدیّتمقام 

 و این است مرتبۀ انسان کاملی چون رسول خدا.، مقام بشریّت
ین و متین و سریره و ممشای رصجای پرداختن به این سیره و امّا ما و شما به

بعت از اهواءِ سراسر عمر خود را به لهو و لعب و دوری از مسیر حق و متا، اولیای حق
و ریاسات و  به تکالب بر دنیا، نفسانیّه گذراندیم. مقصد و مقصود ما از این حیات

 ومحوری  و تفرعُن و جلب کثرات و خود أنانیّت حکومت بر دیگران و ابراز
ارات و به تی و کنار زدن رقیب و حریف و سرگرم کردن عوام به الفاظ و عبپرس خود

و ترجیح  الهیامیال نفسانی و دوری از اطاعت و رضای  اساس بردنبال کشیدن آنان 
؛ گذشت، منافع و مصالح مادّی و شهوانی بر تفویض اختیار به صاحب دین و شریعت

 نصیبیلتی بیای ساقط و از هر فضرجهو حال که خود را از هر نعمتی محروم و از هر د
هاء و عظمت بیتناهای  و خود که عُرضه و قابلیّت وصول به مدارج و افق لا، یابیممی

ایل و مکارم جای اعتراف و اقرار بر فضبه، را نداشته و نخواهیم داشت الهیاولیای 
عجز و  اراین برگزیدگان عالم خلقت و نشاندن آنان در جایگاه مناسب خویش و اظه

 برچسب وکوبیدن آنان و وصله  صدد در، قصور و تقصیر به پیشگاه حقیقت و فضیلت
 و د پنداشتهآییم و آن سرسبدان عالم وجود را همچو خوننگ و عار بر آنان زدن برمی
تو گویی ، کشانیمچنان به حضیض ذلّت و مسکنت می، آنان را از آن ارج و منزلت
ای از انحطاط و انحراف بویی از فضایل نبرده و در درجه اصلًا و اساساً این افراد هیچ

 اند!!بردهاز مبانی بسر می
اند مقام خواسته، اینکه برخی در این زمانه با طرح یک مشت اراجیف و هذیان

و منزلت رسول خدا را در حدّ یک انسان عادی و شاعر چرندگو درآورند و با این 
، ه بازار ادب و فرهنگ عرضه کنند و به خیال خودمَتاعی گندیده و متعفّن ب، تُرَّهات
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و جایی برای طرح در مجالس  1خودی نشان دهند و نوآوری به رخ دیگران بکشانند
چه  ای نیست. چه بسیار از افراد بودندـمطلب تازه، و اذهان برای خود جستجو کنند

د و از این که قلم در این مزخرفات بسی راندن ـ در کسوت و لباس علم و چه غیر آن
علم و فضل  اهلاینهایی که از ؛ صفحاتی بر میزان اوراق و صحف افزودند، موهومات

 را انکار نمودند مگر غیر از همین دسته از منحرفین بودند؟! ائمّهآمدند و علم 
و عرفای بالله  الهیمعصومین و اولیای  ائمّۀاینان بشرند و رسول خدا و ، آری
این در قعر آتش و گنداب متعفّن دنیا و شهوات  آن کجا!امّا این کجا و ، هم بشرند

ب  و  ایَسَعُه لا حالات  لی معَ الِل »: و آن زمزمۀ، زندپا می و دست نبیٌّ  لاملَک  مُقَر 
دهد! او از قاذورات و نجاسات کثرات سر می 3،«خَطَرَ عَلی قلبِ بَشَ  لا»و  2«مُرسَل  

رَبّی یُطعِمُنی  عندَ أبیتُ »: و آن با نفحۀ روح بخش، نمایدموهومۀ دنیویّه استرزاق می
یزال اوست! او با آرزوی وصول به  مست تجلیّات جمال و جلال لا 4،«و یَسقینی

 های شیطانی و جمع شدن افراد به دور خودشهوات و مطامع نفسانی و کسب محبوبیّت
ف کشاندن و شهرت و صیت دنیوی و إغواءِ خلق سرگردان از مسیر حق و به انحرا

                                                      
 طلبان دینی رجوع شود به مقالۀجهت اطّلاع بیشتر پیرامون شعارهای واهی نوآوران و اصلاح. 1

وگو با عبدالکریم سروش؛ ، نسبت روشنفکری دینی و اصلاحات در گفتمجمع زنبوران نه طوطیان
و مدرنیته؛ مبانی روشنفکری دینی در گفتگو با عبدالکریم  بدالکریم سروش در همایش دینۀ عمقال

 .ما، هم به قرآن نگاه نقدی داریم و هم به پیامبرروش: س
 ، با قدری اختلاف:243، ص 79، ج بحار الأنوار. 2
 «الخبر. ـ“ .نبیٌّ مُرسَل   ب  و لاملَک  مُقَر   نییَسَعُ  لی معَ الِل وَقت  لا”قال صلّّ الله علیه و آله و سلّم: »
 :92، ص 8، ج بحار الأنوار؛ 101، ص 4، ج عوالی اللآلی. 3
حیحِ عن النبّیِّ صلّّ الله علیه و آله و سلّم أنَّه  قال: » إن  الَل یقولُ: أعدَدتُ لعِِبادیَ ”و قد وَرَدَ فی الصَّ

 «الحدیث. ـ “خَطَرَ عَلی قلبِ بَشَ. لاأُذُن  سَمِعَت و  عَی  رَأت و لا الصّالِحیَ ما لا
بحار ؛ 233، ص 2، ج عوالی اللآلی؛ 214، ص 1شهرآشوب، ج ، ابنطالبمناقب آل أبی. 4

 .253، ص 64؛ ج 390، ص 16؛ ج 208، ص 6، ج الأنوار
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 :و آن با ندای ملکوتی و لاهوتیِ، گذرانددین و اعتقاد آنان روزگار می
 من که ملول گشککککککککککتمی از نفس فرشککککککککککتگان

 
  

 1کشکککککککککککککم از برای توقککال و مقککال عککالمی می  
 به حرکت، مردم را به سمت و سوی مبدأِ حیات و سرچشمۀ بهاء و عظمت 

 آورد!درمی
اهری و هر دو از نظر شکل و شمایل ظ هر دو بشرند و هر دو از خاک، آری

 امّا این کجا و آن کجا!، برابر
 کککککار پککککاکککککان را قیککککاس از خود مگیر

 
 2شکککیر، شکککیر گرچه باشکککد در نوشکککتن 

ب پا زدن در گرداب هلاکت و غوطه خوردن در گندا و جای دستبه، عزیزم 
بیاییم و  ،لوازم آن و محروم بودن از نفحات عالم قدس نجاسات دنیا و متعلّقات و

به  جای انگ و برچسبخود را به سمت مسیر و ممشای اولیای حق بکشانیم و به
تواتره و نازلۀ بر خود را از الطاف و فیوضات ربّانیِ متواصله و م، الهیاولیا و عرفای 

نی رصین و با پیروی از دستورات و مبا، و قدسی آنان محروم نسازیم مطهّرنفوس 
آدم بنی شتجات و آثار ملکوتی این برگزیدگان از خلقتآنان به مطالعۀ کتب و نو

 د قرار دهیم.بپردازیم و متابعت از سیره و منهاج آنان را سرلوحۀ زندگی و حیات خو
﴿           *             

   ﴾.3 
ترین افراد را به شما ترین و بیچاره و محرومآیا بدبخت: ای پیامبر به مردم بگو»

ه و * آن کسی است که تمام سعی و کوشش او در این دنیا هم معرفی کنم؟
مت نخواهد همه بر باد رفته و هیچ ارزش و قیمتی برای عرضۀ آنها در روز قیا

 «ست.کار درست و نیکو انجام داده ا کندمیخیال  د اوخو کهدرحالی، بود
                                                      

 .417، غزل دیوان حافظ. 1
 ، دفتر اوّل.مثنوی معنوی. 2
 .104و  103( آیه 18. سوره کهف )3
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قلم به  هیالشمارد و بر علیه اولیای علم و فضل می اهلآن کسی که خود را از 
اید جایگاه ب، حاضر به تقبّل آن نیست، دواند و در مقام پاسخهر یاوه و هذیانی می

 خود را در این دو عرصه و دو موقِف مشخّص کند.
ولی همین بشر به جایی رسید که ، بشر بود و خواهد بود رسول خدا، آری

جانش فانی در ذات إله شد و ذاتش مندکّ در وجود اطلاقیِ حق گردید و نفسش با 
گوش او ، الله چشم او شد عینُ، الله عطرآگین گشت. دست او شد یدُ، نَفَسِ رحمان

علم او شد ، و مشیّتُه الله ُ ادةعقل و تدبیر او شد ار، الله ُ زبان او شد لسان، الله شد سمعُ
و تمام صفات او شد ، الله ُ و حیات او شد حیاة الله ُ قدرت او شد قدرة، الله علمُ

الرّحمان و خدا تمام وجود او را در قلب او شد عرش، و در یک کلام .الله صفات
 1تواند مثل سایر افراد بشر باشد؟!او می، حال؛ قبضۀ ارادۀ خویش آورد

ز وقوع حوادث و خطرات الهیگیری اولیای عدم جلو  با وجود علم غیبی بر آن وقایع، ا

ه دارای علم ب، هیالو غیر او از اولیای  السّلام علیهاز آنجا که امام : منکتۀ سوّ
وظّف و مکلّف م، ذاتی داشته و عالم به آن حجّیت و علم هم، اندوقایع و حوادث آینده

ترتیب اثر ، ای آنان به این علمچه دلیل و ملاحظه چرا و به، باشدبه متابعت آن می
محفوظ ، نموددادند و خود را از وقوع حوادثی که برایشان خطری ایجاد مینمی
 :فرمایداند؟ و مگر آیۀ شریفه نمیداشتهنمی

﴿    ﴾خویش خود را به هلاکت میندازید! با دست» 2؛» 
از واقعۀ شب نوزدهم و شهادت  السّلام علیهچرا با وجود اخبار امیرالمؤمنین س پ

اقدامی در جلوگیری از این واقعه ننمودند و چرا در آن شب ، ملجمخود به دست ابن
 3به مسجد برای اداءِ نماز رفتند؟

                                                      
طّلاع بیشتر پیرامون نگرش و تحلیل عبدالکریم سروش از حقیقت پیامبر و کیفیّت تلقّی جهت ا. 1

 .راوی رؤیاهای رسولانهصلّی الله علیه و آله و سلّم  محمّدوحی به ایشان، رجوع شودبه سلسله مقالات 
 .195( آیه 2. سوره بقره )2
  :88ص ، بصائرالدرجات. 3
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بر نیّت پلید جعده  اطّلاعبا وجود علم و  السّلام علیهو چرا امام حسن مجتبی 
 السّلام علیه سیّدالشّهداو چرا  1از آن احتراز نکردند؟، ل خود و وجود سمّ در شیرعیا

این خبرها و بیان وقایع ادامه ، تا شب آخر حتّیبا وجود إخبار از وقایع عاشورا که 
 2جلوگیری از آن برنیامدند و آن فجایع و مصائب اتفاق افتاد؟ صدد در، داشت

                                                      
 أمیرالمؤمنین علّ   ـ نه اللهلعَ  ـالرّحم ن بن ملجم  ل عبد  دخَ : قال ،عن بعض أصحاب أمیرالمؤمنین»    
اسم بِ  فلمّ مرَّ : قال .و معه کتاب الوفد(، ره)بکردهم محمّد بن أبیالذی أوفَ  فد مصَر السّلام فی وَ  علیه
أما لمؤمنین، أمیرانعم یا : قال “!الرّحمین عبدَ  ن اللُ لعَ  ؟الرّحمینأنت عبدُ ”: قال، الرّحم ن بن ملجمعبدِ 

 ف  أحلِ  أمیرالمؤمنینیا : قال ثلاثا “!نیب  تُِ  والل ما !بتَ کذَ ”: قال !کحب  إنی     أمیرالمؤمنینوالله یا 
ق الل خلَ  إنّ  ![کویََ  (أو]) ویلک”: قال  کحب  أ   ف ثلاثة أیمّن أنی لاک و أنت  لِ أیمّن أنی أحب   ثلاثةَ 

ر منها ف فی الدنیا و ما تناکَ ف منها هنالک ائتلَ فما تعارَ ، نها الَواءأسکَ ف، عام ی  قبل الأبدان بألفَ  الأرواحَ 
روا إلی قاتل کم أن تنظُ إذا سَ  ”: قال فلمّ ولّی  : قال “!کف روحَ تعرِ  روحی لا و إنّ ؛ ف فی الدنیااختلَ 
! من هذا بُ أعجَ  ]ما[ من”: فقال  هتقتل  : أو قال  هتقتل   و لا أ: قال بعض القوم “.هذا روا إلیی فانظُ 
 «“نه الل!لعَ ، قاتل لَ  أن أقتُ رونّی تأمُ 
 :241ص ، 1ج ، الجرائح و الخرائج. 1
وِیَ عن الصّادق، عن آبائِه علیه» مِّ کما ”لأهلِ بیتهِ: السّلام قال  السّلام: أنَّ الحسنَ علیه ر  إنّی أموتُ باِلس 

امرَأتی جَعدَةُ بنتُ الأشعَثِ ”ن یفعَلُ ذلک؟ قال: فقالوا: و مَ “ الل صلّ الل علیه و آله و سلّم. ماتَ رسول
ها مِن نَفسِکَ! قال:  بنِ قَیس؛ فإن  معاویةَ یَدُس  إلیها و یَأمُرُها بذلک. قالوا: أخرِجها مِن منزلکَِ و باعِد 

 “دَ الناّسِ!لو أخرَجتُها ما قتَلَنی غَیُها و کان لَا عُذر  عن تفعَل  بَعدُ شَیئًا؟! و کیف اخرِجُها و لِ”
، و جَعَلَ یُمَنیّها بأِن یُعطیَِها مِائةَ ألفِ دِرهَم  أیضًا،  جَسیمًا فما ذَهَبتِ الأیّامُ حتی بعَث إلیها معاویةُ مالًا 

جَها مِن یزیدَ  فَ إلی منزلهِ و هو صائم   .و حَمَلَ إلیها شََبَةَ سَمٍّ لتَِسقیَها الحسنَ ، و یُزَوِّ  فَأخرَجَت، فانصَََ
ا ـالإفطارِ  وقتَ  له م  ـ  و کان یَومًا حارًّ بَِا و قال، شََبَةَ لَبَن  و قد ألقَت فیها ذلک الس  ةَ یا ”: فَشَِ عَدُو 
کِ و سَخِرَ مِنکِ  والِل لا !نی قَتَلَکِ اللُ قَتَلتِ  !اللِ   “!والُل یُُزیکِ و یُُزیهِ ، تُصیبیَ مِنیّ خَلَفًا و لقد غَر 

 «.یَفِ لَا بما عاهَدَ علیه لِبِا و ثم  مَضی فَغَدَرَ معاویةُ ، یِ یَومَ السّلام  فَمَکَثَ علیه
 :330، ص 44ج ، بحار الأنوار. 2
نا المفید بإسنادِه إلی  »   :قال، السّلام عبدِالِله علیهأبی قال شَیخ 
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إخبار آن به  حتّیقبلی از نیّت مأمون و  اطّلاع با السّلام علیهو چرا امام رضا 
این  طورهمینو  1اقدام به خوردن آن انگور زهرآلود نمودند.، بعضی از موالیان خود

                                                      
مَ      نُجُب  مِن  ةِ فی أیدیُّمُِ الِحرابُ عَلی لمّا سارَ أبوعبدِالِل مِنَ المدینةِ لَقِیَهُ أفواج  مِنَ الملائکةِ المُسَو 

ه و أبیه و أخیه ةَ الِل عَلی یا حُجّ : فَسَل موا علیه و قالوا، نُجُبِ الجنَ ةِ  إن  الَل سبحانَه أمَد  ، خلقِه بعدَ جدِّ
کَ بنِا کَ بنِا فی مواطِنَ کثیة  و إن  الَل أمَد  ستَشهَدُ فیها و أُ قعَتیَِ ال تی المَوعِدُ حُفرَتی و بُ ”: فقال لَم .جَد 

مِن عَدُوٍّ یَلقاکَ  فَهَل تََشی  و نُطعِ   مُرنا نَسمَع  ، یا حجّةَ اللِ : فقالوا “.فَإذا وَرَدتُُا فَأتونی، هی کربلاء
 “یَلقَونی بِکَریَُّة  أو أصِلَ إلی بُقعَتی. سبیلَ لَم علَ  و لا لا”: فقال ؟فَنکونَ معکَ 
فَلَو أمَرتَنا ؛ فَمُرنا بأِمرِکَ و ما تشاءُ ، نحن شیعتُکَ و أنصارُک، یا سَیِّدَنا: سلِمی الِجنِّ فقالواو أتَتهُ أفواجُ مُ 

ما قَرَأتُم کتابَ  وَ  أ”: الحسیُ خَیًا و قال لَم فَجَزاهُمُ  .بقِتلِ کلِّ عدُوٍّ لَکَ و أنت بمِکانکَ لَکفَیناکَ ذلک
﴿: الل جدّی رسول الِل المُنزَلَ عَلی                     ﴾،  و قال

 ﴿: سبحانه                  ﴾!هذا الخلقُ  و إذا أقَمتُ بمِکانی فَبمِاذا یُبتَلی  ؟
و قد اختارَها الُل یَومَ دَحا الأرضَ و  ؟ذا یکونُ ساکنَ حُفرتی بکِربلاءمَنالمَتعوسُ و بمِاذا یُُتَبَرون و 

نیا و الآخرةِ جعَلها مَعقِلًا  بتِ و هو یَومُ  و؛  لشِیعتنِا و یکونُ لَم أمانًا فی الد  لکن تَضَُونَ یَومَ الس 
و یُسارُ  ،نَسَبی و إخوَتی و أهلِ بَیتیبَعدی مطلوب  مِن أهل و  یَبقیی  و لا، قتَلُ أُ عاشوراءَ الّذی فی آخِرِه 
 “برَِأسی إلی یزیدَ لَعَنهَ الُل.

قَتَلنا ، یََوزُ لنا مخالَفتُک ه لاأن  أمرَکَ طاعة  و أنّ  لولا، نحن والِل یا حبیبَ الِل و ابنَ حبیبهِ: فقالتِ الجن  
 لکن و، نحن والِل أقدَرُ علیهم منکم”: فقال صلواتُ الِل علیه لَم .جِیعَ أعدائِکَ قَبلَ أن یَصِلوا إلیک

﴿               ﴾.“» 
 :245، ص 2السّلام، ج  علیه عیون أخبار الرضا. 1
ثمّ أذِنَ لی فی ، مِنَ اللّیلِ أربَع  ساعات   کنت  لیلة  بیَن یَدَیِ المأمونِ حتّی مَضی  : هرثمة بن أعین قال»

فت  ، الانصرافِ  ه  قرَع قارِع  البابَ فَأجابَه بَعض  غِلمّنی فلمّّ مَضی   .فَانصَرَ قل : فقال له، مِنَ اللّیلِ نصف 
ا و أخَذت  عَلّ  : قال !لِهرثمةَ أجِب سَیّدَکَ  سِّع  مت  م   ،السّلام أثوابی و أَ عت  إلی سیّدیَ الرّضا علیه فَق 
لی:  فقال، السّلام فی صَحنِ دارِه جالس   یَدَیَّ و دخَلت  وَراءَه  فَإذا أنا بسَِیّدی علیهفَدخَل الغلام  بین 

لت   “!یا هرثمة” هذا  !یا هرثمةُ  ه  سمَع و عِ اِ ”: فجلَست  فقال لی “!جلِساِ ”: فقال لی !لَبَّیک یا مَولایَ : فَق 
         و قد بلَغ الکتابُ أجلَهُ ، لسّلاما أوانُ رحیل إلَی الِل تعالیی و لُحوقی بجِدّی و آبائی علیه
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و عرفای بالله نیز وارد خواهد بود. حال جمع بین این  الهیسؤالات نسبت به اولیای 
انسان ، متابعت و الزام قطع بر حجّیتدو مسئله چگونه است؟ و چگونه با وجود 

تواند علم و قطع خود را نادیده بگیرد و توجّهی بدان ننماید و امور خود را به می
 دست تقدیر بسپارد؟!

، نداریم قطع و علم حجّیتدر بحث و اشکالی ما : پاسخ این سؤال این است که
و قضایای  یک مسئلۀ عقلی و برهانی است، علم و قطع حجّیتطور کلّی مسئلۀ و به
کشف از واقع ، در هرجا و هر زمان. زیرا حقیقت علم، باشندیّه قابل استثنا نمیعقل

                                                      
لکَ فی ؛ سَمّی فی عِنبَ  و رُمّان  مَفروک   و قد عزَم هذا الطّاغی عَلی      فَأمّا العِنبَُ فَإنّه یَغمِسُ السِّ

مِّ و یََذِبُه بالخیَطِ  م  فی کَفِّ بَعضِ غِلمانهِ، العِنبَِ بالس  مّانَ بیَِدِه  و أمّا الرّمانُ فَإنّه یَطرَحُ الس  و یَفرُکُ الر 
مّانَ و العِنبََ و یَسألُنی  .خَ حَب هُ فی ذلک السّمِّ ط  لَ تلیَِ  بُ إلَی  الر  و إنّه سَیَدعونی فی الیَومِ المُقبلِِ و یُقَرِّ

فإذا قال ذلک  .لُه بیَِدیغَسِّ أُ أنا : فَسَیَقولُ  ،فإذا أنا مِت   .ثُم  یَنفُذُ الحُکمُ و یََضَُُ القضاءُ ؛ فَآکُلُها، أکلَها
ض لغُِسل و لا عنیّ بَینکََ و بَینهَُ إنّه قال لی لا: فقل له ، فإنّک إن فَعَلتَ ذلک؛ لدَِفنی لتَِکفینی و لا تَتَعَر 

رَ عنک و حَل  بکِ ألیمُ ما تَذَرُ أُ عاجَلَکَ مِنَ العَذابِ ما   “.فإنّه سَیَنتَهی .خِّ
لت  : قال فَیجلِسُ فی عِلو  مِن أبنیَتهِ  ریی ی تَ حتّ  بَینکََ و بَیَ غُسل فإذا خَلّی ”: الق .نعم یا سیّدی: فَق 

ض یا هرثمة لشَِء  مِن غُسل حتّی تَریی ت فَلا، مَوضِعِ غُسل لیِنظُرَ  مُشِفًا عَلی  فُسطاطًا أبیَضَ قد  تَعَر 
بَ فی جانبِِ الدّارِ  فَضَعنی مِن وَراءِ الفُسطاطِ و ، ال تی أنا فیها فَإذا رَأیتَ ذلک فَاحملِنی فی أثوابِیَ ؛ ضُِ

فإنّه سَیُشِفُ  !تَرانی فَتَهلِکَ  الفُسطاطِ حَتّیی  یتَکشِف عنّ  و لا، مِن وَرائِهِ و یکونُ مَن معک دونَک قِف  
لُهُ إلّا إمام  مِثلُهُ  لیس زَعَمتُم أن  الإمامَ لا أ، یا هرثمة: علیک و یقولُ لک لُ أبافمَن یُ  ؟!یُغَسِّ الحسنِ  غَسِّ

 ؟!و ابنهُُ محمّد  باِلمدینةَِ مِن بلِادِ الحجازِ و نحن بطِوس، عَلِ  بنَ موسیی 
لَهُ إلّا إمام   إنّا نقول إن  الإمامَ لا: فإذا قال ذلک فَأجِبهُ و قل له یی ، همثلُ  یََِبُ أن یُغَسِّ لَ فمُتَعَدٍّ  فَإن تَعَد  غَس 

غُسلِ  بطَلَت إمامَةُ الإمامِ الّذی بعدَهُ بأِن غُلِبَ عَلی  و لا، الإمامِ لتَِعَدّی غاسِلِهتَبطُل إمامَةُ  الإمامَ لِ
لَهُ ابنهُُ محمّد  ظاهِرًا مکشوفًاالسّلام  علیه ضاالرّ  لو تُرِکَ أبوالحسنِ عَلِ  بنُ موسَی  و؛ أبیهِ  ، باِلمدینةِ لَغَس 
لُهُ الآنَ أیضًا إلّا هو مِن حی و لا  .ث یَُفَیی یُغَسِّ

 الحدیث. ـ« “و احملِنی نَعش فَإذا ارتَفَعَ الفُسطاطُ فَسَوفَ تَرانی مُدرَجًا فی أکفانی فَضَعنی عَلی 



 علم و ادراک قتیفصل دوّم: حق/  یافق وح  196

 

 آنچه که بر حسب؛ کندو واقع در ظروف مختلف و شرایط گوناگون که تغییر نمی است
امور اعتباری و استحسانات عرفیّه  شودمیدستخوش تحوّل و تغیّر ، شرایط و مقارنات

اند. چنانچه ملاک در حرمت شرب ر حال تحوّلو ملاکات شرعیّه است که دائماً د
امّا در صورت تبدّل ، وجود فساد و افساد در شرایط و ظروف عادی است، خمر

آن ملاک جای خود را به مراعات نفس و حفظ آن از ، شرایط و احتمال خطر مرگ
بلکه ، موجب رفع حرمت و اباحۀ شرب، و ملاک متأخّر؛ دهددر شریعت می، هلاکت

شود بلکه موجب حرمت نمی، نفس علم به وجود خمر، بنابراین .شودمی وجوب آن
واسطۀ علم به از ناحیۀ شارع معتبر شده است و به، وجود ملاک حرمت در این شرب

 .کندمیآن ملاک تنجّز پیدا ، خمر
ز آن اطّلاععدم وجود ملازمۀ شرعی بین  ز ا  بر خطر و وجوب احترا

 موجب وجوب، بر یک خطر اطّلاعا نفس رسیم که آیحال به این نکته می
یا اینکه ؛ ز کندپرهی، باید انسان از مواجهۀ با آن خطر احتراز از آن است و به هر نحو

ا واجب راحتراز از هلاکت و خطر  مقدّسشارع ، به جهت وجود ملاک در این قضیّه
ر از ه اگکسؤالی که در اینجا مطرح است این است ، گردانیده است؟ به تعبیر دیگر

بود و حکم به وجوب حفظ نفس و دوری از هلاکت و اضرار بر بدن ن، ناحیۀ شارع
که موجب  باز این ملاک، شرعی هیچ الزامی بر حفظ نفس نداشتند نظرنقطهافراد از 

خیص زیرا با تر؛ وجوب احتراز است وجود داشت یا خیر؟ قطعاً پاسخ منفی است
در این  ماند و مکلّفی پرهیز باقی میدیگر چه ملاکی برا، شارع در وقوع هلاکت

 باشد.حال به چه الزامی موظّف به حفظ و حراست از خود می
که از  ـ چه به صورت خودکشی یا کشتنِ غیر بینیم همین قتل نفس ـلذا ما می

از کیان اسلام  برای دفاع، حرام و از گناهان موبقۀ کبیره شمرده شده است، ناحیۀ شارع
یرد حفظ در معرض خطر قرار گ السّلام علیهیا اگر جان امام  و، واجب خواهد شد

ن ملاک چرا؟ چون در اینجا آ؛ واجب است، به قیمت کشته شدن انسان ولوجان او 
، است و تقرّب انسان به حضرت حق تجرّدبه ملاک دیگر که ، که هلاکت نفس است

 .شودمیوّل حکم از حرمت به وجوب متح، و با تغییر ملاک؛ کندمیتغییر پیدا 
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نی هلاکت یع؛ آنچه موجب حرمت و احتراز بود هلاکت بود، در ملاک قبلی
یعنی ، هایعنی از دست دادن فرصت، یعنی بوار، یعنی بیهودگی، یعنی پوچی، نیستی

روح انسان  وو در یک کلمه یعنی نابودی نفس ، یعنی تباهی، از بین بردن استعدادها
 ستی.دو تثبیت خسارت و بدبختی و تهی

، از دست دادن جان و نفس یعنی تحصیل رضای پروردگار، امّا در ملاک بعد
یعنی عبور از بوادی ، و رضوان تجرّدیعنی رسیدن به مقام ، یعنی فوز و رستگاری

یعنی ، الله استسِوَی یعنی پشت پا زدن به هرچه ما، نفس امّاره و اوهام و تخیّلات
چنانچه ؛ ختم پرونده به سعادت و فلاحیعنی ، ورود در عالم بهاء و عظمت حق

 السّلام علیه سیّدالشّهداو  1،«فُزتُ و رَبِّ الکَعبَة»: فرمود السّلام علیهامیرالمؤمنین 
 2«.ةَ مَعَ الظّالمِیَ إلّا بَرَمااالحَی لاو، أرَی المَوتَ إلّا سعادَةً  لاإنّی »: فرمود

ر است د در احتمال ضردیگر چه جای شکّ و تردی، بنابراین با تحوّل ملاک
ر شده است که انسان را ملزم به اجتناب کند؟ کسی که به یک بیماری مُهلکی گرفتا

ها صَرف کنم و این اموال که چرا باید میلیون کندمیهیچ فکر ، آیا برای رهایی از آن
تفکّر عاقلانه  جهت بر باد دهم؟ یا اینکهخود و بیرا به جیب افرادی دیگر بریزم و بی

تندرستی  که هرچه در راه سلامتی و بهبود سلامتی و کندمیپسندانه اقتضا  خرد و
قلائیّه عو این یک حکم عقلی و مبنای ؛ ارزش و اعتبار دارد، خرج و صَرف نماید

 .شودمیو اگر چنین نکند مورد مذمّت عقل و عُقلاء واقع ، است
به نحوی ، افراد عادی حتّیا و ی الهیو یا ولیّ  السّلام علیهبنابراین چنانچه امام 

 از آنجا که این واقعه را یک تقدیر و مشیّت، مطالب دربارۀ خود باخبر شدند گونهایناز 
تکلیف برداشته شده ، شرعی نظرنقطهدیگر از ، دانندشده از ناحیۀ پروردگار می امضا
آن که آن عبارت از استقبال  شودمیتکلیف و حکم دیگری جایگزین ، جای آنو به

                                                      
 .312، ص 3شهرآشوب، ج ، ابنطالبمناقب آل أبی. 1
 .45السّلام، ص  علیه لمعات الحسین؛ 68، ص 4شهرآشوب، ج ، ابنطالبمناقب آل أبی. 2
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 حادثه و واقعه با طیب خاطر و رضایت تام و تسلیم کامل نفس است.
وجب مچه از نظر عقلی و چه از نظر شرعی ، بنابراین اینکه وقوع در خطر

دی انسان باعث اتلاف و نابو، به جهت این است که آن، وجوب پرهیز و احتراز است
د عین خو، گردد یالهو امّا اگر موجب تحصیل رضا و مشیّت ؛ و اضمحلال آن است

قدام او نه عقلًا و نه شرعاً محذوری در این ، سعادت و فلاح و رستگاری است
 باشد.نمی

آنکککککککه این مردن بککککککه نزدش تَهلککککککککه 
 اسکککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککت

 

 1نهی لا تُلقوا بگیرد او بککککه دسکککککککککککککککککت 
 

 بر خطر و وجوب احتراز از آن اطّلاععدم وجود ملازمۀ عقلی بین 

 :هت عقلی و فلسفیو امّا از ج؛ شرعی نظرنقطهاین از 
قانون  اساس بر، کندمیآنچه از حوادث و قضایا که در این عالم ظهور پیدا 

یعنی چه ما خدای متعال را مسبّب اصلی و علّت ؛ 2علّیت تخلّف ناپذیر خواهد بود
هرچه که به عنوان یک واقعه در دنیا صورت ، تام در تأثیر حوادث بدانیم یا ندانیم

بال و نتیجۀ یک سری علل و معلولاتی پیوسته و منسجم تحقّق پذیرد قطعاً به دنمی
یعنی آن  و آن حادثه خواهی نخواهی در صورت تحقّق علّت تامّه ـ، پیدا کرده است

، به وقوع خواهد پیوست ـ وقوع این پدیده و حادثه است، رویداد آخر که نتیجۀ آن
 چه ما بخواهیم یا نخواهیم.

تواند و علم حاصل نماید آیا می اطّلاعای حادثهاگر فردی از وقوع چنین ، حال
از وقوع آن جلوگیری نماید؟ در این صورت چه فرقی بین او و ، با نفوذ و فعل خود
وجود دارد؟ زیرا بر فرض  شودمیبدان مبتلا ، از آن حادثه اطّلاعشخصی که بدون 

شود پس  اگر آن قضیّه با اقدام این شخص منتفی، علم قطعی به وقوع یک حادثه
و اگر علم آن ؛ بلکه تخیّل و توهّم بوده است، علم او علم نبوده است شودمیمعلوم 

                                                      
 تر سوّم.، دفمثنوی معنوی. 1
؛ 116، ص 3، ج شرح الاشاراتجهت اطّلاع بیشتر پیرامون این قاعده فلسفی رجوع شود به، . 2

 .207 ، صالجوهر النضید
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پس چگونه ممکن ، علم صحیح به معنای انکشاف واقعی یک حادثه بوده، شخص
 است خلاف آن در آینده ثابت گردد؟

م الیان سال مردمثل سایر افراد نیستند که خود س، موارد گونهایندر  الهیاولیای 
لی برای انتقال را به استعداد و آمادگی برای مرگ فرا خوانند و مرگ را یک قنطره و پ

سخن گویند که  بارهایندر  چنانآنبه عالم دیگر بدانند و با کلمات زیبا و فریبنده 
صبرانه در انتظار خود هر لحظه مشتاقانه و بی، شنونده را گمان رود که این گوینده

و  ای برای او پیش آمدعارضه کههمینامّا ، کندمیاری شممرگ نشسته و ساعت
، ا معیّن کردرطبیب از بیماری لاعلاج او خبر داد و برای ادامۀ حیاتش مهلت شش ماه 

بیند و از ببریزد که دنیا را بر سر خود خراب هماز شدّت غصّه و ناراحتی چنان به
وعد مقرّر زودتر از م، کردهآن مهلت شش ماهه به دو ماه تقلیل پیدا ، شدّت اندوه

فته یک عمر فقط سخن گ، دانید چرا؟ چون این شخصرهسپار عالم آخرت شود! می
 چنیناینا است و با حرف و کلام با مردم بازی کرده است و خود را برای مواجهۀ ب

 روزی اصلًا و ابداً آماده نکرده است.
لحظه الهیاشتیاق اولیای   شماری برای آنبه مرگ و 

رود در عالم وا اولیای بالله چون حیات خود را با وصول به مدارج فعلیّت و امّ
و به  کنندمیشماری برای چنین روزی لحظه، اندعزّ و عظمت حق سپری کرده

 :السّلام علیهفرمایش امیرالمؤمنین 
 ،تَستَقِر  أرواحُهُم فی أجسادِهِم طَرفَةَ عَی   لِ، لَمکُتبَِ و لولا الأجَلُ الّذی 

 1!شَوقًا إلَی الث وابِ و خَوفًا مِنَ العِقاب
ندازۀ یک ابه ، و اگر نبود آن اَمَد و مهلتی را که برایشان نوشته شده است»

ان به جهت شوق به رضو، گرفتهایشان قرار نمیلحظه ارواح آنها در بدن
 «و خوف از حساب اعمال در روز قیامت. الهی

ـ که به علّت  علیه اللهرضوان  وم والد ـیاد دارم سه سال قبل از فوت مرحبه
                                                      

 .185، ص 2)عبده(، ج  البلاغة نهج. 1
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روز در بستری بودند و من شبانه مقدّسکسالت قلبی در بیمارستان قائم مشهد 
روزی راجع به بعضی از مسائل پس از حیات خود سفارشاتی به من ، خدمتشان بودم

از جمله ؛ نمود که گویا زمان ارتحال ایشان نزدیک استو چنین می، فرمودندمی
 :فرمودند اینکهبی که میمطال

 کیفیّتن به همی (السّلام علیهم ائمّههای اعیاد و شهادت)ها این مجالس صبح
ن در ای، ای که الآن هست باید چه در زمان حیات و چه در مماتو نحوه

 منزل منعقد شود و شما بر این قضیّه باید نظارت داشته باشی.
شنایان را از آخبر نکنید و ارحام و  و دیگر اینکه اگر من از دنیا رفتم کسی را

ای بخوانند برای من فاتحه جاهمانآنها در ؛ ها به مشهد نکشانیدشهرستان
 السّلام علیهما بن موسی الرّضا کافی است. و نیز مرا پایین پای حضرت علی

یا  وو راضی نیستم بالای سر ، و در مرتبه بعد پشت سر حضرت، دفن کنید
ه و زیرا این عمل جسارت محسوب شد، دفن شوم سّلامال علیهمقابل امام 

رآن فقط سه روز مجلس قرائت ق، جایز نیست. و در برقراری مجالس ترحیم
مراسم  و، و منبری دعوت نکنید، باشد السّلام علیه سیّدالشّهداو عزاداری 

، شکال داردا السّلام علیه سیّدالشّهداو اربعین برای غیر ، هفت و سال نگیرید
رقراری در اسلام توصیه به ب؛ اسم سال اختصاص به چهارده معصوم داردو مر

ها دعتنشده است و اینها همه از ب، مجالس سال و به عبارت امروز سالگرد
 یند.و باید مردم آن را ترک گو، درآوردی در مذهب و سنن استو امور من

 :و فرمودند
ز عمر اچندان : فتندمن در این کسالت به آن طرف رفتم و برگشتم و به من گ

؛ برسانی سعی کن این تألیفات را هرچه زودتر به جایی، تو باقی نمانده است
 گرچه تمام نخواهد شد.

ی مکدّر و من در این هنگام قدر و نیز بعضی از امور دیگر را سفارش نمودند.
لت من شدند ایشان که متوجّه حا؛ محزون گشتم، اندوهگین شدم و از بیان این مطالب

 :فرمودند، روی تخت تقریباً خوابیده بودند کهدرحالیبه من کردند و  رو
دانی من الآن از این مطالب ناراحت شدی؟! تو نمی، محسنمحمّد سیّدآقای 
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دستشان را به سمت  کهدرحالیبرم! )و چقدر خوشم و در چه نشاطی بسر می
 من خوشم!، آقاجان: جلو دراز کرده بودند دوباره فرمودند(

نبساط اکاملا آثار سرور و بهجت و  کهطوریبهن کلمه را قدری کشیدند و ای
گذشت هجده  از وجنات ایشان مانند آفتاب هویدا بود. و این بندۀ حقیر هنوز پس از

 ام.لذّت و حلاوت آن حالت را از یاد و خاطر نبرده، سال از آن واقعه
حرکت  که برای لهیااست حال و هوای عرفای بالله و اولیای  چنیناین، آری

چون ، عودو پیک رحیل را در رسیدن لحظۀ مو کنندمیشماری لحظه، به سوی دار بقاء
فشرند دهند و چون معشوق دیرین به سینه میشهد و عسل در جان شیرین قرار می

 مبدّل گردد.، اوقات فراق به لحظات روح بخش وصال، تا هرچه زودتر
ز امیر مؤمنان علیه مادهّالسّلام د اعجا لم  لهی با ظواهر عا  ر تطبیق مشیّت ا

از واقعۀ شب نوزدهم مطّلع بود و آن را برای  تنهانه السّلام علیهامیرالمؤمنین 
به ، بلکه خود پیشاپیش آن حادثه 1،بسیاری از اصحاب و أقرِباءِ خود بیان کرده بود

                                                      
 :365، ص 2، ج الخصال. 1
فهِِ مِن وَقعَةِ النَّ  رأس  الیهودِ علَّّ بنَ أبی طالب علیه أتی  » نصَرَ و هو جالس  فی ، هروانالسّلام عندَ م 

ها إلّا نبی  أو وصّ  نبی   رید  أن أسألک عن أشیاءَ لاأ  إنّی ، یا أمیرالمؤمنین: فقال، مسجدِ الکوفةِ   !یعلَم 
 “ ...!سَل عمّا بَدا لَک یا أخا الیهود”: قال

و  خرَیی الأُ  تو بَقی ،وَفَیتُ سَبعًا و سَبعًا یا أخا الیهودِ  قد”: السّلام فقال علیه:( 382)إلی أن قال ص 
یا أمیرالمؤمنیَن أخبِرنا : رَأس  الیهودِ و قالوا السّلام و بَکی   أصحاب  علّ  علیه فَبکَی   “.قد ن  أوشِکُ بِا فکأُ 

 “(.و أومَأ بیَِده إلی هامَتهِ) مِن هذه (و أومَأ بیَِده إلی لِحیتَهِ) أن تَُضَبَ هذه خرَیی الأُ ”: فقال !خری  باِ   
ةِ و الب کاءِ حتّی لو ار: قال جَّ یَبقَ باِلکوفةِ دار  إلّا خرَج  تَفَعَت أصوات  الناّسِ فی المسجدِ الجامِعِ باِلضَّ

ا تِلَ  و ل .السّلام مِن ساعته یَدَی علّ  علیه و أسلَمَ رَأس  الیهودِ عَلّ   .أهل ها فَزِع  قیمّ  حتّی ق  یَزَل م 
فَأقبَلَ رَأس  الیهودِ حتّی وقَف عَلَّ الحسنِ  ـ لعَنه الله   ـملجَم  ن  خِذَ ابأ  السّلام و  أمیرالمؤمنیَن علیه

فإنّی  !قَتَلَه  الله   ،اقت له  ، یا أبامحمّد: فقال له ،بَیَن یَدَیه ـ لعَنه الله   ـملجَم  السّلام و الناّس  حَولَه  و ابن   علیه
ا مِنِ ابن آدمَ  السّلام علیه موس   نزِلَت عَلّ  أ  رَأیت  فی الکتبِ الّتی  رم  أنّ هذا أعظَم  عند الِله عزّوجلّ ج 

دارِ عاقِرِ ناقَةِ ثمود  «.قاتلِِ أخیهِ و مِنَ الق 
 .281 ـ 275و  1۹۸ ـ 192، ص 42، ج بحار الأنوارچنین رجوع شود به هم
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اتل خود را نمود. او با آنکه قرفت و آن را به سمت خود هدایت میاستقبال آن می
آید و او را به مسجد می، داند که چه در زیر عبای خود پنهان کرده استشناسد و میمی

 :گویدو به او می کندمیبه زمین خوابیده است برای اداءِ نماز از خواب بیدار ، که به رو
 یاخود پنهان کرده یعبا ریدر ز یزیچه چ دانمیکه م زیبرخ، وقت نماز است

 1!دیآیبه لرزه درم نیو زم هاکه از انجام آن آسمان ،یر سر دارد یتیّو چه ن
گوید که این شخص و به احدی از اصحاب نمی کندمیو قاتل خود را از خواب بیدار 

چرا؟ چون او مجری مشیّت و ارادۀ ؛ او را بگیرید و حبس کنید و بکشید، قاتل من است
 2.طالبأبیبن  این است معجزۀ علیّو ؛ کننده از قضا و تقدیر اورنه فرا، است الهی

اعجاز علی ؛ اعجاز علی در ردّ شمس و کندن درب قلعۀ خیبر و امثال اینها نبود
اراده و  اساس برو اداءِ تکلیف ، با ظواهر عالم مادّه و شهادت الهیدر تطبیق مشیّت 

ه این دهد و ما را باست که راه را به ما نشان می چنیناینخواست پروردگار است. و 
وه و اس، و به همین جهت است که فعل او در ابدیّت، کندمیمکتب و منهج دعوت 

 قرار گرفته است. تجرّدسرمشق آزادگان و رهروان طریق قرب و 
صرفاً بیانگر سلطۀ ، اعجاز امیرالمؤمنین در امور تکوینی و انجام خرق عادت

و اضافه بر این حاصلی ، ولائی و نشانگر موقعیّت و مقام والای امامت و ولایت بود
و از انحراف ، برای ما و روش و منهاج و حرکت ما ندارد. امّا آنچه مسیر ما را مستقیم

                                                      
 .۲۸1 ص، 42ج ، بحار الأنوار. 1
 :115و  114ص ، 5ج ، بحار الأنوار. 2
یّاریِّ ، عن محمّدِ بنِ أحمدَ ،  بن  جعفرمحمّد  : تفسیر القمی[]» عن ، عن ف لان  ، عن أحمدَ بنِ محمّد  السَّ
ةِ مَورِدًا لإرادَتهِ”: السّلام قال الحسنِ علیهأبی و ؛ فإذا شاءَ الُل شَیئًا شاءُوهُ ، إنّ الَل جعَل قلوبَ الأئم 

 ﴿ هو قَولُه               ﴾.“ 
عن ، بصیرعن أبی، عن أبیه، البَطائِنیِّ عن ابنِ ، عن عبدِ الِله بنِ موس  ، جعفر  بن  أحمدَ : ]تفسیر القمی[

ه تعالی  : قلت  له: قال .السّلام عبدِالِله علیهأبی ﴿ قول                 ﴾. قال :
 «“.إلی الناّس لا، ةَ إلیه تبارک و تعالیی لأنّ المشی  ”
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ما به این معجزات ؛ این قضایا و مسائل صادره از او است، کندمیو اعوجاج جلوگیری 
 اریم.باید توجّه کنیم و آنها را به کار بندیم تا بتوانیم پای خود را جای پای علی بگذ

ن در مرتبۀ ذهن مادی امام  مام با عدم استحضار آ  السّلام علیهمنافات نداشتن علم غیب ا

 :در برخی از روایات وارد است که: نکتۀ چهارم
 1دانند.هرگاه اراده کنند می السّلام علیهم ائمّه

 :فرمودند السّلام علیهو یا اینکه در این روایت اخیر امام صادق 
 2هان کرده بود و من او را نیافتم.پنخود را  ،این کنیز

 :و یا اینکه
 3گردد.جمعه بر علم آنان اضافه میهای در شب

 :فرمایدو یا در آیۀ شریفه خطاب به پیامبر می
﴿   ﴾طور دوام و پیوسته بر علم به، ای پروردگار من: بگو» 4؛

 «من بیفزا!
بین این مطالب و آنچه راجع به علم حضوری  هیچ منافاتی: در پاسخ باید گفت

زیرا نزول ؛ وجود ندارد، نسبت به جمیع موجودات و اشیاء گفته شد السّلام علیهامام 
 السّلام علیهعلم که از ناحیۀ اسم علیم از ذات پروردگار نشئت گرفته و در نفس امام 

ن مرتبه و منزلگاه او نماید که آخریمراتبی را از عوالم مختلفه طی می، شودمیمستقر 
و این مراتب تماماً مراتب وجودیِ خود امام است که ؛ است السّلام علیهنفس امام 

باشد. ظهور آن در نشئۀ لاهوت و جبروت و مثال و سپس مرتبۀ مادّی و طبعی او می
، بنددنقش می السّلام علیهبنابراین علومی که از ناحیۀ پروردگار در مرتبۀ مثال امام 

پیوسته حضور عینی و نفسی دارد و نیازی به احضار و ، یتغیّر طور ثابت و لاههمه ب
ولی برای بروز آن در قوّۀ ذهن و نفسِ متعلّق به بدن ، باشدایجاد آنها در این نشئه نمی

                                                      
 .258، ص 1، ج الکافی. رجوع شود به 1
 .213 ، ص1، ج بصائر الدرجات؛ 257، ص 1، ج الکافیرجوع شود به  .2
 .253، ص 1، ج الکافیرجوع شود به  .3
 .114( آیه 20. سوره طه )4
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و این احضار در اختیار خود امام ؛ نیاز به احضار دارد، و اظهار آن در فکر و بیان
آورد و هرگاه نخواهد بخواهد آن علم را به فکر خود میهرگاه ، است السّلام علیه
 آورد.نمی

ان قوّۀ هریک از ما در می؛ درست مانند ذهنیّات و مرتکزات در نفس خود ما
 طورینهمحافظۀ خود ممکن است مطالب بسیاری اندوخته باشد که از سالیان دراز 

احد انسان نسبت که در آنِ ووقت اتّفاق نیفتاده امّا هیچ، بر روی هم انباشته شده است
ا در یک ربه همۀ آنها حضور ذهنی داشته باشد و به تفصیل همۀ مطالب ذخیره شده 

تواند پس می کندمیولی دربارۀ هر مطلب وقتی به حافظۀ خود مراجعه ، لحظه بداند
 ماید.آن مطلب مورد نظر را احضار ن بالأخره، حال کم یا زیاد، از صرفِ وقت

رت و نقش نه فقط صو واسطۀ حضور عینی همۀ اشیاء ـنیز به سّلامال علیهامام 
ی بر همۀ احاطه و اشراف عِلّ، ـ در نفس ملکوتی او و یا یک حالت مبهم از اشیاء

 شاءاللهإنو ، و این مطلب از زبان خود آنان برای مردم بیان شده است؛ موجودات دارد
ورت علمی احضار این حقایق به صتفصیل آن تا حدودی پس از این خواهد آمد. امّا 

 گیرد.به خواست و ارادۀ خود او انجام می، در نفس بشری و متعلّق به بدن
 «إذا شاءُوا علِموا»: تاتبیین معنای روای

 :شودمیاز این بیان دو مطلب استفاده 
یا خواب و چه  چه در حالت بیداری، در آنِ واحد السّلام علیهامام : اینکه اوّل

ۀ احوال در هم، بت با افراد یا سکوت و چه در حال عبادت و یا غیر آندر حال صح
تحوّلات در  وبه بقای آنان ، با جنبۀ ولائی و سیطرۀ ملکوتی بر اعیان خارجی اشیاء

که  ـعلّق به بدن ارتباطی به نفس مت، و آن اراده و فعل آنها و حرکت آنها اشتغال دارد
 .اوّلندارد. این جنبۀ  ـ شودمیرز به شکل و صورتی ظاهر و با، در هر آن

ادراک فعلی و شعور فعلی ، در عالم مادّه و شهادت: امام اینکه دوّمو امّا جنبۀ 
تمام آنچه را که ، منوط و مربوط به خواست اوست. اگر بخواهد، او نسبت به اشیاء

 منتها با صورت حضور عینی و فعلی در نفس لاهوتی او دارند به همان حال و وضع ـ
برخی از آن را ، و اگر نخواهد؛ نمایددر ذهن و قوای مفکّرۀ خود احضار می ـ علمی
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بخشد و بقیّه را در آن ظرف خاصّ خودش و مخزن در ذهن و نفس خود فعلیّت می
 دارد.نگه می الهیغیب 

هر وقت بخواهند ؛ موالِّ عُ ، إذا شاءُوا»: فرمایدبنابراین معنای این سخن که می
خداوند افاضۀ ، این نیست که قبل از اراده جاهل هستند و پس از اراده1«.شوندمیعالم 

بلکه این است که آن حقیقت علمی عینی را از خزینۀ غیب ؛ کندمیعلم به نفس آنان 
 .کندمیخود به صورت منقوش در نفس و ذهن و قوای مفکّره احضار 

مام   السّلام علیهتبیین معنای اضافه شدن علم ا

و یا  2،شودمیاتی که دلالت دارد علم امام در هر شب جمعه اضافه و امّا عبار
معنای بسیار واضح و  3،کندمیآیاتی که از رسول خدا طلب زیادتی علم و معرفت 

زیرا علم پروردگار که حدّ و حصر ندارد و همانند خود ذاتِ بحت و ؛ روشنی دارد
ۀ جنبۀ مخلوقیّت و معلولیّت او واسطبه السّلام علیهو امام ، است یتناهی لابسیط او 

چه در ذات خود و چه در علم و اراده و ، نسبت به ذات پروردگار دائماً و سرمداً
و چون آن علم ، یزال علّت خود است محتاج به اراده و علم و قدرت لا، قدرت خود

 انتهانیز  السّلام علیهندارد پس نیاز و احتیاج امام  انتهاو قدرت در ذات پروردگار 
های جمعه که مانند شب، یابدهای مختلف تحقّق میندارد. و این زیادتی به مناسبت

های قدر که و یا شب، ها متفاوت استرحمت پروردگار در آن شب با سایر شب
، بنددصورت می السّلام علیهاراده و تقدیر حق در عالم وجود در نفس ملکوتی امام 

 . ...طورهمینو 
علم که مرتّب در حال ازدیاد است و تا ابدیّتِ ذات  ناگفته نماند که این

زیرا ؛ غیر از علم به اشیاءِ عالم مادّه و طبع است، آن ازدیاد هم ابدیّت دارد، پروردگار
این اشیاء خود در وجود و ذات خودشان و فعل و انفعالشان متّکی و متدلّی به اراده 

                                                      
 ی اختلاف.، با قدر258، ص 1، ج الکافی؛ 315، ص 1 ، جبصائر الدرجات .1
 .253، ص 1، ج الکافیرجوع شود به  .2
 .114( آیه 20سوره طه ) .3
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از  السّلام علیهور ممکن است امام و چط، باشندمی السّلام علیهو عنایت ولائی امام 
 خبر باشد؟وجود آنها بی

 اتیّۀ حضرتاین علم مربوط به حقایق پنهان از مراتب نفس است که با تجلّیات ذ
خواهد داشت. وقت حدِّ یقفی نکه آن هیچ، پذیردحق بر سرّ و روح ولیّ خدا انجام می

، ست و مرز نیستحدّ نی، شکل نیست، نقش نیست، در آنجا دیگر صورت نیست
ه رنگ در آنجا فقط ادراک نور است امّا نوری ک؛ ماهیّت در حدود وجودی نیست

، گنجدلب نمیآنجا ادراک بهاء و عظمت است امّا عظمتی که در قا، شکل ندارد، ندارد
ط تجلّی آنجا فق، آنجا ادراک صفا و طهارت است امّا صفایی که منشأ صوری ندارد

 ه حدّ و شکل ندارد!و ذات ک، ذات است و بس
قدّس  فارض مصری ـحضرت ابن، عارف عظیم الشأن، در توصیف این مقام

 :فرمایدـ چنین می سرّه الله
ها فأنتَ بوَصفها»: . یقولونَ لی1  صِفر
 

! أجَل   عندی بأوصییییییافهِا عِلم  ، خبیر 
 هَوَی   لاو ل طف  و ، ماء   لا. صَفاء  و 2 

 
 جسییییییییییم   لاو روح  و ، نار   لاو نور  و  

م کییییییلَّ الکییییییائنییییییاتِ حییییییدیث هییییییا3   . تَقییییییدَّ
 

ناک و  لاو ، قدیم    کل  ه   1رَسیییم   لاشیییِ
به اوصاف  چراکه تو، اوصاف آن عالم را برای ما بیان کن: پرسند. از من می1» 

 من به آن خصوصیّات آگاهم.، آن عالِم هستی! بلی درست است
جود وو صفا باشد  . در آنجا صفا و پاکی هست امّا آبی که منشأ طراوت۲

ت امّا آتش و نور و تلألؤ اس، و لطف و رحمت است امّا هوایی در کار نیست، ندارد
 و روح است و جسمی در آنجا وجود ندارد.، باشدای نمیدهنده و نور

در مرتبه  کهدرحالی، یزال او بوده است . قبل از خلقت جمیع کائنات وجودِ لا3
 «امی بوده است و نه صورت و انتقاشی.و نشئۀ وجودی او نه شکل و ارتس

و ، شودمیاست که دائماً بر علم او اضافه  چنیناین السّلام علیهآری امام 
                                                      

 .166، ص فارضدیوان ابن. 1
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 :درخواست رسول خدا از پروردگار که
ا، رَبِّ  ً دائماً و پیوسته مرا متحیّر و مدهوش ، بار پروردگارا» 1؛زِدنی فیک تَی 

 «عالم انوار و عظمت خود بگردان!
 گردد.مطلب برمی به این

 خلاصه و چکیدۀ بحث علم و ادراک

 :خلاصه و چکیدۀ بحث علم و ادراک در این فصل
ها و دهتمام پدی: آید اینکهدست میآنچه از مطالب مطرح شده در این فصل به

جی حوادث عالم وجود که از مقام اراده و مشیّت حضرت حق سبحانه صورت خار
گردد. یعنی ارادۀ اراده و خواست حضرت حق برمی به یک، و تبلور عینی یافته است

اده و به عکس ار؛ شودنمی دوتایکی است و ، پروردگار برای خلق دو شیء متفاوت
رای خلق و مشیّت ما برای انجام کارهای متفاوت روزمرّه. بنابراین خدای متعال ب

رض ارادۀ فو اصلًا ، ایجاد همۀ ممکناتِ ماسوای خود فقط یک اراده را إعمال کرده
 از ذات پروردگار عقلًا و برهاناً محال است. دوّم

خلق ، ر زمانحال در بست به تا که های عالم وجودهذا چه آنچه از پدیده ٰبناءًعلی
آت شَنهمه و همه در ، یا آنچه که هنوز صورت خارجی پیدا نکرده است است شده

رایط تحقّق ن و مکان و شملکوتی و مثالی به صورت ثابت و پایدار بدون نیاز به زما
ق وصول به منتها از آنجا که انسان عادی طری؛ مستقر و محقّق است، خارجیِ مادّی

ط فق، علم و ادراک او منحصر در وسائط و وسایل ظاهری و اعضای جسمی اوست
، کندمیا نسبت به حوادث زمان خود در صورت معاینه و مقابلۀ با آنها شناخت پید

ثی که هنوز زمان خود که از دیدگان او پنهان است و نیز حواد امّا نسبت به حوادث
، قل نشودصورت خارجی نیافته است و نیز نسبت به حوادث گذشته چنانچه برای او ن

 باشد.عاجز و ناتوان می
                                                      

شرح الأسماء ؛ 73، ص فصوص الحکم؛ 545، ص 2؛ ج 271، ص 1، ج الفتوحات المکّیة. 1
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 السّلام همعلیبالأخص پیامبران و خاصّةً حضرات معصومین  الهیو امّا اولیای 
 الهیعت از اوامر کیه و مراقبه و ریاضات شرعیّه و اطاواسطۀ تطهیر و تزکه نفس آنها به

محوری را  و خود أنانیّت ها و موانع عالم نفس و شهوات وحجاب، و قیام به طاعات
لم ظلمات دنیا و بَوادی کثرات انفسیّه را چه در عا، یکی پس از دیگری به کناری زده
ی در ذات اقدس مّ و فنای ذاتتا تجرّدبا حصول ، اندو چه عالم نور و بهاء درنوردیده

م و و عل، به حقیقت و یَنبوع علم و حیات و قدرت سرمدیِ حق واصل گشته، حق
ا که سایر افراد رو آن خطا و زلّتی ، بشری خارج شده است دائرۀاراده و مشیّت آنان از 

و  اطّلاع ندارند و نسبت، شودمیبشر در ارتباط با جریانات مختلف برایشان حاصل 
ز نیامده یکسان ت آنها به اشیائی که پیرامون آنهاست با آنچه که گذشته و یا هنومعرف

م برهان ههم از آیات قرآن و هم روایات و اخبار و ، خواهد بود. و بر این مطلب
 قائم است.، شواهد و ادلّۀ قاطع ـ چنانچه گذشت فلسفی ـ

ین معصومنکتۀ قابل توجّه در این فصل این است که علم و إشراف حضرات 
لّیه که خدای کواسطۀ وجود ولایت الله بهبر حوادث و اشیاء در ماسوَی السّلام علیهم

نها مانند آ اطّلاعیعنی ؛ حضوری و وجدانی است، متعال در نفس آنان قرار داده است
و ملکوتی  یتجرّدبلکه خود آن حادثه و پدیده به صورت ، ما بر حوادث نیست اطّلاع

در مقام و ، نحضور و وجود دارد و قبل از تحقّق خارجی آ السّلام علیهدر نفس امام 
، ود استموج السّلام علیهتر به وجود نفسانی و ملکوتی امام رتبۀ بالاتر و قوی

نش پنهان از او غفلت ورزد و از دیدگا السّلام علیهوقت چطور ممکن است امام آن
 باشد؟!

 ،سرار ملکوتاکتاب  دوّمرا به جلد  دوستان، باز دوباره در اینجا به جهت اختصار
 دهیم.بالله ارجاع می اولیاء و الهیعرفای  اطّلاعتکوّن علم و  کیفیّتدر 

 ،السّلام علیهمآیات قرآن و احادیث وارده از خود معصومین  اساس بر بالأخرهو 
نفس  ۀاز دریچ السّلام علیهخداوند استعداد و قدرت احاطۀ علمی بر اشیاء را به امام 
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ای در سماوات و ارض و هیچ ذرّه، عنایت کرده و سلّمعلیه و آله  صلّی اللهرسول خدا 
 1باشد.از نفس ملکوتی حجّت خدا غائب نمی

گرچه ؛ رسدبه پایان می، که در حقیقت علم و آگاهی است دوّمدر اینجا فصل 
ذکر ود خای وجود دارد که به خواست خدا در موارد مربوط به هنوز مطالب ناگفته

 تعالیٰ. شاءاللهإن، خواهد شد
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

 
                                                      

 :377، ص بصائر الدّرجات. 1
السّلام فی  الل صلّ الل علیه و آله و سلّم دَعا علیًّا علیه إنّ رسول :السّلام قال جعفر علیهأبی عن»

َ فیه ئتَمِنکَ عل ما او ، سَِ  إلیک ما أسََ  الُل إلی  أُ دنُ منیّ حتّی أُ  !یا عل  ”: فقال، المَرَضِ الّذی تُوُفیِّ
و فعَلهُ علٌّ ، السّلام لل صلّ الل علیه و آله و سلّم بعِلٍّ علیها فَفعَل ذلک رسول “!ائتَمننیَ الُل علیه

السّلام  و فعَلهُ الحسیُ علیه، السّلام السّلام بالحسیِ علیه علیه سنُ الحو فعَلهُ ، السّلام بالحسنِ علیه
 «.و فعَلهُ أبی بی صلواتُ الل علیهم أجِعی، بأبی
، 175ص  ؛ و12 ـ 5، ح 173؛ و ص 3 ـ 1، ح 172، ص 2ج ، بحار الأنوارچنین رجوع شود به هم
 .28 ـ 23، ح 178؛ و ص 17 ـ 15ح 





 

 

 

 حقیقت وحی و الهام: فصل سوّم

 
 
 
 
 
 





 

 

 
 
 
 
 
 

 الرّحیم الرّحم نبسم الله 
 

ز جانب حقّ متعال  مشابهت مدرکات وحیانی و غیر وحیانی در تنزّل ا

قت علم در مورد حقی دوّمدر دو بحث گذشته که یکی دربارۀ توحید افعالی و 
ها در این مطلب روشن شد که همۀ حوادث و پدیده، اع آن بحث شدو ادراک و انو
 اساس بر ـ اتچه در مورد انسان و افعال او و چه در مورد سایر موجود عالم تکوین ـ

ناشی ، مالسّلا علیهمبرهان فلسفی و منطق توحید قرآنی و بیانات حضرات معصومین 
ودی در و هیچ ذات و موج؛ دباشاز مبدأ وجود و حقیقت مطلق حیِّ قادر علیم می

و اختیار  خارج از اراده و مشیّت، هستی و نظام تکوین و هیچ فعل و حرکتی دائرۀ
و چه  چه ارزشمند، چه زشت و چه زیبا، باشد. چه جمیل و چه قبیحپروردگار نمی

همه و ، یو چه مادّ مجرّدچه ، اختیاری چه اختیاری و چه غیر، فاقد ارزش و قیمت
باشند. الّا اینکه این می الهی یتناهی لاه آن ارادۀ واحده و مشیّت مطلقۀ همه منتسب ب

چون ، ستاحوادث و افعال در مورد انسان و هر موجودی که دارای اراده و اختیار 
از سلسلۀ علل  نفس اختیار و ارادۀ آن موجود نیز یکی، جنّ و شیطان و ملائکه و غیره

بدین معنا که ؛ باشدمی الهیۀ آن اراده و تقدیر کنند آورنده و ظاهر وجودو عوامل به
، که و شاعربر خلق حوادث و افعال منتسب به بشر و سایر موجودات درّا الهیارادۀ 

و این ، ه استبر تحقّقِ فعلِ آن موجود با لحاظ اختیار و خواست خود او تعلّق گرفت
در سایر  چنانچه فعل بشر را از انتساب اصل فعلِ بدون اختیار ـ، خواست و اراده

 .کندمیـ متمایز  موجودات فاقد ادراک و ارادۀ بشری و اختیاری است
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ادی افر، عرض شد طور کههماناست و  اهمّیتالعاده حائز و این نکته فوق
بشری را همانند  اند و فعل اختیاریبرهان توحید افعالی به اشتباه افتاده دائرۀکه در 

، انات و غیرهدرختان و مزارع و اشیاء مادّی و حیو مثل انتاج، افعال سایر موجودات
کته غفلت از این ن، اند به پروردگار نسبت دهندبه یک نسَق و به یک شیوه خواسته

لی و انتساب در عین لحاظ وحدت افعا، انتساب کیفیّتاند و به دو نحوه و دو ورزیده
ختیار بشر است اراده و ا و اموری که معلول اندتوجّهی نکرده، همۀ امور به مبدأ وجود

رهان و قانون بو همه را به  اندارادی و اختیاری دانسته را مانند حوادث و امور غیر
 اند.توحید افعالی به حقّ متعال نسبت داده

نتساب افعال و حوادث به خدای متعال   حُسن فعلی اساس برا

نظر صرف، نفس فعل است اساس برانتساب افعال و حوادث به خدای متعال 
بلکه به ، اءیعنی بدون لحاظ حُسن و قبح فاعلی در اشی؛ از اتّصاف به حسن یا قبیح

 یابد عین خیر و صوابدر عالم وجود صورت می هرچهجهت حسن فعلی است که 
 و حسن است.

 :زنیممثالی ساده برای این مسئله می
اذیّت ب کرد در دست او دُمَلی پیدا شده بود که موجیکی از دوستان نقل می

ده نبخشید و ادویه و معالجات برای بهبودی او فای کهطوریبه، و نگرانی او شده بود
ی که با او یکی از افراد، او آماده شده بود برای عمل جرّاحی. روزی در سر کلاسی

شتی م، بدون توجّه به این بیماریِ در دستِ او، عمدخصومت و تعارض داشت به
 شودمی و وقتی متنبّه؛ رودز شدّت درد از حال میکوبد که امحکم بر دست او می

 کرده و عفونت خارج شده است. باز آن دمل سر کندمیاحساس 
 گرچه این عمل از روی حسادت و دشمنی و خصومت: در اینجا باید گفت

اً هم عرف، شخصی صورت گرفته و مستوجب عقوبت و تعقیب است و مذموم و قبیح
رّی که در او نهفته سو حقیقت پنهان و  امرواقع  نظرنقطها از امّ، و هم عقلًا و هم شرعاً

ین دو مسئله را موقع و پسندیده و مفید بوده است. و لذا انسان اجا و بهاست بسیار به
 رار دهد.بلکه هر کدام را در جای مناسب خود ق، نباید با هم خلط و اشتباه کند
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، بادی تکوینمپروردگار متعال و بنابراین مسئلۀ توحید افعالی و انتساب آن به 
و امّا ؛ ریاختیا چه اختیاری یا غیر، نسبت به اصل و ریشۀ همۀ افعال و حوادث است

و بر آن  شودمیامور ارادی در بشر و امثال او به حیثیّت حسن و قبح فاعلی متّصف 
 مستوجب ثواب و یا عقاب خواهد شد.، اساس

لهام جمیعنشئت گرفتن  ز ناحیۀ پروردگارحقایق وحیانی و ا  ات الهی و ادراکات بشری ا

یا الهام  و، الهیمسئلۀ وحی و نزول معانی بر قلب پیامبر ، مسائلیکی از این 
و عرفاء  الهی و چه سایر اولیای السّلام علیهممعصومین  ائمّهچه ، بر قلب ولیّ خدا

 است.، مراللهأبالله و ب
ادراک  آنچه را که بشر، اکتوحید افعالی و نیز حقیقت علم و ادر اساس بر

طریق  و چه از، چه از راه حواسّ ظاهر باشد چون چشم و گوش و غیره نماید ـمی
و یا ، شود واسطۀ خواب و رؤیا حقیقتی بر او منکشفو یا به، مطالعه و تفکّر باشد

ل و طۀ اتّصال به مثال منفصواسهمچون ارباب مکاشفات که در حال بیداری به
صورت و  رۀدائو چه آنان که پا از ، گرددمطالبی بر آنان ظاهر می قضایا و، ملکوت

ورت صاند و به کشف معانی و حقایقِ عالم غیب بدون شکل و حدود بیرون نهاده
باشد لات میهمه از ناحیۀ پروردگار با گذراندن سلسلۀ علل و معلو ـ انددست یافته

انتساب به  دائرۀاز این حیث از طور کلّی و به؛ و از این جهت فرقی بین آنها نیست
در این استناد  البتّه. کندمیواسطۀ اسم علیم استناد پیدا به الهیخارج و به ذات ، بشر

نباتات  جمادات و حتّیدیگر فرقی بین مدرکات انسان و حیوان و جنّ و ملائکه و 
 ه ذاتزیرا همۀ این مدرکات به یک نسق و وتیره ب؛ باشدـ نمی چنانچه گذشت ـ
عال و حرکات چنانچه در مورد سایر اف، باشندیزال حق مرتبط و متعلّق و منتسب می لا

 این مسئله به اثبات رسید.، در جمیع موجودات
نتایج به  وم تجربی و مادیدر مسائل علدست آمده راه تصحیح فکر و 

واسطۀ حواسّ ظاهر در قوّۀ خیال و علوم و مدرکاتی که به، در مورد انسان
قوّۀ عاقله و مفکّره منجرّ به یک مفاهیم و معانی کلّیه  توسّطبه ، بنددنقش میواهمه 

و عقل با حذف  پذیردصورت می، وّۀ خیالگردند که از روابط بین این صُوَر در قمی
به یک قضیّۀ عقلیّه ، مشترک و کلّی بین آنها امرحدود جزئیّه و مشخّصه و انتزاع یک 
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یابد و آن را به عنوان یک اصل و قاعده و قانون ت میبا مفهوم سِعی و شامل آن دس
که در ، دهدقرار می کیفیّتدر کنار سایر قواعد و قوانین مستخرجۀ خود به همین 

بندد و روابط خود علوم و نیز در رفتار و کردار شخصی و اجتماعی آن را به کار می
 اولیّهاه نفسِ آن واردات خو؛ نمایدرا با اجتماع و معتقدات خود بر آن اساس تنظیم می

به طور صحیح و واقع به دریچۀ ذهن و تفکّر ، و موادّ ابتداییِ تحصیل این مفاهیم
داده  خطا و اشتباهی رخ، انسان راه یافته باشد یا اینکه در ورود آنها به ضمیر و نفس

جای سیب تصوّر کند پرتقال در مقابل او قرار دارد و یا در مثل کسی که به، باشد
واسطۀ ضعف در بینایی شخیص فردِ متخلّف از فرد دیگر دچار اشتباه شده است بهت

به طور صحیح  اولیّهممکن است واردات و موادّ  چنینهمو  و یا شنوایی و امثال آنها.
ارتباط دادن بین آنها و رسیدن به  کیفیّتامّا در ، وارد ذهن و قوای ذهنی انسان شود

بسا چه و در نتیجه قاعده و قانون مستخرجه، خطا گرددنتیجۀ مطلوب دچار اشتباه و 
اشتباه و غلط از کار درآید. و لذا بزرگان برای تقلیل اشتباه در نتایج و مستخرجات 

اند تا در ترتیب قضایا و ایجاد ربط بین حوادث از به علم منطق متوسّل شده، عقلیّه
 مصون و محفوظ بمانند.، وقوعِ در لغزش

، سیع آنوهای بشر در مسائل علمی با ابعاد گسترده و و لغزشتمام اشتباهات 
یّه که پایه و یا اشتباه در صُوَر و مدرکات جزئ: گرددبه یکی از این دو اصل باز می

و یا ؛ قلی استالأطراف عقلی و یا ناصل برای انتزاع مفهوم کلّی و قانون عام و جامع
آنها و قرار  ربط بین کیفیّتدر ، باشداگر در این مورد دچار اشتباه در تطبیق نشده 

به بیراهه ، لّیدادن هر کدام در جایگاه مناسب خود برای استنتاج یک قضیّه و قاعدۀ ک
 رفته است.

نسبت به  باید کاملًا اوّلدر مرحلۀ ، برای تصحیح در فکر و منتَجات عقلیّه
به  اولیّهکات مدر آن دقّت و تأمّل و کنکاش نمود تا در تشخیص اولیّۀمبادی و موادّ 

نتیجۀ ، مدوّنه و سپس با اجرای دقیق موازین و قوانین، مرتبۀ قطع و یقین و علم رسید
 کلّی و قاعدۀ متوقّع حاصل گردد.
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، کنرها بر این دو تشخیص صحیح و مناسب یک طبیب در بیماری: برای مثال
بابت بر طیۀ و نیز تطبیق قواعد کلّ، معاینۀ دقیق مریض و کشف بیماری خاص: یعنی

این چنانچه این مورد خاص و اندراج این مصداق در تحت قانون کلّی طبّ است. بنابر
و یا ؛ طبعاً درمان منتفی خواهد شد، پزشک در تشخیص بیماری دچار اشتباه شود

باز ، قص باشداینکه اگر اطّلاعات او در تطبیق این مصداق با موازین درمان طبّی نا
 هد شد.این بیماری مرتفع نخوا

ن و وثوق بر ا  م شرعی و استنباط مسائل دینی و اعتقادیاحکنحوۀ حصول اطمینا

؛ تر و دشوارتر استاین مسئله در استنباط حکم و تکلیف شرعی بسیار پیچیده
 ،های تجربی قرار گرفته استزیرا در علوم تجربی که پایه و اساس تدوین قضایا بر یافته

های ختهص موضوع و استفاده از مرتکزات و اندوبا اندکی تأمّل و دقّت در تشخی
رد بیان شرع توان به نتیجۀ مطلوب و مقصد دلخواه دست یافت. امّا در مومی، مدوّنه

به بسا چه از آنجا که تشخیص موضوع، تک افراد مکلّفینو حکم تکلیفی دربارۀ تک
بانی ملحاظ و از طرف دیگر ، آیددست نمیسهولت و سادگی همانند علوم تجربی به

رای یک بمسئله را ، الأمریالله و تکلیف نفسُمتعدّده و بسیار در وصول به حکمُ
ه تصوّر کمجتهد واقعی بسیار غامض و دشوار ساخته است. چه بسیار هستند افرادی 

ت چند سه سالی به اصول و قرائ با خواندن یک کتاب نحو و پرداختن دو کنندمی
ستنباط و ابتوان به ، مالی رجالی در روات و محدّثینکتاب فقهی محدود و بررسی اج

 استنتاج احکام فقهی دست یافت!
عتقادی اچه  طور کلّی مسائل دینی ـمشکل اصلی در این مسئله این است که به

ق آن به و تعلّ، های بشری خارج استـ از محدودۀ علوم تجربی و یافته و چه عملی
 های تجربی.به استنباطات بشری و عرصه مبادی خلقت و عالم غیب بیشتر است تا

تعمّق و تدبّرِ کافی و جَهد أکید در مسائل  تنهانهبرای رسیدن به حکم شرع 
مجتهد از  اطّلاعبلکه بدون ، الحدیث ضروری استاصولی و روایی و رجالی و فقه

ریخ و معارف حقّۀ الهیّه در مسائل فلسفی و تفسیر و عرفان نظری و نیز تتبّع تامّ در تا
اثر معصومین در  و استناره از کلمات کیمیا السّلام علیهمسیرۀ حضرات معصومین 
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اقدام به تهذیب و تزکیۀ نفس در ، و پس از طیّ این مراحل، مباحث اعتقادیّه و اخلاق
الله و اتّصال به مبدأ حیات و منبع ربالله و بأم و عارف الهیخدمت استاد کامل و ولیّ 

و  عظمیٰولایت  یتناهی لاو ملکوتی و اشراب از سرچشمۀ تشریع با نفس قدسی 
اصدار احکام تکلیفی و فتوا که موجب ، اندکاک نفس مجتهد در نفس ولیّ حیّ مطلق

 سکونت خاطر و اطمینان نفس گردد محال و ممتنع خواهد بود.
ام شرعیّه است که اختلافات در فتاوای فقها و اشتباهات در احک جاهمینو از 

ز فحص و بحث آراء و تشتّت احوال و عدم اطمینان و وثوق بر نتایج حاصله ا و تبدّل
خوبی مشهود و در متون روائیّه و مسانید فقهیّه و بروز احتیاطات کثیره در فتوا به

عارف الهیّه از علوم و م اطّلاعهای عدم نشانه، آشکار است. در بسیاری از اشتباهات
 فقاهت و شریعت کاملًا مشهود است. برای عالمان دین و متصدّیان پرچم

الد تألیف حضرت و، اجتهاد و تقلیدتوضیح این مطلب در کتاب  شاءاللهإن
 ـ خواهد آمد. روحی فداه معظّم ـ

ن ورود خطا و خلاف در  و نفسیّه روحیّهمکاشفات  مدرکات باطنی و امکا

واسطۀ هبو امّا از حیث مدرکات باطنی و انکشاف حقایق و علوم از راه باطن 
ی حالات انسان دارا، رؤیای صادقه و یا کشف مثالی و برزخی و یا ملکوتی و معنوی

ز نظر موادّ و منازل مختلف و متفاوت است. إنباءِ باطنی در رؤیا و مکاشفات گرچه ا
زیرا  باشد ـگذشت نمی اوّلو مبادی قضایای کلّیه مانند آنچه در صورت قسم  اولیّه

نیا و مادّه منقطع از عالم د، ائی به صُوَر منکشفه و مدرکات صوریّهارتباط نفسِ ناظر و ر
نتفی مواسطۀ اعضا و جوارح باشد و خطا در برداشت از صور منتقشۀ در ذهن بهمی
واهای نفسانی و ولی مرتکزات نفسیّه و حالات انسان در ارتباط با امیال و ه، ـ باشدمی

 وگیری این مکاشفات در شکل، هاشیطانی و اغراض و امراض نفس و حبّ و بغض
آن حقیقت نورانی بسا چه و؛ بندی آنها در نفس انسان تأثیر مستقیم داردصورت کیفیّت

لمت نفس واسطۀ کدورت باطن و ظبه، و إفاضۀ روحانی در هنگام ورود به نفس انسان
و  شهوانی و تأثّر نفس از صفات ناپسند و ملکات رذیله به صورتی کاملًا حیوانی و

 نماید.ه میدهد و مطلب را بر خودِ صاحب کشف مشتبسَبُعانه تغییر شکل و ماهیّت می
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 :اندو بر این اساس است که بزرگان طریق همواره فرموده
نیز  و نفسیّه و روحیّهاز آنجا که امکان ورود خطا و خلاف در مکاشفات 

تواند ده نمیبیننلذا شخص ، مَنامات و إنباءِ غیبیّه کاملًا محتمل و وارد است
 ب اثر دهد.به آنچه از این راه دریافت کرده است اعتماد نماید و به آن ترتی

افرادی که از این طریق دچار انحرافات و اعوجاجات و بسا چه و در این راه
بَوار و  دستخوشدادند و وجود خود را  باد مهالکی شدند که دنیا و آخرت خود را بر

فرد  توسّطو سقم این مکاشفات و مدرکات فقط و فقط فنا نمودند. تشخیص صحّت 
و اطوار نفس و حالات  اتشئونو مشرف بر  الهیخبیر و آگاه به رموز سیر و سلوک 

، مند باشندگرچه از علوم رسمیّه تا حدودی بهره، پذیرد و دیگران راصورت می، آن
ق کشف و غیب زیرا عرصۀ حقای؛ حقّ اظهار نظر و تفسیر و تبیین این مسائل نیست

و آنان قادر بر ارزیابی و فهم ، از مجال و حوصلۀ ارباب ظاهر و صورت بیرون است
 1باشند.و تشخیص این حقایق نمی

 اللهمة رح مرحوم حاجی نوری ـ :کنممیای در اینجا ذکر نمونه ،از باب مثال
صر علیّخود که دربارۀ تشرّف افراد خدمت حضرت و نجم الثّاقبـ در کتاب  علیه

لاقات شیعیان قضایای بسیاری را از تشرّف و م، أرواحنا له الفداء تألیف نموده است
 با آن حضرت در طول تاریخ غیبت آن حضرت در مواقع و ظروف مختلف ثبت و

و  کتابی است شیرین و جذّاب که موجب انبساط روح الحقو ؛ ضبط نموده است
 توجّه نفوس به سوی ولایت حیّ و قائم است.

جواد محمّدخ عارف بالله و بأمرالله حضرت شی، العظمیٰ  الله آیةاز مرحوم ولی 
 :ـ کراراً نقل شده است که فرمودند علیه اللهرضوان  انصاری همدانی ـ

                                                      
جهت اطّلاع بیشتر پیرامون معیار تشخیص رؤیاها و مکاشفات صادقه و رحمانی از کاذبه و  .1

، 1، ج الفتوحات المکّیة؛ 113، قیصری، ص شرح فصوص الحکمشیطانی، رجوع شود به 
 .139، ص روح مجرّد، تعلیقه؛ 176، ص لوک منسوب به بحرالعلومرساله سیر و س؛ 283 ص
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 الثّاقب نجمهایی را که مرحوم حاجی نوری در کتاب تمام حکایات و داستان
نه در عالم  ،تهمه در عالم مکاشفه بوده اس، از افراد مختلف نقل کرده است

سه قضیّه که یکی مربوط به مرحوم حاج علی بغدادی  غیر از دو؛ خارج
أرواحنا فداه صورت  بقیّةاللهکه تشرّف و ملاقات او با حضرت  1،است

همین جسم و بدن ظاهری تحقّق پیدا کرده  توسّطخارجی داشته است و 
 است.

المی عرد مطّلع و که چگونه یک ف شودمیدر اینجا کاملًا این مسئله روشن 
در مسائل  او و میزان بینش و بصیرت او اطّلاعمثل مرحوم حاجی نوری از آنجا که 

ین مکاشفه بدچار این اشتباه عظیم گشته و نتوانسته فرق ، باطنی اندک و قلیل است
 را از صورت خارجی تشخیص دهد.

ر بسیاری از د لازم به توضیح اینکه کشف صوَر برزخیّه و مثالیّه برای فرد ناظر
اظر نواضح و روشن و سلیس و بدون صعوبت و مشقّت است که فرد  قدرآن، اوقات

 کهچنانهمو ، نمایدابداً تصوّر مکاشفه و ادراک غیر طبیعی و عادی را از این حالت نمی
ا حمل تواند وجود خارجی و مدرکات حاصله از اعیان خارجی ردر عالم خارج نمی

تواند نمی وجههیچبهصور مثالیّه در مکاشفه را  طورهمین، یدبر خواب و مکاشفه نما
ه صورت وقایع بو این قضایا را ؛ العاده کندحمل بر مکاشفه و تحقّق غیر طبیعی و فوق

از کمّ  اطّلاعدون و آنها هم ب، عینیّه و خارجیّه برای دوستان و اقرباءِ خود نقل نموده
پذیرند ا میرآنها ، وثوق بر صداقت و صفای او واسطۀ اعتماد بر او وو کیف مسئله به

 نگرند.و به دیدۀ قبول می
 عارف بالله توسّطتشخیص صحّت و سقم مکاشفات باطنیّه فقط 

بنابراین کشف صور و معانی در مکاشفات باطنیّه نیز خالی از اشتباه و خطا 
و ، ه نمودو برای تشخیص صحّت و سقم در آنها باید به فرد آگاه مراجع، باشدنمی

تواند باشد. و افراد دیگر از اظهار نظر و عرض اندام آن فرد کسی جز عارف بالله نمی
                                                      

 .317 ، ص53، ج بحارالانوار؛ 31، حکایت 484، ص نجم الثاقب. 1
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 1در این عرصه ناتوان و عاجزند.
همچون امیرالمؤمنین ، السّلام علیهم ائمّه شودمیبسیاری از قضایا که گفته  در

، انداو القا کرده اند و مطالبی را بهبر شخصی ظهور نموده، ائمّهو امام زمان و سایر 
ه بر نفس مقدّسهمۀ اینها کذب و باطل بوده است و شیطان به صورت این نفوس 

 2.کندمیانسان القا 
ردم کمجالس که منتشر شده بود ملاحظه  گونهاینخود تصویری از  جانباین

فراد او دیدم که چگونه شیطان با یک تردستی و ظرافت خاصّی نفوس بسیاری از 
موجب سلب اختیار  ر مطّلع را فریب داده و آنها را مورد تسخیر قرار داده وناآگاه و غی

جالس و افراد فاضل و عالمی در آن مبسا چه کهدرحالی؛ و ارادۀ ایشان شده است
که  قدری واضح و روشن بوده استیافتند. یعنی صورت مسئله بهمحافل حضور می

عوالم  یق عالم علوی و انکشافبرای حقیر که کمترین حظّ و نصیبی از حقا حتّی
و  الهییای ای از عمر خود با اولربوبی نبرده است و صرفاً با گذران و گذشت برهه

 کاملًا مشهود و ملموس و متیقّن بود!، خوش داشته استعرفاء بالله دل
 همرهی خضکککککککککککککر مکنقطع این مرحلکککه بی

 
  

 3ظلمکککات اسکککککککککککککککت بترس از خطر گمراهی  
گذشته روشن شد که احتمال خطا و گمراهی در مدرکات با توجّه به مطالب  

که اساس علم و ادراک بر وساطت اسباب ظاهری از قبیل  اوّلهم در صورت ، بشر
                                                      

جهت اطّلاع بیشتر پیرامون میزان بودن عارف بالله برای تشخیص مکاشفات رحمانی از شیطانی،  .1
 .456، ص جامع الأسراررجوع شود به 

السّلام متجلّی  شیطان به صورت پیامبر و ائمّه علیهم»ضی از روایات آمده است: . و امّا اینکه در بع2
السّلام  برای فردی است که قدرت تشخیص صورت شیطانی را از صورت معصوم علیه« شودنمی

باشد؛ و امّا برای سایر افراد از آنجا که ذات شیطان، مکر دارد و حربۀ اغوای شیطان بر او کارگر نمی
 کند.و إضلال است، از هر وسیله و دامی برای انحراف فرد استفاده میو إغفال 

 .466، غزل دیوان حافظ. 3
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ارائۀ مطلب از ناحیۀ نویسنده  کیفیّتچشم و گوش و غیره و نیز مطالعه در متون و 
باطی با ارت، مسائلکه کشف مطالب و  دوّمو هم در صورت ، باشدو یا گوینده می

واسطۀ اتّصال نفس با مثال منفصل قضایا و حوادث و اسباب عالم مادّه ندارد بلکه به
و به صرف خروج مکاشفات ؛ باشدمی، در حال خواب و یا مکاشفات مثالیّه هست

و ، باشدهیچ الزام و ضرورتی بر صحّت و انطباق آنها با واقع نمی، عالم مادّه دائرۀاز 
های بشر به نحو متعارف و عادی آنها مانند مدرکات و یافته احتمال صدق و خطا در

 وجود دارد.
عجّل عصر ادّعای بابیّت و فتنۀ بهائیّت و دعوی کذب نیابت از حضرت ولی

ه ناشی از هم، فرجه الشّریف که در طول تاریخ از افراد متعدّده سرزده است الله
و  های منحرف و محرّفمکاشفات دروغین و خلاف واقع بوده است. جریانهمین 

های ر زمانهای منحرفه در طول تاریخ و دها و نِحلهمکاتب ضالّه و مُضلّه و گروه
 بیتاهل دل و اعوجاج از مسیر قویم شرع و مکتباخیر و إغوای مردم عوام و ساده

وچ و پمعلول همین مکاشفات کذب و تصوّرات واهیه و توهّمات ، السّلام علیهم
 .توخالی بوده است

لهّین در  لمتأ ن صدرا لم وجود در نفس و قلب انسان کیفیّتبیا  تجلّی حقایق و اسرار عا

حقایق و  تجلّی کیفیّتـ در  سرّه اللهقدّس  مرحوم صدرالمتألّهین شیرازی ـ
 :فرمایدعلیم میاسرار عالم وجود در نفس و قلب انسان و نیز فرق بین وحی و الهام و ت

واجب ها ، تعدّة   ن ی تجلّّ  فیه حقیقة  ا شیاء کل هاثبَت أن نفسَ الإنسان مس قد
جِبت عنها با سباب ؛ إلّا أنّا لیست ضروریّة  لازمة  ، و مکن ها و إنمّ ح 

فهی کالسدّ الحائل بین النفس و اللوحِ ، الخارجیّة الّتی ذکَرناها فی مثال المِرآة
، عالی  به إلی یوم القیامةجوهر  منقوش  بجمیع ما قضَی الله ت هوالمحفوظ الّذی 

 عندفیتجلّّ  حقایق  العلومِ من مرآة اللوحِ العقلانی إلی مرآة اللوحِ النفسانّی 
 زوال المّنع.

ل الیدِ المتصّرفة و تارة بهبوب  و کمّ أن الحجابَ بین المرآتین یزول تارة بتَعم 
ک ه رِّ کرته المتصّرفة فی یظفَر الإنسان  بإدراک الحقائق لقوّة ف قدفکذلک ، ریح یح 

تَ ب  ریاح   قدو ، الغواشی و الانتقال من بعضها إلی  بعض عنترید الصوَر 
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فیتجلّّ  ، عین بصیرته عنا لطاف الإلَهیّة فینکشِف الحجب  و یرتفِع الغواشی 
المنام فیظهَر به ما  عندمثبت  فی اللوح ا علّ. فیکون تارة   هوفیها بعض ما 

و تمام  ارتفاعِ الحجاب یکون بالموت و به ینکشِف ؛ سیکون فی المستقبل
نتَقَش الحجاب  بلطف خفیّ من الله فیلمَع فی القلب من وراء  الغطاء. و تارة  ی 

فربمّ یدوم و ربمّ یکون کالبرق ؛ ء  من غرائب أ ار الملکوتستر الغیب شی
ه شاذّ.، الخاطف  و دوام 

لِم أنّ حصولَ العلمِ فی باطن الإنسان بوجوه مَتلفة  فتارةَ ی کتسَب بطریق  فع 
جَم علیه کأنّه أ لقی إلیه من حیث ، الاکتساب و التعلم سواء  ، یدری لاو تارة  یُ 

 عقیبَ طلب  و شوق أو لا. کان
ا. و  و الثانی ا و إلهام  طَّلَع معه علّ السبب  لاینقسِم إلی ما  هذای سمّی  حدس  ی 
العقل   هوو ، لهِم للحقائق من قِبَل اللهمشاهدة  الملکِ الم   هوو ، المفید له

لهِم للعلوم فی العقل المنفعل طَّلَع علیه.؛ الفعّال الم   و إلی ما ی 
ا ا و استبصار  ا و نفث ا فی الروح ]فی الروع، فا وّل یسمّی  اکتساب  ، [و الثانی إلهام 

 و الّذی قبلَه یختصّ به ا ولیاء.، الثالث وحی ا یختصّ به ا نبیاء و
فلم یفارِق الإلهام  الاکتسابَ فی ، و أما الاکتساب فهو طریق  النَّظّار من العلمّء

، فی فاعلها و مفیضِها لافی قابلها و محلّها و  لانفس فیضانِ الصور العلمیّة و 
یفارِق الوحی  الإلهامَ فی  لیفارِقه فی طریقة زوال الحجاب و جهته. و  لکن و

لوضوح و النوریّة و مشاهدةِ الملک المفید للصور بل فی شدّة ا، ء من ذلکشی
ل لنا إلّا بواسطة الملائکة العلمیّة و  لاـ  کمّ مر العلمیة. فإنّ العلومَ ـ  هییحص 

﴿ سبحانه قالکمّ ، العقول  الفعّالة بطرق  متعدّدة            

       ﴾إفاضة  عنفتکلیم  الِله عبادَه عبارة   1؛
کالوحی و الإلهام و التعلیم بواسطة ، العلوم علّ نفوسهم بوجوه متفاوتة

سل و المعلّمین.  2الر 
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تعداد این این مسئله قطعاً به ثبوت رسیده است که نفس انسان قابلیّت و اس»
چه  چه اشیاء واجبی و اقعشان ـرا دارد که تمامی اشیاء به حقیقت و و

ل برای گرچه حضور و تجلّی بالفع، ـ در آن تجلّی و ظهور پیدا کنند ممکن
که  ه ـواسطۀ اسباب خارجیّه و امور مانعاو ضروری و واجب نیست. زیرا به

تجلّی پدید  حجاب و مانع از چنین،  ـبرای نفس در مثال آینه قبلاً ذکر کردیم
حفوظ لوح م و علل مانعه مانند سدّ حائل بین نفس وو این اسباب ، آیدمی
 ارجیّهلوح محفوظی که مانند یک حقیقت جوهریّه و یک واقعیّت خ، باشندمی

ن فرموده است که تمامی آنچه را که خدای متعال تا روز قیامت مقدّر و معیّ
عالم  پس هرگاه که اسباب و موانع بین نفس و؛ در آن نقش بسته است، است

نی ساطع حقایق اشیاء و اسرار عالم خلقت از لوح عقلا، بر طرف شدندربوبی 
 آید.گشته و بر لوح نفس فرود می

و گاهی  شودمیمانع بین دو آینه گاهی با حرکت دست برداشته  کهچنانهمو 
گاهی از اوقات  طورهمینپس ، شودمیواسطۀ حرکت باد و نسیم برطرف به

قوّۀ واسطۀ قدرت و قوّت به، ا ادراک نمایدکه حقایق ر شودمی موفّقانسان 
ها از حدود شکلیّت و مفکّره در تجرید و عریان نمودن اشکال و صورت

ها و انتقال از نقاب صورتیّت و رسیدن به معنا و حقیقت ماوراءِ این صورت
دست آوردن آن معنای کلّی و حقیقت یک صورت به صورت دیگر در به

و بدون  شودمی الهیمشمول نفحات الطاف و گاهی ؛ منطویۀ پشت آنها
ها و موانع ـ حجاب چنانچه در فرض پیش ذکر شد إعمال قوّۀ مفکّره ـ

بعضی از ، بصیرت از جلوی چشمان برزخی و ملکوتی او به کناری رفته
و از اسرار  کندمیمحفوظ و ثابت است بر قلب او تجلّی  أعلیٰآنچه در لوح 

این حالت در بعضی از اوقات در خواب و  گردد. ولوح محفوظ مطّلع می
افتد بر او و در خواب آنچه در زمان آینده اتّفاق می شودمیرؤیا حاصل 

طور کامل آشکار خواهد شد و این مسئله در هنگام مرگ به، گرددنمایان می
ها همگی به کناری رفته و دیدگان انسان نسبت به حوادث و و حجاب

حجاب و مانع از ادراک ، در بعضی از اوقات و؛ جریانات بینا خواهد شد
واسطۀ لطف پنهان و مخصوصی از جانب پروردگار به به، حقایق عالم عِلوی
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پس در قلب انسان از ماوراءِ عالم مادّه و شهادت که همان ، رودکناری می
حقیقتی از غرائب اسرار ملکوت تابیده ، حقایق عالم غیب و ملکوت است

، و گاهی مانند برق کندمیگاهی دوام پیدا ، و تابش و این لمعان؛ شودمی
 افتد.و دوام این حالت به ندرت اتفاق می، گذردزند و میای میجرقّه

به أشکال ، ناز بیانات گذشته دانسته شد که استقرار علوم در باطن و نفس انسا
ی یادگیر وواسطۀ اکتساب و تعلّم در بعضی از اوقات به: و طرُق متفاوته است

کنار هم  و بعضی از اوقات بدون اکتساب و فکر کردن )و مقدّمات را در؛ است
د انسان بدون اینکه خو شودمییک حقیقت علمی بر قلب او وارد ، قرار دادن(

ان طلب و کند که خود انسو در این حال فرق نمی، متوجّه و آگاه به او باشد
لب و طیا اینکه بدون تقاضای رسیدن به آن حقیقت علمی را داشته باشد و 

 ماید.ناراده و شوق بدون اختیار این معنا را در قلب و ضمیر خود احساس 
و را به ااین قسم از حقیقت علمی را که از عالم ملکوت بر قلب او بتابد و 

نامند. و این خود حدس و الهام می، ای عرشی آگاه نمایدیک معنا و نظریّه
یق و ب و علّت ورود این معانی و حقاگاهی انسان به سب: بر دو قسم است

عانی را که عبارت است از فرشتگانی که آن م، ندارد اطّلاعوقوف و ، اسرار
یر او وارد و از ناحیۀ پروردگار بر ضم کنندمیاز عالم بالا بر قلب او نازل 

عّال الشأن همان عقل فو به عبارت دیگر آن فرشته و ملک عظیم، سازندمی
؛ )جبرائیل امین( کندمیرا بر عقول جزئیّه و منفعله افاضه  یالهاست که علوم 

 .کندمیو گاهی از اوقات انسان آن فرشته و ملک وحی را نیز مشاهده 
و تعلّم و نظر  واسطۀ قوّه مفکّره و عاقلهبه الهیکه علوم و معارف  اوّلبه قسم 

روح تعبیر  در الهام و نَف ث، دوّمو به قسم ؛ اکتساب و استبصار گویند، باشد
و این قسم ، نامندوحی می، کندمیو قسم سوّم که ملائکه را مشاهده ؛ آورندمی

 دارد. الهیاختصاص به اولیای  دوّمدارد و قسم  الهیاختصاص به پیامبران 
اختصاص به ، و امّا طریق معرفت و ادراک از راه تعلّم و تفکّر و اکتساب

ندیش دارد )و سایر افراد از طبقات ابین و عمیقنگر و باریکعالمان ژرف
تنها از ، مختلف مردم چه به ظاهر به کسوت علم و دانش باشند و چه نباشند

صرفاً تخیّلات و توهّماتی را نصیب دارند و بیش از ، ادراک حقایق و معانی
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بنابراین صور علمیّه و معانی و مفاهیم علوم ؛ نماینداین معرفتی حاصل نمی
ها بر روی ریشه و اساسی برخوردار نیست و همانند حباب در آنان از اصل و

نه بیشتر! و این معانی و صور ، باشندآب صرفاً نمادی از معارف را دارا می
فقط در صندوقچۀ ذهن آنها جای گرفته و به درون وجود آنها در ضمیر و 

ده جای ننهاقلب و سرّ راه نیافته است و آثار علمی و عملی خود را در آنها به
است(. بنابراین در اصل حقیقت علمیّه و نفس معرفت و ادراک بین علومی 

زیرا ؛ و بین الهام تفاوتی نیست، شودمیکه از راه اکتساب و تعمّق حاصل 
همان ادراک علمی که با تأمّل و تعمّل دقیق و موشکافانه از راه برهان و 

ممکن است  ،شودمیحجّت علمی و اعتقاد راسخ نقلی برای انسان حاصل 
از نظر جایگاه و  چنینهمدست آید. و ـ به چنانچه گذشت به طریق الهام ـ

تفاوتی با ، چشمه و اصلرمحل نقش شدن این علوم و نیز از نظر منبَع و س
 گیرند.نشئت می جایکیکدیگر ندارند و هر دو از 

ع ها و رفتنها فرق بین این دو این است که طریق الهام با برافتادن حجاب
لوم عامّا در ؛ پذیردتحقّق می، موانع ادراک و باز شدن چشم باطن و قلب

 اکتسابی این مسئله وجود ندارد.
 چیزی جز شدّت ظهور و وضوح و روشنی، و امّا فرق بین وحی و الهام

حی واز آنجا که شخص پیامبر خود ملک و فرشته ، در مورد وحی؛ باشدنمی
حبت و و با او در ضمیر و سرّ خود به ص کندمیرا با چشم ملکوتی مشاهده 

لهام ااین ادراک از وضوح و نورانیّت بیشتری نسبت به ، پردازدگفتگو می
 باشد.برخوردار می

واسطۀ تمام علوم و مدرکات ما فقط و فقط به، پس چنانچه قبلًا گذشت
ن علوم نزول ای کیفیّتها و الّا اینکه راه، شودمیملائکۀ حامل علم حاصل 

 :فرمایدچنانچه خدای متعال می؛ فاوت استمت
واسطۀ یکی از هیچ بشری را یارا و توان سخن گفتن با خدا نیست مگر به﴿

و یا از راه ، (و پیامبران است انبیایا از راه وحی )که مختصّ به : این سه طریق
که جنبۀ )واسطۀ فرستادن رسل و پیامبران و یا به، الهام و از پس پردۀ غیب

 ﴾و اکتسابی دارد(. تعلیمی
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لوم و بنابراین سخن گفتن خدای متعال با بندگانش عبارت است از افاضۀ ع
: ندمان، های گوناگوننزول آنها بر نفوس بندگان به طرق مختلفه و شیوه

و سوی حق  و معلّمین )راهنمایان به واسطۀ پیامبرانوحی و الهام و تعلیم به
 «معرفت(.

یّه در به وحدت حقیقت علم، ن بیان شیوای خودمرحوم صدرالمتألّهین در ای
ال و ملائکۀ و حیثیّت فاعلی آن که از خدای متع، سه مرحلۀ ذاتِ خودِ علم و معرفت

ذهن و قلب  و هم از حیثیّت قابلی و انفعالی که نفس انسان و، گیردمقرّب نشئت می
و  حجّیت کهچنانهم: که شودمینماید. و از این بیان روشن اشاره می، او است

کنندۀ اسرار زلو وسائط نا أعلیٰ مشروعیّت الهام و وحی منوط به انتساب آنها به مبدأ 
قلب و  و حقایق از ناحیۀ ذات پروردگار است و این نکته است که باعث اطمینان

کلام و عقیده و  طورهمین، شودمیسکونت خاطر و یقین به صدق و انطباق با واقع 
 الهیها و اولیای و یا حجّت الهیرهان و یا تلقّی آن از رسول ادراکی که مبتنی بر ب

وحی از »: فرمایدو لذا می؛ باشد نیز عاری از خطا و مصون از اشتباه و لغزش است
م قلب این جهت بر الهام برتری دارد که پیامبر خود ملک واسطۀ فیض را با چش

 «نگرد و به او ایمان و یقین دارد.می
می و پایۀ عل اساس برادراک و صورت علمیّه اگر  کهچنانهم، و از آن طرف

؛ اردمحتمل الخطاء و الخلاف است و هیچ ارزش علمی و عملی ند، یقینی نباشد
وحی  وموازین و مبانی الهام  اساس براگر کشف حقایق و اسرار غیبی  طورهمین
وجّهی ننمود. و در قطعاً از ناحیۀ پروردگار و ملائکۀ وحی نبوده و باید به آن ت، نباشد

شد تا با اطّلاعخبرت و بصیرت و  اهلاینجا است که شخص مدرک یا باید خود از 
آن را به فرد  قطع حاصل نماید و یا باید، روحیّهبر صحّت واردات قلبیّه و مکاشفات 

 خبیر و بصیر به اسرار و رموز غیب عرضه بدارد.
ز روی ن بهکلام صدرالمتألهّین دربارۀ نهی ا  حقایق عقلیّه بدون رعایت موزاین شرعی آورد

عقلیّه بدون  مرحوم صدرالمتألّهین دربارۀ افرادی که به علوم حقیقیّه و آراءِ
 :فرمایدمی، آورندرعایت موازین شرع و سلوک در منهج شریعت روی می
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إقامة  عنمتغافل   هوعلّ العلومِ الحقیقیة و الآراءِ العقلیة و  مقبلا   کانو مَن 
فهو کذی روح  ، طاعة النسّک الدینیّة التکلیفیّة عنهر الشعیة متکاسل  الظوا
فیوشِک أن ینکشِفَ ، انتقَلت من جسدها و فارَقت کسوتَا الساترةَ لعورتا قد

جَ بصورته المجردة قبل  ه إذا أراد أن یخر  سوءاته و ینهتکِ علّ الخلائق عورت 
 شک فلا؛ زمانا غیرضجِها و تمامها فی أوانا و نطَق بالحکمة قبل ن غیرقوامِها فی 

ق. ه یزهَق و علمَه یتمزَّ  أنّ حقَّ
نن الحقّ القدیم و  عنأعاذنا الله و إیاک من هذین الطریقین العادلین بأهلهمّ  س 

 1سلوک الصراط المستقیم.
ق باطن( و و کسی که بخواهد بر علوم حقیقیّه )چه از راه ظاهر و چه از طری»

نسبت به  ها دسترسی پیدا کند ولیحاصل نماید و بدان لاعاطّآراءِ فلسفیّه 
ز ااهمال ورزد و ، رعایت احکام شرعیّه و مواظبت بر تکالیف و احکام

، ایدزند و کوتاهی نم باز پرداختن به عبادات دینی و تکالیف ظاهری سر
ر خلایق همانند شخصی است که خود را از لباس تن رهانیده و عریان در براب

 های خود را به دیگرانزشتی، فردی با این عمل چنیناین، تهظاهر گش
بل قاین شخص نیز ؛ دهدنمایاند و خود را مستوجب ذمّ و قدح قرار میمی

تش برای از اینکه به مرتبۀ قوام و ثبات برسد و مراتب نفس و حالات و صفا
یّت و با پرداختن به این امور بدون رسیدن به فعل، او روشن و واضح شود

ه بواسطۀ خام بودن نفس و عدم عنایت و رعایت به، تکامل و پختگی راه
 ممکن است کرداری از او سرزند که مورد پذیرش، جهات و شرایط محیط

نکوهش  وبالنتیجه مورد مذمّت ، عرف و شرع نباشد اهلو مقبولیّت عقلاء و 
طرود م لذا وی را از شرکت در جمع و حضور در بین خود، گیردآنان قرار می

سخن او  مورد تمسخر و تنفّر اشخاص قرار گیرد و، نمایند و آن مطالب حقّه
 در بازار عرضۀ مطالب خریداری نخواهد داشت.

ج خداوند ما را و شما را از این دو طریق و مسیری که باعث انحراف و اعوجا
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حفظ ، ماندگار و حرکت در راه مستقیم است سالکین آنها از سنن و سیرۀ حقّ
 «.نماید

تقامت و آدمی را به اس، که رعایت تکالیف شرع شودمیاز این بیان استفاده 
دو مرحلۀ  آورد و باعث جامعیّت روحی و رشد نفسانی درمتانت و ثبات نفسانی درمی

 گردد.ظاهر و باطن می
لهی به مبدأ وحی نبیای ا نبیا تکیفیّ کلام صدرالمتألهّین در بیان  تبیین حقیقت وحی و کیفیّت اتّصال ا  نزول وحی بر ا

ونگی اتّصال نزول وحی بر انبیا و چگ کیفیّتمرحوم صدرالمتألّهین سپس به بیان 
واسطۀ طهارت و قابلیّت قبول وحی را در پیامبر به کندمیآنان به مبدأ وحی اشاره 

 :شمردمیق برحو استناره از انوار فیوضات  تجرّدقلب و صفای سرّ و ارتقاء به عالم 
الحسِّ  کذا قیقَ ا مر فی اّ اد العقل بالمعقول و ، متَ مناّ فیمّ سبقعلِ  قدو 

فإدراک  الإنسان فی کلّ مرتبة من صورة العالَ ؛ بالمحسوس و الخیالِ بالمتخیَّل
ه بوجودها. و  هو ه بها و  قّق  ها حسیة  و بعضها مثالیة  هذهاّ اد  الوجودات بعض 

ها عقلیة. فکان الوجود  أولا   ا ثمّ مادة  و بعض  ا ثم حس  فدار علّ نفسه ،  عقلا  ثم نفس 
ا ثمّ عقلا   ا ثمّ نفس   المبدأ و الغایة. هوو الله ؛ فارتقی  إلی ما هبَط منه، فصار حس 

المقام الربّانی یطّلِع علّ ما فی القضاء الإلهی  و القدرِ  هذافالإنسان إذا بلغ إلی 
 عن آله و سلّمعلیه و  صلّّ اللهحکاه النبیّ  کمّ، الربّانی و یشاهِد القلمَ و اللوحَ 

﴿ تعالی   قالکمّ  ؛أنه أ ِ یَ به حتّی سمِع صریرَ ا قلام: نفسه        

   ﴾.1 
ة  و أما الکتاب؛ التبدّل و التغیّر و النسّخ و التّحریف عنفالکتابة  العقلیّةِ مصونة  

ق فیها المحو  و الإثبات  و ینشَأ منها نسخ  ا حکام. و  النفّسیةِ اللوحیّةِ فیتطرَّ
د أن یکون سمّع  صریرِ ا قلام منه  لا إشارة  إلی  آله و سلّمعلیه و  صلّّ اللهیبع 

تبَت ها دون رتبةِ القلم ا علّ  ما فی عال القدر من الصور الّتی کتَبَ  و  تها أقلام  ر 
ها ل لادون اللوح المحفوظ. فإن الّذی کتَبه القلم  ا علّ  ألواح   هیو ، یتبدَّ

ا من اللوح المحفوظ. و  لاحقائق  العلوم العقلیّة التی  ا قلام   هذهتمحو أبد 
 یکت ب فی ألواح المحو و الإثبات.

                                                      
 .1( آیه 17. سوره إسراء )1
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ل الشّائع  و الصّحف  و الکتب علَّ الرّ  هذهو من   .السّلام علیهمسل ا لواحِ یتنزَّ
ل فی الشع الواحدِ النسخ  فی ا حکام و انتهاء مدةِ  عنعبارة   هوو ، لذا یدخ 

فإن کلَّ ، یرتفِع أبدا لافإن ما دخَل فی الوجود ؛ دفعِه و رفعِه عن لاالحکم 
ة القضائیة و حادب له سبب  و لسببه سبب  حتّی ینتهی إلی ا مور الحتمیّ 

ق ا مرَ فیلهَ ا سمّءِ الإ کیفیة نشوِ الکثرةِ و التغیّر من الحضرة  یة. و من حَقَّ
ه  لیشتبهِ علیه حقیقة  الحال و  ل، ا حدیة السّمدیّة مقامه فی نحو  عنیَزِلّ قدم 

 1المزالّ. هذه
 س با محسوسحعقل با معقول و نیز  اتّحادتحقیق ما را در مسئلۀ ، پیش از این»

 انستی.د، خیال با آن چیزی که در خیال آمده است طورهمینو 
همان  پس ادراک و آگاهی انسان به هر صورت در این عالم به میزان مرتبۀ

و  اتّحادعبارت است از ، صورت و نیز مرتبۀ خود مُدرِک و شخصِ عالِم
ن و تحقّق انسان به وجود آ، وحدت انسان با آن صورت در همان مرتبه

ادراک  واخت تبدّل و تحوّل نفس انسان قبل از شن، صورت. )و به عبارت دیگر
 به نفس دیگر و انسان دیگری پس از شناخت و عرفان به صور.(، صور

ای عقلی برخی حسّی و بعضی مثالی و پاره، و این وجودات در عالم هستی
 عقل بود سپس در، و مرحلۀ نخست اوّلباشند. پس وجود در مرتبۀ می

مرحله  ینحسّ شد و در آخر، نفس گردید و در مرتبۀ متأخّر، نزول و تبدّل
همان  دوباره به، تبدیل به مادّه شد. و همین وجود در مقام رشد و کمال

سّی حابتدا به وجود ، یعنی در سیر صعودی؛ گردداصل و ریشۀ خود بازمی
که نازل  جاهمانو به  شودمیمتحوّل ، و سپس نفسی و آنگاه به وجود عقلی

دای خهستی است که و آن وجود مبدأ هستی و غایت ، گرددمی شده بود باز
 باشد.متعال می

پس هر انسانی که در سیر صعودی و تزکیۀ نفس به این مقام شامخ ربّانی 
حاصل  اطّلاع، و تقدیر ربّانی قلم زده است الهیبر هرچه که قضای ، برسد

 الهیلوح را مشاهده خواهد کرد )به تقدیر و مشیّت ثابت  نماید و قلم ومی
                                                      

 .351، المشهد الخامس، ص لرّبوبیّةالشواهد ا. 1
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در وقتی  و سلّمعلیه و آله  صلّی اللهرسول خدا  چنانچه؛ دست خواهد یافت(
صدای ”: شد فرموده استکه در معراج به سوی عوالم غیب عروج داده می

خدای متعال  کهچنان“ رسید.های تقدیر و تدبیر عالم به گوش مینوشتن قلم
 :فرمایدمی
خود ها و آثار فیوضات ما او را به سوی عوالم غیب عروج دادیم تا از نشانه﴿

 ﴾که پروردگار شنوا و بینا است.درستیبه؛ به او بنمایانیم
ن و مصو، بنابراین کتابت و ثبت عقلی از تبدّل و تغیّر و نسخ و تحریف

و  محفوظ است )زیرا در کتابت عقلی عین حوادث و قضایا به صورت عینی
ه پس چگونه ممکن است که خطا و اشتبا، شودمیخارجی آنها ثبت و ضبط 

 تغییر و تبدیل در آن راه یابد؟!(و یا 
، بیر شده استو امّا کتابت و ثبت در لوح نفس که از آن به لوح محو و اثبات تع

رود و ای میجای حادثهاحتمال زوال یک حادثه و یا جایگزینی یک حادثه به
در ، ناز اینجا است که نسخ و سپری شدن حکمی از احکام و انقضاِ مدّت آ

دا خهای تقدیر از رسول . و بعید نیست که شنیدن قلمدشومیشریعت ممکن 
افتد اتّفاق می ای است به آنچه در عالم قدراشاره، و سلّمعلیه و آله  صلّی الله

ها مو مرتبۀ آن قل، شوندمیاز صور و اشکالی که گاهی ثبت و گاهی حذف 
 .باشدو الواح آن مادون لوح محفوظ می، أعلیٰتر از مرتبۀ قلم پایین

و تحوّل  ثبت و تقدیر کرده است دیگر قابل تغییر أعلیٰپس آنچه را که قلم 
ای که ابداً از لوح و آن عبارت است از حقایق علوم عقلیّه، باشدو محو نمی

وادث را ح، ها در الواح محو و اثباتمحفوظ پاک نخواهد شد. و امّا این قلم
 نمایند.ضبط و ثبت می

های انبیا و های آسمانی و صحیفهها و کتابریعتو از این الواح است که ش
و به همین جهت است که در یک شریعت مشاهده ؛ شودمیپیامبران نازل 

. و نسخ چیزی جز به پایان رسیدن شودمینسخ در احکام پدیدار  کنیممی
نه اینکه نسخ به معنای جلوگیری از یک حکم و ، مدّت آن تکلیف نیست

زیرا هرچه که لباس وجود به خود ؛ حکم باشد تکلیف و یا برداشتن آن
و برای هر حادثه و پدیده سببی است ، پوشید دیگر محو و نابود نخواهد شد
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باشد تا اینکه سلسلۀ علل و اسباب برسد به و برای آن سبب نیز سببی می
 امور و حوادث حتمیّۀ قضائیّه و أسماءِ الهیّه.

وجود ه و بهناحیۀ اسماء و صفات الهیّنزول آثار وجود از  کیفیّتو کسی که به 
، یّتو سرمد احدیّتآمدن کثرات و اختلافات در عالم وجود از مقام حضرت 

مسئله  دیگر حقیقت، دست آوردواقعی و عرفان حقیقی به اطّلاعوقوف یابد و 
یار خطیر جایگاه بس های او در اینبر او مشتبه نخواهد شد و قدم امرو واقع 

 .«نخواهد لرزید، اری را دچار لغزش و خطا نموده استو حسّاس که بسی
 الهیحقیقت وحی یعنی وصول به مرتبۀ تقدیر و مشیّت 

ی که حقیقت وح شودمیاز این بیان متین و رصین صدرالمتألّهین روشن 
واسطۀ تزکیه که نفس پیامبر به الهیوصول به مرتبۀ تقدیر و مشیّت : عبارت است از

ه مبدأ احکام دست ببه یک نوع استعداد و تهیّؤ و قابلیّت اتّصال  ،سرّ تجرّدو تربیت و 
، ها در نفس خودو در آن صورت است که با نقش بستن آن صورت، خواهد یافت

، صال نفس پیامبرزیرا در قضیّۀ اتّ؛ دیگر معنا ندارد، امکان خطا و اشتباهِ در دریافت
 اتّحادو در  کندمیو وحدت حاصل  اتّحاد، حقیقت و سرّ پیامبر با مرتبۀ لوح تقدیر

 که دیگر خطا معنا و مفهومی نخواهد داشت.
لهیتمام حقایق ضرورت نفی خطا از  ت قلبیّۀ پیامبران ا  وحیانی و واردا

و احتمال ، مفاهیم وحی و حرمت مخالفت با آن بر این اساس است حجّیت
عقلًا موجب نفی ، لهیابروز خطا در بعضی از مفاهیم وحی و واردات قلبیّه از پیامبر 

و با وجود ، باشدو سلب اعتماد از سایر آثار وحی و احتمال وجود خطا در آنها می
آن از درجۀ اعتبار ساقط و مخالفت با آن دیگر عقلًا  حجّیت، احتمال خطا در وحی

و آیاتی که دلالت بر تبعات و ، باشدنمی الهیمخالفت با اوامر پروردگار و دستورات 
و دیگر هیچ  شودمیدارد از درجۀ اعتبار ساقط  الهیمخالفت با دستورات پیامدهای 

واجد شرایط الزام و وجوب موافقت و حرمت مخالفت  الهینقطه از نقاط کتاب 
و یکسره قرآن کریم به کتابی بدون محتوای الزامی و صرفاً حاوی برخی ، باشدنمی

هر کس از ظنّ خود به  و؛ نکات اخلاقی و استحسانات عرفیّه تبدیل خواهد شد
و در مبانی فلسفی و اعتقادی بر ، حذف برخی و اثبات برخی دیگر خواهد پرداخت
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های دست خواهد زد و آموزه، طبق نظریّۀ اشتباهِ خود به نقد و رفض و ابطال آیات
ادراک و حدس ذهن و فکر پیامبر و متأثّر از شرایط و  کیفیّتاخلاقی را حمل بر 

و بیان قصص و حکایات تاریخی را به نوعی ، اهد پنداشتظروف زمان خود خو
هایی ساخته و پرداختۀ ذهن و نفس پیامبر هایی در ضمن داستانتمثیل و بیان نکته
و آیات بیّنات قرآن را در قالب جملات و عباراتی ادبی و بلیغ و ، حمل خواهد نمود

فیه و ترکیب و گونه که صرفاً جهت زیباسازی کلمات و جاذبیّت سجع و قا شعر
معرّفی خواهد نمود و در ردیف ، ترتیب و مونتاژِ موزون ساخته و پرداخته شده است

سعدی شیراز و دواوین شعراء و بلغاء قرار  گلستانبلاغت چون  اهلکلمات و کتب 
و جملات و عباراتی که چندان بر مذاق و سلیقۀ او خوش نیاید و طبع و ، خواهد داد

هم ریختگی نفس پیامبر و آشفتگی خاطر او و نشانی از به، بدقریحۀ او آن را برنتا
و ، ناموزونی طبع و حال و هوای او هنگام ایراد و انشاءِ این آیات خواهد پنداشت

بر تناسب شرایط محیط و انبساط ، های نفس او استآیاتی که موافق طبع و جاذبه
دون دغدغۀ خاطر و خاطر رسول خدا و سرخوشی از جریان زندگی بر وفق مراد و ب

 نماید.حمل می، آشفتگی بال
و  أعلیٰلأ مناشی از عدم ادراکِ واقعیّتِ اتّصالِ به ، همۀ این خرافات، آری

 مشاهدۀ حقیقت علمیّه به شهود قلبی و احساس حضوری و ادراک عینی است.
 :فرمودندـ می سرّه اللهقدس  طهرانی ـ علّامه، مرحوم والد

 ف که در مسائل توحید و عرفان دچار سردرگمیروزی یکی از علمای نج
علی  سیّدمرحوم  العظمیٰ الله آیةبه خدمت حضرت ، و تشویش و تردید بود

 :کندمیرسد و عرض ـ می علیه اللهرضوان  قاضی ـ
ری و آقا این مطالبی را که شما دربارۀ شهود حضرت حق و معرفت ذات با»

 أعلیٰ أ مستوره و اتّصال به مبدمشاهدۀ انوار ربوبی و کشف حقایق عینیّۀ 
، تحوّلات واقعاً صحّت و واقعیّت دارد یا بر اثر بعضی حالات و، فرماییدمی

 «؟شودمیچنین احساس و ادراکی برای شما حاصل 
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لات و گویی؟! این مطالب تخیّچه می»: فرمایندو می کنندمیایشان سر بلند 
 در وحدت با او بسر اوهام است؟! من چهل سال است که با او هستم و

آیا اینها : گوییوقت میآن، بینمبرم و خود را یک لحظه از او جدا نمیمی
 «واقعیّت دارد؟!

استفاضه از حقایق  باید توجّه داشت که همۀ انبیا در اتّصال به این مرتبه و البتّه
ند تبه نبودیکسان و در یک مر، یتناهای اسماء و صفات پروردگار شهودی در مراتب لا

وت بوده متفا، و خلوص تجرّدواسطۀ اختلاف مراتب و ادراک حقایق علمیّۀ آنان به
 کردندبیان می گرچه همگی آنان نسبت به آنچه برای مردم در مقام تبلیغ و ارشاد؛ است

 معصوم و عاری از خطا و لغزش بودند.
ن دربارۀ قضاوت اشتباه حضرت داودتفسیر و توضیح   آیات قرآ

به  در داستان حضرت داود و قضاوت دربارۀ آن دو نفری کهاز باب مثال 
اوت و صریحاً قرآن حکم به اشتباه در قض، صورت آدمی بر وی مجسّم شده بودند

 :فرمایدخطا در حکم کرده است و می
﴿               *         

                          

         *                    

          *              

                        

                     *    

              *            

                           

         ﴾.1 
و آیا داستان داوری داود دربارۀ آن دو نفر که از دیوارۀ محراب او فرود »

                                                      
 .26 ـ 21( آیات 38. سوره ص )1
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به تو رسیده است؟ در زمانی که بر داود وارد شدند و داود از مشاهدۀ  ،آمدند
ما دو نفر برای دادخواهی ، نگران مباش: آنان هراسناک شد و آنان گفتند که

پس در میان ما به ؛ داشته استو یکی از ما بر دیگری ستم روا ، نزد تو آمدیم
حق قضاوت کن و از مسیر عدل و انصاف خارج مشو و ما را به راه راست 

نگری برادر من است و دارای نود * این شخص که می هدایت و ارشاد نما!
در عین ، باشممن فقط مالک یک میش می کهدرحالیباشد و نه عدد میش می

درآورد و خواهد از چنگ من بهمی و کندمیحال همان یک میش را مطالبه 
 * دهدمرا مورد خطاب و عتاب قرار می، با سخنان درشت و ناموزون

ا این برادر تو از جادّۀ انصاف خارج گشته است و ب: حضرت داود گفت
 به تو، درخواست خود مبنی بر ضمیمه نمودن یک میش بر گوسفندان خود

رکاء که بسیارند از ش، ی ندارداین تازگ البتّهظلم و ستم روا داشته است. 
مگر ؛ گیرندو از جادّۀ حق و عدل فاصله می کنندمینسبت به یکدیگر ستم 

یمان صالح اند و عمل خود را بر طبق آن اکسانی که ایمان به پروردگار آورده
ه شد که در اند. در این هنگام داود متوجّ و ایشان بسیار اندک، اندقرار داده

ایم او را امتحان جله نموده است و بدین وسیله ما خواستهقضاوت اشتباه و ع
 پس به سوی پروردگار خود بازگشت و از او طلب بخشش و آمرزش، کنیم

رد مغفرت * پس ما نیز او را مو نمود و به حال ذلّت و مسکنت و توبه درآمد
* ای  مخویش قرار دادیم و جایگاه او را نزد خود نزدیک و نیکو گردانیدی

یان مردم پس در م، ما تو را خلیفه و جانشین خود در زمین قرار دادیم ،داود
ز راه خود احکم به حق و عدل نما و از هوای نفس امّاره پیروی مکن تا تو را 
اهی گرفتار به بیراهه کشاند. آن کسانی که از راه خدا منحرف گردند و به گمر

ردار کیامت و جزای زیرا از روز ق؛ آیند به عذابی شدید مبتلا خواهند شد
و یکسره آخرت و حساب و کتاب و جزا را به ، اندخویش غفلت ورزیده

 «اند.فراموشی سپرده
وت قضا امراشتباه حضرت داود در ، از این آیات مشهود است طور کههمان

انسان متمثّل  زیرا ملائکه در مثال برای؛ در مرتبۀ مثال و صور برزخی روی داده است
 جسمیّت و ثقل. نه در، شوندمی
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گردد که و مرتبۀ وجودی نفس او باز می کیفیّتبه ، و امّا خطای حضرت داود
؛ تدلیل بر بطلان ادّعای آن طرف فرض نموده اس، وجود کثرت را در یک طرف

ت دلیل بر نه قلّ، قلّت و کثرت جایی ندارد، در معیار و میزان حق و عدل کهدرحالی
شمار به عدالتی و ناحقّیکثرت حاکی از ظلم و بیو مظلومیّت است و نه  حقّانیت

و ، اندهدست که در مدّعای خود ظالم و ناموجّافرادی وضیع و تنگبسا چه ؛رودمی
خویش  گویند و در دعوایافرادی ثریّ و صاحب مُکنت که سخن به حق و عدالت می

 نمایند.صادق و مُحقّ می
ثال حضرت داود مملائکه و در عالم  سّطتوامّا نکتۀ قابل توجّه اینکه این مسئله 

های ضاوتافراد بشر. و حضرت داود در ق توسّطنه در عالم ظاهر و ، رخ داده است
نفس واقع و  بلکه، خویش هیچ نیازی به اقامۀ شهود و بیّنه و مقارنات و غیره نداشت

، دحقیقت دعوی به حضور و ظهور عینی و خارجی خود برای آن حضرت منکشف بو
ا داشت؟! رر این صورت دیگر چه نیازی به احضار شهود و استماع شهادت بیّنات و د
ضرت داود حکایت از یک دگرگونی و تحوّل نفسی و درونی ح، ترتیب آیات البتّهکه 

 ،مراجعات الخطاب در محاکمات وو اعطاءِ حکم و فصل، نسبت به حقایق خارجیّه دارد
 پس از این واقعه بوده است.

 دربارۀ جریان حضرت یونس و پرداختن به ذکر یونسیّه در شکم ماهیآیات قرآن 

د و پس از که قوم خود را نفرین نمو السّلام علیهو یا در قضیّۀ حضرت یونس 
، ردیداز آنها جدا شد و به سمت دریا رفت و طعمۀ ماهی گ، مشاهدۀ آثار عذاب

 :فرمایدخداوند می
﴿                                 

             *            

  ﴾.1 
که با حالت غضب و خشم از قوم خود یاد آور نشین ماهی را بهداستان هم»

                                                      
 .87( آیه 21. سوره أنبیاء )1
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جدا شد و از آنها فاصله گرفت و چنین گمان نمود که ما بر او سلطه و استیلاء 
نخواهیم یافت. )و آنگاه که در شکم ماهی در ظلمات جای گرفت( ندا برآورد 

منزّه ، باشدکه هیچ معبودی و صاحب اثر و سببی جز خدای احد و واحد نمی
که من از ستمکارانم )و درستیبه، ار از حدس و گمان ماباشی ای پروردگمی
* پس ما دعوت و  نمایم(!بر خود ظلم و ستم می، واسطۀ جهل و نادانیبه

و ؛ رها ساختیم، تقاضای او را اجابت نمودیم و از غم و اندوه و تشویش
بخشیم )و از ظلمات است شیوه و دَیدَن ما که مؤمنین را نجات می چنیناین

 «.نماییم(به وادی نور و بهاء و توحید وارد میجهل 
فراد نسبت این داستان که واقعاً از عجائب و اسرار توحید و مراتب معرفتی ا

اض و میزان وسعت رحمت و عطوفت و عفو و اغم، به مشیّت و خواست پروردگار
 است. جدّاً قابل تأمّل و تدبّر و تعمّق، باشدحضرت حق نسبت به بندگانش می

شکم  و واقع شدن در السّلام علیهاین واقعه قطعاً مشکلات حضرت یونس در 
    ﴿: ماهی و گذراندن روزهای متمادی و پرداختن به قرائت ذکر یونسیه

    ﴾، و  هایی در مراتب شناختبه خاطر وجود نقصان
نش را نسبت و دیدگا، که بدین وسیله خداوند آنها را بر طرف آن حضرت بوده است تجرّد

عدم فرق  اطوار مشیّت و ارادۀ حضرت حق و عنایت او نسبت به بندگانش و کیفیّتبه 
ر وجود و شأنیّت باز نمود و افق جدیدی از اطوا، میان بندگان در رابطه با ذات پروردگار

 اخت.سکثرت را برای او منکشف  ذات نسبت به اسماء و صفات و نزول آن در مراتب
 الأنبیاءبه حضرت خاتم اختصاص مقام شفاعت کبری

 و سلّمآله  علیه و صلّی اللهاین مرتبه از معرفت کجا و معرفت رسول خدا ، آری
ترین شرایط حیات و هجوم مشرکین در عرصۀ نبرد و شکستن کجا که در سخت

 ترینیکو به شهادت رسیدن نزدپیشانی و دندان حضرتش و تنگ نمودن عرصۀ پیکار 
ستغاثه در ازبان به ، جای نفرین و دعا بر اضمحلال و بوار آنهابه، اصحاب و اقوام

از جهل  گشاید و برای خروج آنانپیشگاه پروردگار نسبت به هدایت و رستگاری می
 !کندمیو ضلالت به نور و هدایت دعا 
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 :فرمودندمی بارهاینـ در  سرّه اللهقدّس  طهرانی ـ علّامۀحضرت ، مرحوم والد
گذشت و آن واقعاً ایذاء و جسارت مشرکین از حد می، در بعضی از مواقع

 خون از پاها و کهطوریبهدادند حضرت را مورد ضرب و شتم قرار می
آمد شد. در این هنگام جبرائیل میاز صورت آن حضرت جاری میبسا چه

م مادّه را ما همۀ قوای فعّالۀ در عال :آورد کهو از جانب پروردگار خطاب می
خواهی آنان را اگر می، از باد و صاعقه و زلزله و... در اختیار تو قرار دادیم

 همه را نابود سازیم! ،زدنهمنفرین کن تا در یک چشم به
فإنّّم ، اهدِ قَومی اللَهمّ »: داشتامّا رسول خدا در همان حال عرضه می

؛ من هدایت و آگاهی قوم و مردمم را از تو خواهانم، پروردگارا 1؛یعلَمون لا
 «دانند.اند و نتایج اعمالشان را نمیزیرا اینان جاهل

 :فرمودندسپس می
فرمود نفرین می، در این موقعیّت و سلّمعلیه و آله  صلّی اللهاگر رسول خدا 

ولی خود آن ، گرفتندقرار می الهیقطعاً همۀ آنها مورد خشم و غضب قاهرۀ 
شد و به درجات و ای که داشت متوقّف میضرت در همان موقع و مرتبهح

 تجرّدنمود و ادراک آخرین مرتبه از مراتب منازل بالاتر صعود و ارتقاء نمی
ها و ها و تحمّل سختیها و ریاضتواسطۀ همین مجاهدتو توحید را که به

اعت آورد و به مقام شفدست نمیبه شودمیحاصل ، های غریبمشقّت
شد. نائل نمی، حضرتش دارد مقدّسکبری که فقط اختصاص به ذات 

 2علیه. اللهرضوان ، انتهی کلام ایشان ـ
لهامات  حیانیشناخت اسرار توحید و ادراک حقایق و ها درتفاوت انبیا و اولیای الهی با سایر انسان و واردات قلبیّۀ شعراء و خطورات ذهنیّۀ مخترعین اولیا تفاوت وحی انبیا و ا

تصوّر ما بر این است که ادراک حقایق عالم غیب و معرفت مراتب اسماء و 
 مثل ادراک و شناخت ما است و همان برداشتی ،الهیصفات پروردگار در انبیا و اولیای 

قوس نزول و صعود و عالم تشریع و تربیت و  دائرۀکه ما از جریان نظام خلقت و 
                                                      

 .298، ص 11، ج بحارالانواررجوع شود به . 1
. جهت اطّلاع بیشتر پیرامون اختصاص مقام شفاعت کبریٰ به پیامبر اکرم صلّی الله علیه و آله و 2

 .328و  148، ص 9؛ ج 173 ، ص5، ج معاد شناسیسلّم رجوع شود به 
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و ، هم همان را دارند منتها با یک نورانیّت بیشترآنها ، انزال کتب و ارسال رسل داریم
 غلط است! صد در صدو این ؛ نه بیش از آن

ان مرتبه هم تجرّدبه میزان رشد و ، ادراک نفس آدمی از قضایا و حقایق وجود
انسان حاصل  نه بیشتر. و این واقعیّت به مطالعه و تحصیل برای، از مراتب نفس است

و تحقیق  انسان تصوّر کند با قرائت چند صفحه و بحث زهی خیال باطل که؛ شودنمی
سترسی پیدا تواند به کنه اسرار و رموز مراتب تقدیر و مشیّت دمی، در اوراقی چند

 کند!
 علم و فضککککککلی که به چل سککککککال دلم جمع آورد

 
  

 ترسکککککککککککککم آن نرگس مسکککککککککککککتککککککانککککککه بککککککه یغمککککککا ببرد  
 سکککککککککککککحر بککککککا معجزه پهلو نزنککککککد دل خوش دار 

 
  

 1سککککت که دسککککت از ید بیضککککا ببرد؟!سککککامری کی  
و از بروز و  تصوّر ما بر این است که دیدگاه ما و اولیا از ذات باری یکی است 

خود به  و آنچه را که ما در رابطه با خدای، ظهور اسماء و صفات حق یکسان است
دراک ا الهیهمان را اولیای ، کنیممیمقتضای فهم و شعور و سعۀ وجودی احساس 

 !کنندمی
همانند خطور یک خاطره بر ذهن ما و  الهیبنابراین نزول وحی بر قلب انبیای 

صحیح و مطابق با ، چند آن خطور و تصوّرره، عبور یک تصوّر در نفس ما نیست
نی ادراک شهودی یک واقعه و یا یک حقیقت عرفا، زیرا در مسئلۀ وحی ؛واقع باشد

تقاءِ نفس به مصدر وحی و منشأ جز با صعود و ار، و معنوی مطرح است و این ادراک
ـ مراتب وحی نسبت به سعه  ذکر شد طور کههمان گرچه ـ، شودمحقّق نمی، تصدیر

و این نه به معنای غلط و باطل و خطا بودن مرتبۀ ، و ظرفیّت هر فرد متفاوت است
و در خطورات ، خطا و باطل راه ندارد، زیرا در مشاهدۀ حقایق وحیانی، مادون است
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ادراک یک معنا محقّق است نه شهود حضوری و ادراک ، و تصوّرات نفسیّهذهنیّه 
 حسّی و لمسی آن.
منظوم و  چه به صورت ـ معانی و تصوّراتی را که شعراء و بلغاء ،از این جهت

همه و  ،کنندمیابراز و اظهار  ـ سعدی و کتب ادبی و بلاغی گلستانچه منثور چون 
اطی بین آنها یق تکوینیّه به دور است و هیچ ارتبوحی و إشراف بر حقا دائرۀهمه از 

 و حقایق وحیانی وجود ندارد.
لهامات الهیتفاوت کلمات و اشعار عرفاء بالله با سایر  لحاظ اوصاف ملکوتی و ا ز   شعراء و بلغاء ا

 ومتّصف به اوصاف ملکوت ، که صرف نظر از جنبۀ شاعرانه شعرایی، بلی
ه کناری زده های نفسانی و نورانی را باشند و حجابمتحوّل به احوال عالم قدس شده ب

ضوری آنان نیز مشرّف به ادراک همان حقایق وحیانی به صورت عینی و ح، باشند
در  کهچنانهمند. الّا اینکه از طرف پروردگار مأمور به تشریع و تبلیغ نباش؛ خواهند شد

 :داردر عرضه میبه پروردگا مالسّلا علیهالموحدین امیرالمؤمنین یمناجات شعبانیّه مولَ
هَب لی کمالَ الانقطاعِ إلیک و أنرِ أبصارَ قلوبنِا بضیاءِ نظَرِها إلیک حتّی  إلََی

 أرواحُنا تَرِقَ أبصارُ القلوبِ حُجُبَ النوّر فتَصِلَ إلی معدِن العظمة و تصیَ 
 1معلّقةً بعزِّ قُدسِک.

ای در زنهرار ده )هیچ رومرا در منتهای انقطاع به سوی خودت ق، پروردگارا»
به مقدار  ولوای قلب من نسبت به غیر خودت باقی مگذار و هیچ میل و علاقه

سر سوزنی در دل و سویدای من نسبت به ماسوای خودت قرار مده(! و 
ینکه اتا ، های ما را به روشنی نگاه به سوی خودت نورانی گردانچشمان دل

زند  را یکی پس از دیگری به کناریهای عوالم نور های قلوب ما پردهچشم
ریم بهاء و به معدن و منزلگاه عظمت و کبریائیّت تو برسد و ارواح ما در ح

 «و قدس تو به پرواز آید.
 تجرّدترین مرتبه از مراتب ترین و راقیعالی، این فقرات از مناجات شعبانیّه

همۀ ما را به این  السّلام علیهو امیرالمؤمنین ، تواند بدان راه یابداست که یک فرد می
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و خود او متعهّد بر رساندن و ایصال نفوس به این ، مرتبۀ علیا دعوت نموده است
 مرتبه شده است.

 محمّدالدّین مولانا جلال، خواجه حافظ شیرازی: این شعراء چون، آری
عراء که با سایر افراد و ش، فارض مصری و...ابن، شمس مغربی محمّدملّا ، بلخی

به تنظیم  یی از انفاس و نفحات عالم قدس به مشامشان نرسیده است و صرفاًهیچ بو
تفاوت جوهری و ، اندسجع و قافیه و مونتاژ مطالب مأخوذه از آثار دیگران پرداخته

 ماهوی دارند.
موده آن عارفی که حقیقت وجود خود را فانی در وجود صاحب ولایت ن، آری

رسیده  سّلامال علیهناجات مولا امیرالمؤمنین است و به کنه معانی و حقایق فقرات م
ت کلّیۀ ای در وجود خود جز اراده و مشیّت صاحب ولایاست و هیچ خواست و اراده

ه است و الفداء باقی نگذارد الحسن ارواحنا لتراب مقدمه حضرت حجة بن، الهیّه
دا نموده پی و وحدت اتّحادنفس و سرّ او با نفس و سرّ مولای خود معیّت ابدی بلکه 

 :سرایداست و عاشقانه و والهانه در وصف مولایش می
یکککککککککالکککککککککی اللهسکککککککککککککککککککککلامُ  رَّ الکککککککککلکککککککککّ  مکککککککککا ککککککککککَ

 
تِ الککککمککککثکککککککانککککی و الککککمککککثکککککککالککککی   و جکککککککاوَبکککککککَ

 عککککلککککیٰ وادی الأراک و مککککن عککککلککککیککککهکککککککا 
 

ویٰ فکککککککککوقَ الکککککککککرَّمکککککککککال   و دارٍ بکککککککککالکککککککککلکککککککککّ
 دعکککککککککاگکککککککککوی غکککککککککریکککککککککبکککککککککان جکککککککککهکککککککککانکککککککککم 

 
والککککککککی  واتککککککککر و الککککککککتککککککککّ  و أدعککککککککو بککککککککالککککککککتککککککککّ

 ا رابکککککککه هکککر مکککنکککزل ککککککککه رو آرد خکککککککد 
 

 نککککککگکککککککه دارش بکککککککه لککککککطککککککف لا یککککککزالککککککی 
 منکککککککال ای دل ککککککککه در زنجیر زلفش 

 
 همه جمعیّت اسکککککککککککککت آشکککککککککککککفته حالی 

 ز خطکککّت صکککککککککککککککد جمکککال دیگر افروز 
 

 کککه عمرت بککاد صککککککککککککککد سککککککککککککککال جلالی 
بککایککد کککه بککاشککککککککککککی ور نککه سککککککککککککهککل تو می 

 اسککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککت
 

 زیکککککککککان مکککککککککایکککککککککۀ جکککککککککاهکککککککککی و مکککککککککالکککککککککی 
اش قکککککککدرت آفکککریکککن بکککککککاد   بکککر آن نکککقکککککککّ

 
ه کشکککککککککککککککککککد خککطّ هکک  رد مکککککککَ  لالککیککککککککه گککِ

ک راحکککککتکککککی فکککککی ککککککککلّ حکککککیکککککنٍ    فکککککحکککککبکککککککو
 

 و ذکرُک مونسککککککککککککککی فی ککککککککل  حکککککککال 
 سکککککککککککککککککککویکککککککدای دل مککککککن تکککککککا قککککککیکککککککامکککککککت 

 
 مبکککککاد از سکککککککککککککوز سکککککککککککککودای تو خکککککالی 
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 کجا یابم وصکککککککککککککال چون تو شکککککککککککککاهی
 

 مککککککککککن بککککککککککد نککککککککککام رنککککککککککد لا أُبککککککککککالککککککککککی 
خکککککککدا دانکککککککد ککککککککه حکککککککافکککککظ را غکککککرض  

 چکککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککیسککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککککت
 

 1حَسککککککککککککککبی من سککککککککککککککؤالی اللهو علمُ  
 :و یا در جای دیگر فرماید 

 ملازمان سککککککلطان که رسککککککاند این ندا را؟ به
 

  
 که به شککککککککککر پادشکککککککککاهی ز نظر مران گدا را  

 دل عککالَمی بسکککککککککککککوزی چککه عککذار بر فروزی 
 

  
 کنی مدارا؟تو از این چه سود داری که نمی  

 چه قیامت است جانا که به عاشقان نمودی؟ 
 

  
 2دل و جککان فککدای رویککت بنمککا عککذار مککا را  

داند نمی جز غیبت و مخفی ماندن از أنظار، هیچ چیزی از امامبا آن کسی که  
هرۀ عالم خلقت و اصلاً و ابداً معرفتی به کنه ولایت و سیطره و إشراف بر نفوس و جو

و وساطت فیض حق و  و حبل  الله الممدود بینهَ و بیَن خلقهو حقیقت همۀ حقایق 
و شاعری  رد و در مقام شعروسیلۀ بروز و ظهور اسماء و صفات کلّیۀ حق و... ندا

عری سروده ش السّلام علیهخوش از اینکه در وصف امام بافد و دلابیاتی را به هم می
 یکی است؟!، است

الب اوزان قگرچه نامربوط و سخیف که در ، و از این گذشته هر توهّم و تخیّلی
 ی ندارد؟!رقبا حقیقت وحی و اتّصال به عالم غیب ف، وزن و لاطائلات مهمل درآیدبی

رویم؟! و چه برداشتی از شرع و شریعت و شریعتمدار عجبا ما به کجا می
از شهود معارف وحیانی و علوم حضوری سبحانی  اطّلاعایم؟! کسانی که بدون داشته

 گزیدگانپا به حریم قاطنین عالم انس و خلوت، و کشف سبحات جمال و جلال ربّانی
م و منزلت و جایگاه رفیع و به دور از مخیّلۀ ما اند و قلم در مقاکعبۀ محبوب نهاده
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زنند و خود را واقف و آگاه به رمز و رموز و اسرار آن عارفان و برگزیدگان نظام می
چیزی جز آبروریزی برای خود و سرگشتگی و حیرت و ، دانندخلقت و تکوین می

 :ر حافظ شیرازو به تعبی 1،آورنداغراء به جهل و تردید برای دیگران به ارمغان نمی
 نه جولانگه توسکککت سکککیمرغ عرصکککۀ ،مگس ای

 
  

 2داریبری و زحمکککککت مکککککا میعِرض خود می  
افظ جناب ح و سلّمعلیه و آله  صلّی اللهو یا در مقام مدح حضرت رسول  

 :سرایدچنین می
 ای بکککدرخشکککککککککککککیکککد و مکککاه مجلس شککککککککککککککککدسکککککککککککککتکککاره

 
  

 دل رمککککککیکککککککدۀ مکککککککا را انککککککیککککککس و مککککککونککککککس شکککککککککککککککککککد  
 کتب نرفت و خط ننوشکککککککککککککتنگار من که به م 

 
  

 بکککه غمزه مسکککککککککککککئلکککه آموز صککککککککککککککککد مکککدرّس شککککککککککککککککد  
ت   کنون شکککککککککککککود معمور، طرب سکککککککککککککرای محبککککککّ

 
  

 3کککککککه طککککککاق ابروی یککککککار منش مهنککککککدس شککککککککککککککککککد  
 :سرایدو یا در وصف رسالتش چنین می 

 من ککککککه ملول گشکککککککککککککتمی از نفس فرشکککککککککککککتگکککککان
 

  
 4کشکککککککککککککم از برای توقککککککال و مقککککککال عککککککالمی می  

ر کنار سایر اشعاری که در مدح رسول خدا سروده شده این شعر را د، حال 
به چه تکلّفات ، است قرار دهیم و بنگریم چگونه شاعر برای ترکیب و تسجیع ابیات
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 هاچه مشقّت، و زحماتی دچار گشته و برای عرضۀ متاع خویش به بازار ادب و معرفت
 که متحمّل شده است!

از  ـ صحبت از شعر و ادب سرّه اللهقدّس  روزی در خدمت مرحوم والد ـ
 لّامهعسخنی از غزل معروف ، شعرای مختلف و اُدبای مشهور بود و در ضمن کلام

 :ـ رفت که فرموده است علیه اللهرضوان  طباطبائی ـ
 پروا بُردمهر خوبککان دل و دین از همککه بی

 
  

 رخ شککککککککککککککطککرنککج نککبککرد آنککچکککککککه رخ زیککبکککککککا بککرد  
ه به حقیر آنگا، فرمودندی نغز بیان میو در شرح و بیان ابیات مطالب؛ تا آخر 

به ، لانیف: ملتفت شده و غزلی از یکی از علمای مشهور را قرائت کردند و فرمودند
 نظر تو این غزل چگونه است؟

بندیِ یک آنچه در این غزل مشهود است فقط مونتاژ و سرهم: عرض کردم
 الهامی! بدون هیچ بهره از حقیقت معانی عرفانی و ارتباط، سری مطالب

 ایشان تبسّمی کردند و پاسخی ندادند.
 واردات ذهنیّۀ شعراء احقایق وحیانی ب عدم مشابهت

 1،بنابراین تشبیه حقایق وحیانی به واردات ذهنیّۀ شعراء و معانی متصوّرۀ بلغاء
گرچه دقّت و تأمّل در اشعار بسیاری از شعرای نامدار و  !جا استجدّاً سفیهانه و نابه

سعدی شیرازی و حکیم سنائی غزنوی و حکیم قاآنی و : چون مقدار لیعافصحاءِ 
گذارد که آنان از تردیدی باقی نمی، خصوص اشعار نغز و آبدار شیخ اجلبه، دیگران

وجود قریحه و ذوق و لطافت سبک و سیاقی ویژه برخوردار بودند که دیگران از افراد 
در مقام فصاحت ، ین قریحۀ خدادادیواسطۀ همو به؛ نصیب بودندنصیب و یا کمیا بی

اند و سخنان و اشعار ایشان از لطف و ظرافت و و بلاغت بر دیگران پیشی گرفته
تر و از این لحاظ موجب تأثیر بیشتر و افادۀ افزون، باشدلطافت خاصّی برخوردار می

                                                      
مولوی هم »، ذیل عبارت: 7، ص بسط تجربۀ نبوی. جهت اطّلاع بر این تشبیهات رجوع شود به 1

 «.اندیشی تمام و با برخورداری از تخیّلی چالاک و فرهیخته...با نازک
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کلمات و جملات و ؛ در نفس انسان است. و همین نکته در نثر نیز موجود است
بلغاء و فصحاء که به عنوان تمثیل و شاهد در محاورات مردم جای باز کرده  مقالات

واسطۀ به، گیرندامثال و حِکَم در سخنان خود بهره می گونهاینو همه کم و بیش از 
برخورداری از لطف و ظرافتی است که طبعاً در سایر جملات و تعابیر عادی موجود 

مسئلۀ وحی با این امور ، با تمام این اوصاف جای انکار نیست. امّا و این، باشدنمی
و تنها وجه مشترک بین این دو همان جهت بدیع بودن و غیر ، هیچ ارتباطی ندارد

امتیاز به این  البتّهکه صد ؛ عادی بودن و ممتاز بودن از سایر اقران و امثال خود است
تکارات و مثل همۀ اب، شودمیبر خیلی از امور حمل  یک وصف عارض عام،عنوان 

های و اختراعات و افعال بدیع و قابل توجّه که برای همۀ افراد در موقعیّت اکتشافات
 گوناگون ممکن است رخ دهد.

لقائات شیطانی تحقیقی در معنا و مصادیق وحی لهامات الهی و ا  حقیقت وحی به معنای عام یعنی القای مطالب و معانی از افق دیگری و ا

ر ذهن دیعنی القای یک مطلب ، تروحی به شکل وسیعناگفته نماند که مسئلۀ 
جید آمده مدر قرآن ، و یا ادراک یک روش و سنّت و یا نفوذ در نفس برزخی و مثالی

 .شودمیکه به هر کدام اشاره ، است
 :خورد این استآنچه در تمامی این شواهد و موارد به چشم می

یدا بر نفس و ذهن پالقای مطلب و معانی از افق دیگری ، در مسئلۀ وحی
مسئله را  آن مطلب و، چه خیر و چه شر، واسطۀ اتّصال به آن مبدأو ذهن به، شودمی

 بندد.کار می گیرد و بهفرا می
برهان و  اساس برترتیب مقدّمات و گزینش قضایا گرچه  :و به عبارت دیگر

صحیح و مُتقَن  صد در صدکه طبعاً آن هم  امّا نتیجۀ آن ـ ،و بدیهیّه باشد اولیّهمبادی 
زیرا نتیجه تابع ترکیبِ مقدّمات و قضایای ؛ وحی خارج است دائرۀ ـاز  و صادق است

حال ، و احتمال خطا و صدق در همۀ این قضایا وجود دارد ،فکریّۀ حاصل شده است
واسطۀ دقّت و تأمّل شایسته و رعایت جهات فکر و نظر و در بعضی از اوقات به

و در برخی از ، آیدمطلب صادق و منطبق با واقع از آب درمی، جقوانین و مبانی انتا
طبعاً خطا و اشتباه از ، واسطۀ عدم رعایت صحیح طریقۀ تفکّر و مبانی منطقیموارد به
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معانی ، چه از ناحیۀ پروردگار و چه از ناحیۀ شیطان ،آید. امّا در مسئلۀ وحیکار درمی
بلکه نفس آن صورت ؛ کّر و تأمّل و نتیجه نداردو مفاهیم و صورِ القا شده ارتباطی به تف

یا معنا از مصدر خویش در نفس انسان به صورت روحانی و یا به صورت شیطانی و 
 .شودمیظلمانی القا و منعکس 

ۀ گوناگون اینک به ذکر موارد نورانی و روحانیِ وحی در موارد مختلف و امثل
 :شودمیاشاره 

 سلکیفیّت وحی و الهام به زنبور ع

به  ادراک زنبور عسل و حسّ پرداختن کیفیّت، خدای متعال در سورۀ نحل
ساخت و  های مناسب و تغذیه از گیاهان مفید و نیز نحوۀتهیّۀ عسل و انتخاب گل

و که همان های خود را به صورت وحی در نَهاد و نفس حیوانی و درّاکۀ ابنای خانه
 :دهدر میقرا، مسیر و صراط فطری او در حیات دنیا است

﴿                       *

                           

         ﴾.1 
ها کوه خدای متعال به زنبور عسل وحی فرستاد که جایگاه خود را از میان»

گاه از * آن ها قرار دهدرفته در منازل و بستان کار های بهو درختان و چوب
های ها و برنامهن و به راهتغذیه ک، های متنوّع و مختلفها و شکوفههمۀ میوه

ان و و از تحت فرم، شدۀ از جانب پروردگارت عمل نماشده و نوشتهتعیین
ز ا، آوردن عسل سرپیچی منما. در این صورتددستور او در تهیّه و پدی

های متفاوت ای گوارا و شیرین با رنگدرون آن شهدی مصفّا و نوشابه
ر داوای بشر است. خداوند دکه موجب شفاء و سلامتی و م شودمیخارج 

رادی که ای از قدرت و الوهیّت خویش را برای افنشانه، این خلقت و پدیده
رار قبه دنبال ادراک حقایق هستی و شناخت صفات و اسماءِ پروردگارند 

 «داده است.
                                                      

 .69و  68( آیه 16) . سوره نحل1
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ات و در این آیۀ شریفه که بیانگر شناخت و معرفت و شعور یکی از حیوان
در  الیتفعّزندگی و گذران عمر و اشتغال به  کیفیّتدر موجودات مخلوق پروردگار 

ه این سرّ خداوند ب، یعنی عسل است، بخشتهیّۀ یک مادّۀ غذاییِ بسیار مهم و حیات
ین مادّۀ آوردن ادو از ظهور اراده و مشیّت خود در پدی کندمیو راز خلقت اشاره 

خبر ، وانها در این حیواسطۀ اسماء و صفات و ظهور آنبه، این حیوان توسّطحیاتی 
 دهد.می

ت و ادراک حیوانات و میزان فهم و شعور آنها در حرکا کیفیّتصحبت از 
طۀ علمی منوط به احا، زیرا تحصیل فصل و ذاتیّات نوعیّه در حیوان؛ سکنات نیست

سیدن به رو دست ما از ، باشدو اشراف ذاتی محص ل بر حقیقت نوعیّۀ آن حیوان می
ـ کوتاه  اشیمند دارای مراتب بالای از معرفت و علوم ظاهری بوده بچره این مرتبه ـ

ه برخی از مشاهدات و مشترکات جنسیّ اساس برفقط ، است. تحصیل جنس و فصل
ی تا حصول از تعریف حدّ  البتّهکه صد ، پذیردو ممیّزات وهمیّه و خیالیّه صورت می

 ین نکته تصریحا ـبه  اللهرحمه  علی سینا ـوالرّئیس ابچنانچه شیخ؛ متفاوت است، واقع
شمرد و آنچه یخارج از حیطۀ اقتدار و توان بشر م، دارد و تحصیل فصل را برای انواع

ز عوارض ذاتیّۀ به برخی ا، بریمرا که ما به عنوان فصل در حقایق نوعیّه از آن نام می
 آورد.تعبیر می، آن نوع

اج علمی و روش ق یک برنامه و منهتحقّ، شودمیامّا آنچه که از این آیه استفاده 
واسطۀ آن استمرار حیات از جانب پروردگار در وجود و نفس زنبور عسل است که به

 ؛کندخطّی نمیتو از آن سیره  کندمیسیر زندگی و تکاپوی خود را معیّن ، ادراک و بینش
وی لکه رب، یک غریزۀ ناخودآگاه و فاقد شعور نیست اساس برو این انتخاب صرفاً 

اده شده فهم و ادراک و تشخیص و حقیقت علمیّه است که در کمون آن به ودیعه نه
 و از جانب خدای متعال برای او تعیین گردیده است.

ن سعۀ وجودی و قابلیّت ذاتی  ز شعور و ادراک به میزا نات ا  خویشبرخورداری حیوا

 صد در صد «دارای شعور و ادراک نیستند حیوانات»: شودمیاین مسئله که گفته 
هر حیوانی به میزان سعۀ وجودی و قابلیّت ذاتی و فصلی خود از ادراک  !است غلط
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همان فهم و ادراک  اساس برو جریانات اطراف خود را ، و فهم و اراده برخوردار است
 .کندمیرق مختلف انتخاب و راه مختار خود را از بین ط کندمیارزیابی 

و شعور  حکایاتی فراوان از ادراک، اریخدر بسیاری از روایات و نیز کتب ت
صومین مع ائمّۀالخصوص و علی الهیحیوانات نسبت به مقام و موقعیّت پیامبران 

یقت که همگی حکایت از یک نوع معرفت و شناخت حق، وارد است السّلام علیهم
ب معاندین مکت مخالفین و حتّیاین مسئله مورد اتّفاق  کهطوریبه؛ ولایت در آنها دارد

 نیز قرار گرفته است. السّلام علیهم بیتاهل
 السّلام علیهماو تکلّم امام باقر و صادق  1،السّلام علیهداستان ناقۀ حضرت سجّاد 

و رفتن امام هادی  3،السّلام علیهو استغاثۀ حیوانات از امام رضا  2،با وحوش بیابان
                                                      

 :467، ص 1، ج الکافی. 1
رارَة قال» السّلام ناقة  حَج  علیها  کان لعِلِّ بنِ الحسی علیه”: السّلام یقول سمِعت  أباجعفر علیه: عن ز 

ةً ما قرَعَها قَرعَةً قَط   ءَنی  و قد جافجاءَت بعد مَوتهِِ و ما شَعَرنا بِا إلّا ”: قال “.اثنتََیِ و عشینَ حَج 
کَت علیه : فقال (أو بعض الموالی)بعض خَدَمِنا  إنّ الناّقةَ قد خرَجت فَأتَت قَبَر علِّ بنِ الحسیِ فانبَرَ

و جیئونی بِا قَبلَ أن یعلَموا بِا أو  !أدرِکوها !أدرِکوها: فقلتُ  !فَدَلَکت بجِِرانِّا القبَر و هی تَرغو
 «“.و ما کانَت رَأتِ القبَر قَط  ”: قال “.یَرَوها

 :300، ص الاختصاص. 2
حِمّر  لی و  السّلام بیَن مکّةَ و المدینةِ و أنا أسیر  عَلّ   جعفر  علیهکنت  مع أبی: عن محمّدِ بنِ مسلم قال»

و  ةَ لَ غفَحبَس البَ  ،السّلام جعفر  علیهأبی إلی   إذ أقبَلَ ذِئب  من رأسِ الجبلِ حتّی انتَهی  ، بَغلَة  له هو عَلّ  
ن قَه  إلی  ئب  منه حتّی وضَع یدَه  عَلّ  دَنا الذِّ  نهِِ أ  قَرَبوسِ َ جِهِ و مَدَّ ع  نَه  أ  السّلام  أبوجعفر  علیه و أدنی   ،ذ  ذ 

هَروِلا   “!فقد فعَلتُ ، امضِ ”: منه ساعة  ثمّ قال له  .فرجَع م 
ه و ابن  ر: قلت   “؟و تَدری ما قال”: قال !ارَأیت  عَجیب  : فقلت  له  !سولهِِ أعلَم  الله  و رسول 

َ علیها وِلادُها یا بنَ رسول: قال”: قال فادعُ الَل أن یَُُلِّصَها  ،الل إن  زَوجتی فی ذلک الجبلِ و قد تعسَّ 
 «“.قد فعلتُ : فقلتُ . أحَد  من شیعتکِم ا من نَسل عَلی یُسَلِّطَ شَیئً  و أن لا

  :345، ص بصائر الدرجات. 3
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نار امام و نشستن در به محوّطۀ حیوانات وحشی و آمدن حیوانات در ک السّلام علیه
، ها حکایت از این قبیلو ده 1،ی و مردمعبّاسبرابر آن حضرت در مرأیٰ و منظر خلیفۀ 

                                                      
لدِ »     ضا علیهکنت  مع أبی: طالب  قالجعفرِ بنِ أبیعن سلَیمّنَ من و  السّلام فی حائِط  له  الحسنِ الرِّ

صفور   تَدری  أ، یا فلانُ ”: فقال لی، فوقَع بین یَدَیهِ و أخَذ یَصیح  و ی کثِر  الصّیاحَ و یضطَرِب  ، إذ جاءَ ع 
ه  و ابن  رسولهِِ أعلَم  : قلت   “؟ما تقولُ هذا العصفورُ  ا تقولُ ”: الق !الله  و رسول  إن  حَی ةً تُریدُ أکلَ : إنّ 

 “!فَقُم فَخُذ تیکَ الن بعَةَ و ادخُلِ البَیتَ و اقتُلِ الحَی ةَ  !فرِاخی فی البَیتِ 
 «“.و دخلت  البَیتَ و إذا حَیَّة   ول فی البَیتِ فقتَلت ها (و هی العَصا)قال فأخَذت  النَّبعَةَ 

 :404ص ، 1ج ، الجرائح و الخرائج. 1
عی أنّا زَینب  بنت  فاطمةَ بنتِ رسول: أنَّ أباهاشم  الجعفریَّ قال» الله  ظهَرت فی أیّامِ المتوکّلِ امرأة  تَدَّ

الله صلّّ  من وقتِ وفاة رسول أنتِ امرأة  شابَّة  و قد مَضی  : فقال المتوکّل  علیه و آله و سلّم،  صلّّ الله
 !نینَ من السِّ  ما مَضی   علیه و آله و سلّم الله

دَّ عَلََّّ شَبابی فی کلِّ رأس و سأَ  مسَح عَلّ   علیه و آله و سلّم الله صلّّ الله إنَّ رسول: فقالت ل الَله أن یَر 
 .فلَحِقَتنی الحاجَة  فَصِرت  إلیهم، أظهَر للِناّسِ إلی هذه الغایَةِ  و ل، أربعیَن سَنة  

لدِ الفدَعا المتوکّل  مشایخَ آلِ أبی م حالَهافعبّاسِ و قریش  طالب  و و  فَه  وَفاةَ زَینبَ : جماعَة   فَرَوَی  ، عَرَّ
وایةِ : فقال لها .السّلام فی سَنةِ کذا علیه فاطمةَ  بنتِ    ما تقولیَن فی هذه الرِّ

 .مَوت   ی عرَف لی حیاة  و لا ا عن النّاسِ فلمفإنَّ أمری کان مَستور   !کَذِب  و زور  : فَقالت
ة  عَلّ  : فقال لهم المتوکّل   جَّ أنا بَریء  من : قال !لا: قالوا  هذه الرّوایةِ  هذه المَرأةِ غیر   هل عندکم ح 

ة  تلزَ نزِلهر أ   العبّاسِ إن لا جَّ  .هام  ا عمّّ ادَّعَت إلّا بِح 
ضا علیه فَأحضِر علَّّ : قالوا  ث إلیهفبعَ  .ناما عندَ  ا من الحجّةِ غیرِ فلَعَلَّ عنده شیئ  ، السّلام بن محمّد بنَ الرِّ

ه  بخِبَرِ المَرأةِ   “.فی شهرِ کذا فی یَومِ کذا، فإن  زَینبََ تُوُفِّیَت فی سنةِ کذا !کذَبت”: فقال، فحضَر فَأخبَرَ
ها ت إلّا عَ  ادّ نزِلَها عمّّ أ   هذه الروایة و قد حلفت  أن لا فإنَّ هؤلاء قد رَوَوا مثلَ : قال  !بحِجّة  تَلزَم 
فاطمةَ محرّمة   لدِ لُحومُ وُ ”: قال  قال و ما هی “! تَلزَمُها و تَلزَمُ غیَهافهاهنا حجّة   !علیک و لا”: قال

باعِ  باعِ  فَأنزِلَا، عَلَ السِّ ها السباع، إلَی السِّ   ما تقولینَ : فقال لها “.فإن کانَت من وُلدِ فاطمةَ فلا تَضَُ 
لدِ الحسنِ و : قال !إنَّه  ی رید  قَتلّت: قال  .فَأنزِل من شِئتَ منهم، السّلام الحسیِن علیهفهاهنا جماعة  من و 
ت وجوه  الجمیعِ فَوَ : قال َ یل  عَلّ  : بینفقال بعض المتعصّ  !الِله لقد تَغَیرَّ َ ، غَیِرهِ  هو یح    یکون  هو لا لِ

نع   َ ، یا أباالحسنِ : فقال، فَمّلَ المتوکّل  إلی ذلک رَجاءَ أن یذهَب من غیر أن یکونَ له فی أمرِهِ ص   تکون   لا لِ
  “!أفعَلُ إن شاء الل”: قال !فافعَل: قال “!ذاک إلیک”: قال  أنت ذلک
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از منزل در  السّلام علیهها هنگام خروج امیرالمؤمنین چون به صیحه درآمدن مرغابی
همگی دلالت بر شعور و فهم و ادراک آنها نسبت  1،شب نوزدهم ماه مبارک رمضان

 دارد. السّلام علیهم بیتاهلیعنی ولایت ، ناموس عالم هستیبه حقیقت 
تّفاق افتاده ادر اینجا حکایتی لطیف از گربۀ خانگی که برای بعضی از رفقای ما 

 :کنیممیاست نقل 
جواد حمّدمحاج شیخ  الله آیةرفیقی داشتیم از شاگردان و ارادتمندان مرحوم 

حسین همایونی )خطّاط( م مرحوم حاج غلام ـبه نا علیه اللهرضوان  انصاری همدانی ـ
 :گفتندها است به رحمت خدا رفته است. ایشان میـ که سال علیه اللهرحمة  ـ

موشی ، بود زمانی در منزل ما که در خیابان بوعلیِ همدان بود و منزلی قدیمی
فزونی  وشد و روز به روز گسترش کم بر تعداد آنها افزوده میپیدا شد و کم

یش ما را و به همین جهت در زندگی ما تأثیر منفی گذاردند و آسا، تندیافمی
و هر  تا جایی که دیگر زندگی برای ما در آن منزل سخت شد، مختل نمودند

 کاری که برای نابودی آنها انجام دادیم مثمِر واقع نشد.
کم با ما مأنوس شد و در ای در منزل آمد و کمدر یکی از روزها به ناگاه گربه

                                                      
باعِ و کانَت سِتَّة  من ا   أ  فَ      لَّم  و ف تحَِ عن السِّ ؛ السّلام إلیها أبوالحسنِ علیه الإمام   فنزَل، سدِ تِیَ بسِ 

سِها بین فلمّّ دخَل و جلَس صارَتِ ا    وسَها سود  إلیه و رمَت بأنف  ء  ت بأِیدیُا و وضَعت ر  یَدَیهِ و مَدَّ
عتَزِل  ناحیة  حتّی یثمّ ی شیر  له بیَِدِهِ إلی الاعتزِالِ ف، رَأسِ کلِّ واحِد  منها بیده فجعَل یَمسَح  عَلّ  ، بین یَدَیه

 .ها و أقامَت بإِزائِهِ اعتَزَلَت کل  
ه  فَبادِر بإِخراجِهِ  !اکان هذا صَواب   ما: فقال له الوزیر    !أباالحسنِ  : یافقال له ، من هناک قبل أن ینتشَِ خبر 

 !حِب  أن تَصعَدَ أ  فَ ؛ یَقین  مِاّ قلتَ  و إنّمّ أرَدنا أن نَکونَ عَلّ   ،اما أرَدنا بک سوء  
ح  بثِیابهِ  لَّمِ و هی حَولَه  تَتَمَسَّ لِ درجة  التَفَتَ  فلمّّ وضَع رِجلَه  عَلّ   ؛فقامَ و صارَ إلی الس   إلیها و أشارَ أوَّ

 “!کل  من زعَم أن هُ من وُلدِ فاطمَِةَ فَلیَجلِس فی ذلک المجلِسِ ”: و صعِد فقال، فرجَعت، بیَِدِهِ أن تَرجِعَ 
عَیت  الباطلَ : قالَت !نزِلیاِ : فقال لها المتوکّل   قال  .ما قلت   و أنا بنت  ف لان  حَملنی الضر   عَلّ   !الَله الَله ادَّ

باعِ : المتوکّل    «ت إلیها.نَ ه و استَوهَبَتها منه و أحسَ ت والدت  ثَ فبعَ  !ألقوها إلَی السِّ
 .310، ص 3شهرآشوب، ج ، ابنطالبمناقب آل أبی؛ 156، ص إعلام الوریٰ  .1
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ها پرداخت. قریب ده روز از این جریان نگذشته به از بین بردن موش، ضمن
ها پاک شد و اثری از آنها دیگر مشاهده کلّی منزل ما از وجود موشبود که به

 روال طبیعی، نشد. دوباره آسایش و آرامش به زندگی ما بازگشت و امور منزل
 بیتاهل، گذشتخود را از سر گرفت. قریب دو ماهی که از این مسئله 

نمود و دیگر واسطۀ حضور این گربه در منزل اظهار ناراحتی و تردید میبه
که بگذارید : گفتمو هرچه من می، وجود او برایش میمون و خوشایند نبود

آید او به ما خدمت کرده است و خدا را خوش نمی، این حیوان در خانه بماند
به یکی از اولاد  بالأخرهتا اینکه نپذیرفت. ، که او را از خانۀ خویش برانیم

؛ گوید آن را ببرد و در بیرون شهر رها سازد تا دیگر به اینجا باز نگرددخود می
سازد و خود به منزل برد و رها میدارد به بیرون همدان میاو نیز گربه را برمی

 گردد.می باز
یم ردگذرد که دوباره ما احساس کپس از تبعید این حیوان چند روزی نمی

ت همان مسئله با شدّ، منزل دارای موش شده است و در عرض دو سه روز
ها پدیدار و حدّت خود از نو تکرار شد و همان مکافات و دردسرها و اذیّت

ردیم! امّا کو ما پشیمان از راندن این حیوان که چرا این کار را با او ، گشت
ری آزار آنها سپروزها را با اذیّت و  چنانهمدیگر سودی نداشت و ما 

 نمودیم.می
رفتم و در کنار ، خانه بودروزی من برای خواب به زیرزمین که حوض

ته بعدازظهر به استراحت پرداختم. هنوز زمانی از خواب من نگذش، حوض
در کمال تعجّب و ، بود که صدایی احساس کردم و از خواب برخاستم

ابر من کشته و در بر به خانه برگشته و موشی را ناباوری دیدم همان گربه
و ؛ دهدآن موش را به من نشان می، قرار داده و با صدای خود و اشارۀ دست

 ومن احساس شرمندگی ، این مسئله چند مرتبه تکرار شد! در همان وقت
حبّت منزل نسبت به آن حیوان نمودم که چگونه این م اهلخجالت از کردۀ 

 اخراج نمودیم!و گذشت او را پاس نداشتیم و او را از منزل 
 :مرحوم همایونی سپس گفتند

پس از اینکه آن روز این حیوان آن موش کشته را به من نشان داد و با اشارۀ 
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وجود من در آن : دست و صدای مخصوص خود به من کاملًا فهماند که
منزل چقدر برای شما مایۀ برکت و خیر بوده است و اکنون شما با اخراج و 

در این هنگام ، این فرصت را از دست دادید نشناسی نسبت به مننمک
صدای خاصّی نمود و از پیش ما رفت و از منزل خارج شد و دیگر به منزل 

 در زحمت و اذیّت این حیوانات بودیم. چنانهمباز نگشت. و ما 
ق مختلف اتّفاق نظیر این داستان برای بسیاری از حیوانات دیگر نیز به طر البتّه

لب و مسائل نشان از شعور و ادراک آنان نسبت به بعضی از مطا افتاده است که همگی
 دارد.

لقاء خطّ و مشی زندگی و حیات لهام به زنبور عسل یعنی ا  ا

عبارت ، کندمیالهام و یا وحی که خدای متعال از آن در وجود زنبور عسل یاد 
از ایت غاست از القاء خطّ و مشی زندگی و حیات او که بر طبق آن به آن هدف و 

و اختیار  و این حیوان بر طبق همان فهم و ادراک با شعور، سیر و خلقتش او برسد
 دهد.می ادامه تعالیٰشده از ناحیۀ حق شده و برنامۀ تنظیمخود به آن سیر تعیین

و به ارادۀ  که ترتیب این مسئله از ناحیۀ خداوند کنیممیپس در اینجا مشاهده 
ین همان او ، ند در وجود او قرار داده شده استخداوند و به خواست و تقدیر خداو

آوردن  دو پدیاراده و خواست ربوبی است که خودِ زنبور عسل هیچ نقشی در ایجاد 
ه از جانب حق کمطیع و منقاد آن مشیّت و تقدیر و اراده است  بلکه خود او؛ آن ندارد

گیاهان معرفت ها و خصوصیّت گل به ،واسطۀ این افاضهو به به او افاضه شده است
د هدایت گذارد و به سوی گیاهان مفیو بین گیاه مضر و مفید فرق می کندمیپیدا 
 نحو به ،شدهبه سبک و سیاق برنامۀ تدوین ،و در ساختمان منزلگاه خویش، شودمی

ینی و نماید. تمام این جریانات در وجود این حیوان به صورت عأحسن اقدام می
نحو به ای است از وحی که نظیر آناین حقیقت مرتبه حسّی حضور و وجود دارد. و

 وجود دارد. السّلام علیهمدر برگزیدگان از انبیا و معصومین  أعلیٰ
 السّلام علیهبه مادر حضرت موسی و الهام وحی  کیفیّت

سی قضیّه و داستان مادر حضرت مو، های عادینظیر این حقیقت در انسان
 :فرمایداست که می السّلام علیه
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﴿         *            *       

   *                         

           ﴾.1 
 و*  ما درخواست تو را اجابت نمودیم، ای موسی: خدای تعالیٰ فرمود»

 ه دستوراتب: * زمانی که به مادرت وحی نمودیم که دوباره بر تو منّت نهادیم
در میان  درون تابوت قرار ده و سپس* ابتدا موسی را  ما جامۀ عمل بپوشان!

و کسی ، اندازددریا او را رها کن! پس دریا آن تابوت را به سوی ساحل می
 گیرد.می که هم با ما دشمن است و هم با موسی او را از دریا باز

 و ما محبّت خود را در درون تو قرار دادیم و تو را محبّ، و ای موسی
الات و یٰ و منظر ما پرورده شوی و به کمتا در مرأ، دار خود نمودیمدوست

 «درجاتت برسی.
 :و نظیر این آیه در سورۀ قصص موجود است

﴿                         

       ﴾.2 
جان او  فرزندت را شیر ده! و اگر بر: ما به مادر موسی وحی فرستادیم که»

ه مده! ما بیمناک گشتی او را در دریا بیفکن! و ترس و اندوه را به خویش را
 «واهیم داد.خو نیز او را از پیامبران قرار ، او را به تو باز خواهیم گرداند

، طور واضح و روشنبه السّلام علیهاز داستان حضرت موسی در این دو مورد 
صلاح و خیر  ارتباط خود را با بندگان در هدایت و رهنمود به کیفیّتخداوند متعال 

بِ مسئله و و این قسم از هدایت با تفکّر و دقّت و سنجش جوان، کندمیو رشد بیان 
 ترتیب قضایا و مقدّمات تفاوت دارد.

در  حتّیشود فرزند شیرخوار خود را مادری حاضر نمیطبیعی است که هیچ 
                                                      

 .39 ـ 36( آیات 20. سوره طه )1
 .7( آیه 28. سوره قصص )2
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ترین شرایط به درون دریا بیفکند و او را به دست امواج خروشان و متلاطم آن سخت
و کدام ، بسپارد. انداختن طفل شیرخوار به دریا یعنی اقدام بر هلاکت و نابودی طفل

بوار  دستخوش چنیننایتواند خود را قانع سازد که فرزند معصوم خود را مادری می
 رو باشد؟! گرچه برای خود مادر انواع خطرها و مشکلات در پیشِ ، و نیستی گرداند

و را به او ، وحی فرستاد چنینایناین نیست جز اینکه خدای متعال بر قلب او 
ت علمیّۀ و صور، شدۀ از جانب خود راهنمایی کردسمت هدف و آینده و برنامۀ تعیین

 ده را بر او ممثّل و آشکار ساخت.وقایع و حوادث آین
: اینکه دوّم؛ او را شیر دهد تا طفل گرسنه نماند: دستور و هدایت اینکه اوّلین

؛ بیندازد واسطۀ فرعون او را به درون دریادر صورت ترس و خوف از نابودی طفل به
ر در تلاطم این عمل را بدون ترس و نگرانی از حوادث دریا و بروز خط: سوّم اینکه

حافظ بر مو بداند که ما کفیل و ، امواج و صید حیوانات بحری و غیره انجام دهد
، باز خواهیم گرداند بداند ما او را دوباره به او: چهارم اینکه؛ سلامتی و حیات او هستیم

شارت ب بالأخرهو ؛ و آغوش مادر را جهت حضانت و تربیت او مهیّا خواهیم ساخت
 واهیم داد.العزم و صاحب کتاب و شریعت قرار خولیما او را از پیامبران اُ: پنجم

قدّمات مبا عقل ظاهری و قیاسات منطقی و ترتیب  کدامهیچ، تمام این مطالب
شدن  مخصوصاً آن بشارت آخر که مبعوث، آیدو جریان عادی و طبیعی جور درنمی

ال سیعنی اگر مادر حضرت موسی صد ؛ و وصول به مرتبۀ رسالت و پیامبری است
ر ساخت و احتمال هکرد و ذهن خود را به هرجانب روان مینشست و فکر مییم

این  امکان نداشت که از میان، داشتای را برای خود محفوظ میحادثه و واقعه
یت و مطالب هزار احتمال فقط و فقط ذهن و فکر و عقل او به این نقطه و غاهزاران 

ست فرق برسد! و این ا، روشن نمود طور آشکار برای اوای که خداوند بهگانهپنج
 بین تفکّر و وحی.

وسی باید توجّه داشت که این مسئله فقط اختصاص به مادر حضرت م البتّه
 :تّفاق افتاده یا بیفتدبلکه ممکن است برای بسیاری از افراد دیگر نیز ا، ندارد السّلام علیه
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 القکککدُس ار بکککاز مکککدد فرمکککایکککدفیض روح
 

 1کردمسککککککککیحا می دگران هم بکنند آنچه 
چنانچه ؛ روندشمار میاز این قبیل به، رؤیاهای صادقه و مکاشفات روحانی 

 .شودمیخلاف آن نیز از موارد وحی شیطانی محسوب 
لقائات شیطانی وحی   شیاطینو ا

 :در آیات قرآن راجع به وحی شیطانی نیز اشاره شده است
﴿                       

      ﴾.2 
را آن زی؛ مخورید، از ذبیحه و قربانی که اسم خدا بر او برده نشده است»

ی داران خود وحق شیاطین به دوستتحقیآید! و بهنافرمانی به حساب می
طاعت نمایید و اگر شما از آنان ا ؛تا با شما به جدال و ستیز برخیزند کنندمی

 وواسطۀ اغوای مشرکین و فریب آنان قطعاً مشرک خواهید شد )زیرا به
 وو به راه جنود  شویدمیشما از مسیر حق منحرف ، کنندهسخنان گمراه

 «آمد(. خواهید حزب شیطان در
 :فرمایدتر میپیش، در آیۀ دیگر از همین سوره

﴿                        

                     *        

         ﴾.3 
 ،مقرّر کردیم که برای هر پیامبری دشمنی که با او به مقابله برخیزد چنیناینو »

کار آنها این چه از شیاطین بشری و چه از شیاطین جنّی.  ؛وجود داشته باشد
کننده به یکدیگر فرستند و سخنان باطل و گمراهاست که به یکدیگر وحی می

هرگز قدرت و  ،خواست که چنین کنندو اگر پروردگارت نمی .کنندمیالقا 
توانایی بر القای معانی و مفاهیم خلاف را به یکدیگر نداشتند. پس آنها را به 

 به تو نسبت دهند!، ندادروغی که مایلحال خود رها ساز و بگذار هر افتراء و 
                                                      

 .111، غزل دیوان حافظ. 1
 .121( آیه 6. سوره أنعام )2
 .113و  112( آیه 6ه أنعام ). سور3
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)به راه خویش برو و از مکر آنها مهَراس و آنها را با افکار پوچ و توخالی و 
 یکسان آن یهادل ،جهت نیو بد*  (خود بگذار! حال تخیّلاتشان به و توهّمات

 «.شودیآنان جلب م یسواند، بهنکرده دایبه عالم آخرت پ یو اعتقاد مانیکه ا
 کیفیّتل خداوند متعا، دقّتاین آیات که واقعاً آیات عجیبی است و قابل در 

ورات شیطان و افراد ناپاک و منحرف را در دام شیطان و متابعت از دست افتادن دام به
ن وساوس شیطان و بدین بیان انسان را از در معرض قرار گرفت، کندمیاغوای آنان بیان 

و به انسان ، داردر و هواهای نفسانی برحذر میو تلبیس ابلیس و از انحراف در مسی
ود به قوای خکه چگونه ابلیس با جنود و لشگریان و أیادی و أعوان  کندمینشان  خاطر

صدق و پاک  ومواجهه با یک جریان حق  کیفیّتو  کندمیواهمه و متخیّلۀ انسان نفوذ 
پسندانه لیل عوامدوسوسه و  و او را به انواع حِیَل و مکر و شیطنت و، آموزدرا به او می

ناد و عواسطۀ کدورت و سازد. و چون این فرد ناپاک بهو مغلطه و جدل مجهّز می
دودۀ ولایت و در حریم و مح، مقابلۀ با حق و واقعیّت از حیطۀ ولایت حق خارج شده

نوازی و جوار و تسلیم شیطان هم آنچه شرط ضیافت و مهمان، شیطان قرار گرفته است
او را هموار  و مسیر انحراف، آوردجای مییّت در برابر خود است در حقّ او بهو عبود

و معدّات ، داردگرداند و موانع انحراف و ضلالت را از جلوی پای او برمیو مستعد می
پلید و زشت  و هرچه از افکار، آوردو مشوّقات ضلالت و غوایت را برای او فراهم می

هن و قوای ت او تدارک دیده است در اندرون نفس و ذو قبیح و مُهلک که برای هلاک
 نماید.سازد و او را با خود همگام و همراه میباطنی او وارد می

لقائات شیطانی بر کفّار لهامات و نفحات سبحانی بر مؤمنین و خطورات و ا  نزول ا

 :فرمایدیمدر آیۀ شریفۀ قرآن نسبت به هر دو دسته از مؤمنین و کفّار چنین 
﴿            

                     

﴾.1 
                                                      

 .257( آیه 2. سوره بقره )1
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 ،اندوردهدار کسانی است که به او ایمان و اعتقاد آهخداوند سرپرست و عهد»
ج و های جهل و گمراهی خارکه در این صورت آنان را از ظلمات و تاریکی

، اوّلستۀ سازد. و امّا آن کسانی که برخلاف دبه نور هدایت و صلاح وارد می
، باشنداند سرپرست و متولّیان امور آنها طاغوت و شیاطین میکافر گردیده

صفات  وواسطۀ فطرت سلیم هدایت و روشنایی که به دائرۀاینان آنها را از 
ادی به و، پسندیده و غرائز شایسته که خداوند در وجود آنان نهاده است

و اینان در ، کشانندضلالت و غوایت و انحراف و گمراهی و هلاکت می
 «صورت با آتش جهنّم قرین و محشور خواهند شد.این

طر را برای خیر آنها در قرآن کریم از جمله آیاتی است که زنگ این آیات و نظا
دایت و ارشاد هنور امید و روزنۀ ، و از ناحیۀ دیگر؛ همۀ افراد به صدا درآورده است

نسان از ارا در پیشاپیش روی بشر قرار داده است. شکّی نیست که افعال و حرکات 
اف و و طبیعتاً اهد ،گیردشده سرچشمه میتعیین قبل اراده و خواست و هدفِ از

د و چه ارزشمن ،شوق و میل به هدف .باشندمتفاوت می، غایات در صلاح و فساد
 ت متفاوتناشی از خطورات و تصوّرات ذهنی و غرائز نفسانی و صفا، چه فاقد ارزش

 انسان است.
موجب ، های نفحات سبحانیموقعیّت انسان در فضای روحانی و کشش

میل به اهداف و غایات و مقاصد پاک و نورانی و روحانی  پیدایش شوق و رغبت و
و تصوّرات و تصدیقات او همه در راستای رسیدن به این نتیجه و هدف ، خواهد شد

گیرد و آنچه از تصوّرات زشت و ناپسند در سر راه او قرار می، بندددر ذهن او نقش می
سازد و به خود دور میهمه را با همان نور ایمان و میل به هدف نورانی از ذهن 

نماید و وسوسۀ افراد ناصالح و مطالب منتشره در اطراف و پیرامون خود توجّهی نمی
، دهد و از تهدید و إرعابراه نمی گران هراسی به خوداز دسیسۀ خنّاسان و فتنۀ فتنه

پذیرد و چشم و گوش و زبان و اعضای خود را در خدمت تحصیل آن خوفی نمی
خدای متعال و توفیق  تأییدصورت است که گیرد. در اینکار می همقصد ارزشمند ب

گردد و او را به آن مرتبۀ متوقَّع و شامل حال او می أعلیٰاو برای وصول به آن مقصد 
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 ﴿: و در اینجا آیۀ شریفه؛ رساندهدف منظور می          

       ﴾  و آن ولایتی را که خدای تعالیٰ نسبت به ، کندمیمصداق پیدا
 یابد.در خارج  صورتِ عینی می، کندمیمؤمنین إعمال 

و امّا اگر انسان در موقعیّت متفاوت قرار گیرد و ارتباط نفس و قلب و سرّ او 
 و در، با پروردگار قطع شود و توجّه و حواسّش به سمت و سوی غیر از خدا برود

اش با ظواهر دنیا و مظاهر کثرت مأنوس گردد و قلب و ضمیر خود را فکر و مخیّله
معطوفِ علل و اسباب عالم طبع و کثرت نماید و به ظروف و أجواء و جریانات 

بسته شود و ادامۀ حیات و مسیر زندگی را از ارتباط با ابناءِ بر خود فریفته و دل و دور
خدا صرفاً به پرداختن به نماز آن هم در آخر وقت و و ارتباطش با ، دنیا طلب نماید

ریزی برای کارها و امور روزمرّه کشی برای افراد و برنامهبا هزار فکر و خیال و نقشه
قرآن ، ها و بیداری سحر را به دست فراموشی بسپاردبه پا خواستن در شب، باشد

و قفسۀ کتابخانه قرار دهد و کلّی از یاد برده و آن را در طاقچه را به الهیکتاب مبین 
به دست گیرد و « بزرگداشت»ها فقط در مجالس عزا و ترحیم و یا به قول امروزی

تدبّر و تأمّل در مضامین حیاتی ، جهت توجّه افکار قرائت نمایدآن هم به، ایچند آیه
دادن معانی و دستورات  قرار را فراموش کند و سرمشق الهیگونۀ کتاب  و اکسیر

 ائمّۀو آن همه تأکیدات و سفارشات بزرگان دین و ، خش آن را از یاد ببردبحیات
به بوتۀ نسیان و إهمال  الهیرا دربارۀ تدبّر و تفکّر در آیات  السّلام علیهممعصومین 

و علاوه بر آن إمعان نظر در روایات و احادیث وارده از حضرات معصومین ، بسپارد
صورت خدای متعال ارتباط او را با خود قطع و یندر ا؛ را فراموش کند السّلام علیهم

 نمایداز او سلب می، ولایت خود را در ارشاد و دستگیری و هدایت او به صلاح و رشد
اندازد و زمام امور و حیاتش را به دست شیطان و و افسار او را به گردن خود او می

ربیت نفس و قلب او را و ت، گرداندسپارد و ابلیس را سائق و قائد او میجنود او می
گیرد و او را به قعر ظلمات شیطان به دست می، در وادی ضلالت و جهالت و هلاکت



 259 یطانیو القائات ش یو الهامات اله یوح قیدر معنا و مصاد یقیتحق

 

﴿: این فرد مصداق آیۀ، صورتسازد. در اینو جهنّم وارد می            

           ﴾ 
 خواهد شد.

لهیوحی  کیفیّت  ب مؤمنین و معتقدین راستینوبر قل ا

آرای  وای قرار گیرد که انظار مختلف چنانچه شخص در واقعه اوّلدر صورت 
 مؤمن قلب از آنجا که این فردِ، خواندانسان را به سمت خود می، گوناگون هر کدام

د و هدف خود را به دست اراده و مشیّت خدا سپرده است و فقط و فقط مقصو و نفس
خداوند ، تقرار داده اس الهیخود را تحصیل رضای او و پیروی از دستورات اولیای 

نمایاند و او را به سمت هم آن مسیر صحیح و سلوک مستقیم را در آن واقعه به او می
خیر و صلاح و  آنچه را که به، أمّل در امورو بدون تفکّر و ت، کندمیآن مسیر هدایت 

 ،دهدد قرار میو میل او را به همان سمت و مقص کندمیباشد در ذهن او القا رشد او می
لوازم وصول  ودارد و معدّات و نیز موانع رسیدن به آن مقصد را از پیش پای او برمی

ا منطبق بر شرایط محیط رگرداند و یحتسب برای او مهیّا می لا حیث به آن نقطه را من
اب و تردید و ذهن او را از تشویش و اضطر، فرمایدآن مقصد و هدف نورانی مقرّر می

را در  الهیب گرداند. آیات کتاپاک می الهینسبت به نقطۀ منظور و متعیّن روحانی و 
 ،ا با آن آیاترو قلب و سرّ او  کندمیموقع قرائت آن برای او تفهیم و تفسیر و معنا 

و لازم و سازد و آنچه از مفاهیم و مدرکات در آن شرایط برای اروشن و منوّر می
از ، نو علاوه بر آ؛ گرداندآیات باهراتش ظاهر و هویدا می توسّطضروری است 

های مختلف واسطهبه السّلام علیهمبنیان حضرات معصومین کلمات و بیانات عرش
ا شنیدن رساند و جان و ضمیرش را بمیو وسایل گوناگون به گوش ظاهر و باطن او 

أثیر نگذارد بخشد تا وسوسۀ خنّاسان در نفس او تنور و قوّت و صلابت می، آن مطالب
تنه و افساد فخللی در راه متقن و مسیر حقّ او ایجاد نکند و ، و تبلیغات و شایعات

 دستورات زنظران و جهّال و اوباش در حرکت او به سمت و سوی کمال و متابعت اکوته
 و هرگاه که ثمر گردد.اثر و بیبی، و عرفاءِ بالله الهیو ارشادات اولیای  مقدّسشرع 
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ختصر م، زمزمۀ اغوائی از فردی به گوشش بخورد و تا شیطان بخواهد به یک صورت
حمان و ملائکۀ الرّدفوراً جنو، تردیدی در راه و مسیر و اهداف و برنامۀ او ایجاد کند

اضلال او را  وگر بکوبند که خیال اغواء های آتشین چنان بر سر فتنهپروردگار با گرز
پا فس و سرّ او بهو نور ایمان و یقین را چنان در قلب و ن، در کندبرای همیشه از سر به

در ش خود بههمه را از گو، دارند که اگر از این پس هزاران هزار نفر مطلبی گفتند
 نماید.هی به آن نآورد و هیچ اعتنا و توجّ

ستین به که خداوند بر قلب مؤمنین و معتقدین را الهیو این است همان وحی 
ان را در نفوس مستعدّۀ آن، واسطۀ آنو به کندمیراه و صراط خود افاضه و عنایت 

و ، رساندو نور می تجرّدالله به مراتب فعلیّت و محوضت مسیر تربیت و سلوک إلی
ابدی از  وبه طور دائم ، وصول به مقام اخلاص با: نسبت به مؤمنین که الهیوعدۀ 

 :شودمیعملی ، دسترس شیطان به دورخواهند ماند
﴿     *   ﴾1؛ ﴿ 

  ﴾2؛ ﴿       ﴾.3 
 وحی شیطانی بر منحرفین از حق و صراط مستقیم کیفیّت

باشد و ارتباط خود را با خدا  دوّمو امّا نعوذ بالله اگر فردی از دسته و گروه 
گیرد و در ذهن و در این حال شیطان زمام امور او را به دست می، قطع نموده باشد

و بدون اینکه آن شخص در فکر ترتیب اموری  کندمید القا نفس او از وساوس خو
باشد میل به گناه و خلاف و مفاسد اخلاقی و اجتماعی را در قلب و نفس او ایجاد 

ای که دارای وجوه مختلفه و آراءِ متشتّته است میل باطنی او را به و در واقعه، کندمی
کشاند و توجّه به میسمت نقطۀ خلاف و نتیجۀ زشت و خلاف رضای پروردگار 

و ارتباط با افراد صالح و مفیدِ به حال او را ، بخشدابناءِ دنیا را در نفس او قوّت می
                                                      

 .83 و 82( آیه 38. سوره ص )1
 .61( آیه 37. سوره صافّات )2
 .128( آیه 16. سوره نحل )3
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و یا اگر در مقطعی از زمان فردی شایسته و دارای افکار و عقایدی استوار  کندمیقطع 
مسخر دهد و با دید تبا او برخورد نماید سخنان او را در نزدش بیهوده و عبث جلوه می

در نفس و ضمیر  الهیو از تأثیر کلمات بزرگان و اولیای ، نمایاندو استهزاء به او می
طریق با او را بر سر راهش قرار و افراد مسانخ و همسو و هم، کندمیاو جلوگیری 

گرداند. و برای رسیدن به طراز با او میدوستان و اصدقاء او را از سنخ و هم، دهدمی
؛ کندمیاو را برخوردار ، یمنیِ خود از تمام ابزار و وسایل لازممطلوب فاسد و اهر

و از میان مطالب ، دهدکتب و مقالات و دلایل توجیهِ نیّت شیطانی را به او نشان می
و احادیث و کلمات بزرگان آنچه دارای حکم متشابه و قابل تأویل و توجیه است و 

اعوجاج و خودکامگی او گردد در کنندۀ انحراف و کننده و توجیهتواند تأویلمی
آورد وسایل تبلیغات و ارتباطات جمعی را در خدمت او می؛ دهددسترسش قرار می

 ؛گرداندجاذب و پر زرق و برق می، حیثیّتمایه و پست و بیو سخنان او را نزد افراد بی
و  رفقای صالح، گرداندخوش و مسرور میو از تجمّع افراد و کثرت اجتماع او را دل

کم از دور او پراکنده شده و جای آنان به افراد فرومایه و افراد دلسوز و مفید کم
و آنان با تمجیدها و اغراءها و سخنان  شودمیبُتّه سپرده مایه و بیطلب و بیفرصت

کننده بیش از پیش او را به سوی پرتگاه نیستی و وادی ضلالت و و گمراه فریبدل
عاشرت با صلحا دیگر گریزان است و اوقات خود را با از م، دهندهلاکت سوق می

و ، در کام او سنگین و ناگوار الهیصحبت و سخن ، گذرانددنیا و اعتباریّات می اهل
در تمام امور خود  بالأخره. و شودمیکلام لهو و عبث موجب آرامش و سکونت او 

ا و امور روزمرّه هسرلوحۀ برنامه، آنچه را که موجب بَوار و هلاکت اخروی او است
و هر آنچه که موجب خیر و صلاح و رستگاری ؛ دهدو حیات زندگی خود قرار می

 سازد.سرد و وازده میاعتنا و دلتوجّه و بیاو را نسبت بدان بی، اوست
و این همان وحی شیطانی است که شیطان برای منحرفین از حق و ضالّین از 

زد تا سرمایۀ خدادادی را در راه سخط و سافراهم می، صراط مستقیم و منهج قویم
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، وری در مسیر کمالجای استفاده و بهرهمایه را بهغضب او صرف کنند و عمر گران
طائلات و اباطیل و عالم توهّم و خیال بگذرانند و با دست تُهی از نفحات  به صرف لا
و ؛ ارندرخت از این عالم به سرای عقوبت و جزا بسپ، و فوز و نجاح الهیو نغمات 

 الهیبه استقبال عذاب        ﴾،1﴿ :در این صورت با ندای
و آن ولایت شیطان در تخریب نفوس ، شوندمیو میزان اعمال و کردارشان رهسپار 

 در حقّ آنان محقّق خواهد شد.، و اضمحلال استعدادهای خدادادی و بطلان عمر
 اجسام زمینی و أجرام سماوی بر الهیل وحی نزو کیفیّت

رام سماوی تعیین برنامه و تنظیم امور و تدبیر أج، یکی دیگر از مصادیق وحی
 :کندمین گانه است که خداوند در قرآن آن را به شکلی زیبا بیاهای هفتدر آسمان

﴿                            

   *                       

       ﴾.2 
 آن به شکل دود و کهدرحالیسپس خدای متعال به کار آسمان پرداخت »

ا با اکراه ییا با میل و رغبت و : پس به آسمان و زمین خطاب فرمود، بخار بود
ا به م: و کلفت در تحت اراده و اختیار و تصرّف من درآیید! هر دو گفتند

ها ماناوند آسنهیم * آنگاه خداطاعت و انقیاد تو با شوق و رغبت گردن می
ه نفس و بو در هر آسمان تدبیر و نظامش را ، را به هفت مرتبه تقسیم فرمود

خشیدیم باطن آن آسمان وحی نمود. و ما آسمان دنیا را با ستارگان زینت ب
 و در تحت حفظ و حراست خود قرار دادیم. و این است مشیّت و تقدیر

 «امور.پروردگار با عزّت و علم و آگاه به همۀ جوانب و 
 :خوانیمو یا در سورۀ زلزلة می

﴿    *     *    * 

                                                      
 .56( آیه 39. سوره زمر )1
 .12و  11( آیه 41. سوره فصّلت )2
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    *    *    ﴾.1 
چه ، زله آید* زمانی فرا رسد که زمین را زل ه نام خداوند بخشایندۀ مهربانب»

 * و انسان د* و آنچه را در درون زمین است بیرون کند و آشکار نمای ای!زلزله
ز * در امرو ؟!کندمیچه شده است زمین را که چنین : در این روز گوید

گارت یرا که پرورد* ز نمایدزمین خبرها و حوادث درون خود را بازگو می
ریان طبق برنامه و ج الهیبه زمین وحی نموده است )و زمین بر طبق وحی 

 «رود(.مقرّر به پیش می
و ، کندمی صراحتاً نزول وحی را بر اجسام و اجرام سماوی بیان، در این آیات

ث خواهد لغو و عب، شکّی نیست که تا قابلیّت تلقّی و ادراک وحی نباشد نزول آن
چگونه ممکن است که صورت علمی یک واقعیّت بر یک جرم و جسم  پس؛ بود
گردد؟ مگر  جان نقش بندد و مورد خطاب تکلّم و القای معانی از ناحیۀ پروردگاربی

مفاهیم  شعور نفس و علم به معانی و، شرط ابتداییِ ادراک سخن و حقایق صوریّه
 نیست؟

آیات  مانند، ظهور آن کیفیّتپاسخ این است که حقیقت وحی در این آیات و 
و ، تواجد یک حقیق، و هر دو مصداق؛ سورۀ نحل و تحقّق آن در زنبور عسل است

اهری و ظگرچه یکی از نوع حیوان و دارای اختیار ، باشندمشترک در یک مقوله می
 دیگری از جنس جماد و بدون اختیار ظاهری است.

یک حقیقت و  در توضیح آیات زنبور عسل عرض شد که مسئلۀ وحی دارای
وح ر، های گوناگون است. بر این اساسهای مختلف و چهرهواقعیّت ولی با صورت

و در ، نانآچه در جانداران و چه در غیر ، وحی و هویّت آن در همۀ موارد یکی است
ه غیر آنها همچون و در انسان چه انبیا و پیامبران و چ، جانداران چه حیوان و چه انسان

 .السّلام یهعلمادر حضرت موسی 
                                                      

 .5 ـ 1( آیات 99. سوره زلزلة )1
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ن هنگام ها و نیز زمیدر مسئلۀ وحی به کُرات سماوی و مراتب مختلفۀ آسمان
با کلمۀ  صادر گشته و الهیآنچه که از اراده و مشیّت ، بعث و حشر در روز قیامت

بلّت وجودی و تکوینی در نفس زمین و اجرام سماوی حک شده و بر آن ج« کُنِ»
به وحی ، ـ نات و اطوار و آثار وجودی آنها استحرکات و سک کیفیّتکه  اند ـیافته

، ا داریمو ما نیز تخیّل آن ر کنندمی. پس وحی چنانچه بسیاری فکر شودمیتعبیر 
را زی؛ گو و صحبت غیر عادی از جانب پروردگار با بندگان نیستوصرف یک گفت

مات و ذات پروردگار مافوق اطوار و ملزو، خلقت است شئونصحبت و تکلّم از 
یک  در کمون، تحقّق یک واقعیّت خارجی و غیر اعتباری، خلقت و آثار آن است

، ستهای عالم خلقت که از جانب خدای متعال صورت پذیرفته اپدیده از پدیده
و ، و صور و گاهی به انکشاف حقایق، که از آن گاهی به تکلّم با مخلوق؛ وحی است

، کات و سکناتتدبیر و اراده و حر تکیفیّو گاهی به ، گاهی به برنامۀ حیات و زندگی
 .شودمیتعبیر 

ن  علامّهکلام   تکوینی امروحی به معنای اراده و تبیین حقیقت علیه در  اللهطباطبائی رضوا

نحو که به نالمیزاطباطبائی در  علّامهتفسیر ، این توضیح که مذکور شد بر بنا
 :دوافق حاصل نمایتواند با عَرض ما تمی، دهددیگری از این حادثه خبر می

کمّ یستفاد من ، الإیجاد کلمة   هوو  ـالتکوینی  تعالی  ه با مر أمرَ  المراد   کان لو و
انضمّم بِ  أفادت الآیات   ـ          ﴾1﴿: قوله

ا شیاء  خلق   هو،  العال ا رضه فیالإلَهی الذی مضی   ا مرَ  أنّ : بعضها إلی بعض  
ک فی تنزیله و تسل  ، تعالی  العرش ذی عندمن  له الملائکة   مِ  الحوادبِ  و حدوب  

 له من سمّء إلی سمّء حتّی تنتهی به إلی ا ر .السمّوات فتنزِ  طرقَ 
    ﴿: کمّ یستفاد من قوله، سمّء إلی من دونم کلّ  له ملائکة  و إنمّ  مِ 

         ﴾،2  فیه م الکلام  تقدَّ  قدو. 
                                                      

 .82( آیه 36سوره یس ) .1
 .23( آیه 34بأ )سوره س .2
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     ﴾،1﴿: کمّ یستفاد من قوله الملائکةِ  مساکن   و السمّوات  
         ﴾.2﴿: و قوله

قبیل  إلی کلّ  و نسبة  ، عتبار الملائکة الساکنین فیهاسمّء باِ  إلی کلّ  فللأمر نسبة  
الله سبحانه  فإنّ ، إلیهمه وحی   هوو ، لهممن الملائکة الحاملین له باعتبار  میله 

          ﴾.3﴿: قال کمّ ه قولا  مّّ سَ 
﴿: قوله معنی   أنّ  ل بمّ مرّ فتحصَّ          ﴾ ،  سمّء  فی کلّ  أوحی

و  .بها قِ إلی تلک السمّء المتعلَّ  الإلَهی المنسوبَ  إلی أهلها من الملائکة ا مرَ 
لخلق  کمّ هما ظرف  ، ا لهذا الوحییة ظرف  ا کون الیومین المذکورین فی الآأمّ 

 4.فلا دلیل علیه من لفظ الآیة، االسمّوات سبع  
بارت است عباشد که  الهیتکوینی  امرهمان ، در این آیات امرو اگر مراد از »

، شودمیده چنانچه از آیۀ شریفه در سوره یس استفا ـ؛ از کلمۀ ایجاد تکوینی
ی که پروردگار وقت امرجز این نیست که  این است و﴿: فرمایدآنجا که می

ـ  ﴾بوده باش.: این است که بگوید، اش بر خلقت شیئی تعلّق بگیرداراده
ا راین معنا ، این آیات با إنضمام به برخی از آیات دیگر، صورتاینرد

خاکی  که تنفیذ پروردگار و اجرای اوامر در عالم الهی امر: رساند کهمی
لائکۀ مکه ، خلق اشیاء و پدید آمدن حوادث و وقایع عبارت است از، باشدمی

ود از خنمایند و با پروردگار آن را از جایگاه اراده و مشیّت حق حمل می
نوردند تا اینکه آن می آنها را در، یکیدهند و یکیهای غیبی عبور میآسمان

 را به زمین و عالم خاکی برسانند. امر
مان آن را از ملائکۀ آسمان بالاتر تحویل ملائکۀ هر آس، امرو در رساندن آن 

چنانچه ؛ دهندتر از خود تحویل میگیرند و به نفوس ملائکۀ آسمان پایینمی
                                                      

 .26( آیه 53نجم )سوره  .1
 .8( آیه 37. سوره صافّات )2
 .40( آیه 16سوره نحل ) .3
 .369، ص 17، ج المیزان فی تفسیر القرآن. 4
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تا زمانی که ﴿: فرمایدکه می شودمیاین معنا از آیۀ شریفۀ سورۀ سبأ استفاده 
: گویندبعضی به بعضی دیگر می، خوف و انتظار از قلوب ملائکه زدوده شود

و او ، حق را فرمود: گویندپروردگار شما فرمود؟ آنها در پاسخ میچیز چه
تحویل  کیفیّتو سخن دربارۀ این آیه و  ﴾مرتبه و بزرگ. است خدای بلند

 در تفسیر سورۀ سبأ گذشت.، از ملائکۀ مافوق به ملائکۀ پایین امر
و ﴿: شودمیچنانچه از آیۀ شریفه استفاده ؛ ها جایگاه ملائکه هستندو آسمان

شیاطین ﴿: و نیز آیۀ شریفۀ ﴾ها جای دارند.ای که در آسمانچه بسیارند ملائکه
ر و حوادث از اخبا، و مراتب عالیه نفوذ نموده أعلیٰهای توانند به آسماننمی

 ﴾رانند.آنان را به تیر غیب می، و از هر طرف؛ آنجا با خبر شوند
رتبه از مار ملائکۀ آن پروردگار با هر آسمان به اعتب امرپس معلوم شد که 

ر خود حمل را د امرو نیز با هر گروه از ملائکه که این ؛ نسبتی دارد، آسمان
به ، یلکه این تحم نسبتی دارد، تر تحویل دهندتا به ملائکۀ پایین کنندمی

و وحی  مرااز آن ، ای از قرآن. و نیز خدای متعال در آیهشودمیتعبیر “ وحی”
به هر  این است و جز این نیست که کلام ما﴿: است تعبیر فرموده“ قول”به 

 ﴾بوده باش!: چیزی که بخواهیم آن را ایجاد کنیم این است که بگوییم
و ﴿: معنای این آیه: شودمیاز مطالب گذشته چنین نتیجه گرفته ، پس

ر هر داین است که خداوند  ﴾آن را وحی فرستاد امر، خداوند در هر آسمان
ه ساکنین خود را در آن آسمان به ملائکۀ همان آسمان کو ارادۀ  امر، آسمان

ه آن بو آنچه را که مربوط ؛ سپاردو به آنها می کندمیوحی ، آنجا هستند
یذ و سازد و آنان را مکلّف به تنفوارد می، آسمان است به نفوس ملائکه

 «. ...کندمیدر آن آسمان  امراجرای آن 
نزول  کیفیّتـ  علیه اللهرضوان  طبائی ـطبا علّامۀمرحوم ، در این بیان شیوا

حاملین وحی  توسّط الهیبه اجرای اوامر تکوینی ، هادر آسمان أعلیٰوحی را از مبدأ 
 عبارت از القای احکام تکلیفی، و وحی در این تفسیر؛ دانندمی، که همان ملائکه هستند

فس کُنِ وجودی به ن، بلکه حقیقت وحی در این آیه، و شرعی نسبت به مکلّفین نیست
های عِلوی و نیز آسمان دنیا آسمان شئونها و و ارادۀ تکوینی در حوادث و پدیده
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 تعبیر شده است.« امر»به ، و در بعضی دیگر« قول»به ، است که در بعضی از آیات
ن علّامهکلام مرحوم   محمّد گنابادی در حقیقت وحی سلطا

 اللهقدّس  محمّد گنابادی ـانحاج سلط علّامهمرحوم ، تفسیر بیان السعادةدر 
 :فرمایدتر میتر و رقیقامّا قدری عمیق، ـ شبیه به همین بیان سرّه

و لمّّ کانت  .واسطة لک أو بلاب علّ إلقاء العلوم بواسطة المَ غلَ  الوحی  
 کان، ذواتا عنمتأخّرة  لامنفکّة و  غیرَ ذواتا  فی المجرّدات عینَ  العلوم  
 .و الشّغل   با مر الحال   و المراد  ؛ ذلک تها علّ  خلق عن ها عبارة  وحی  
، ل إلی کلّ سمّءیق   لو ؛ السّمّء إلی أهلها تلک مرَ أفی کلّ سمّء  الله   وحیَ أ: یعنی
تلک  مرَ أفی کلّ مرتبة  وحی  أو ، بالسّمّوات المراتب   نّ المرادَ أشارة إلی للإ

إلی أهل تلک المرتبة ، دوناما  لیه من تدبیر أهلها و تدبیرإ تاج  المرتبة و ما
 1.من الملائکة

ه جهت ب؛ واسطۀ ملائکه یا بدون واسطهعبارت است از القای علوم به، وحی»
مان مرتبۀ ه، همجرّدغلبۀ استعمال در این معنا. و از آنجا که علوم در اعیان 

و نه از  شودمیجدا و منفک  مجرّدوجودی آنها است که نه از ذات آن شیء 
رتبۀ وجودی مهمان ، همجرّدمقصود از وحی بر آن اشیاءِ ، بنابراین، رآن متأخِِّ

قعیّت و مو، و منظور از وحی در آن مرتبه؛ زائد دیگر امرنه یک ، آنها است
 ات به آن اشتغال دارند.مجرّداموری است که 

وند خدا: گانه این است کهبه سماوات هفت الهیپس منظور از آیه در وحی 
آن عالم.  و مخلوقات اهلتدبیر آن عوالم را وحی فرستاد به  موقعیّت و حال و

ی فرستادیم ما وح: و نفرمود “ما وحی فرستادیم در هر آسمانی”: و اینکه فرمود
ی از عُلوّ ها مراتب مختلفبرای این است که بفهماند در آسمان؛ به هر آسمانی

 الهیی وح، اظباشند. و بدین لحو همه در یک مرتبه نمی وجود دارد، و مقام
، قعیّتحسب آن مو گردد که بربه موقعیّتِ مرتبۀ خاص از عوالم ربوبی برمی

تر از آن است اموری که مربوط به آن مرتبه است و نیز اموری که به مرتبۀ پایین
 «و ملائکه در تدبیر آن اقدام و قیام کنند.، باید جامۀ عمل بپوشد
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 قابلیّت اشیاء مادّی در قبول حقیقت وحی

آسمان دنیا  وا توجّه به بیانی که از ما در مسئلۀ وحی به عالم خاکی و زمین ب
ل قابلیّت قبو، که نفسِ صورت خاکی و مادّه شودمیاین حقیقت روشن ، گذشت

ای را فرض کنیم که آنها یک ملائکه، نه اینکه ما جدای از عالم افلاک؛ وحی را دارد
به عهده ، اراسطۀ نزول وحی از جانب پروردگومسئلۀ تدبیر و ارادۀ عالم خاکی را به

، مجرّدط مادّه با ارتبا کیفیّتدر مسئلۀ ربط حادث به قدیم و ، ترگیرند. و به بیان دقیق
؛ لسفی استترین مسائل فکه از مشکل و تفحّص از حلقۀ مفقودۀ بین این دو پدیده ـ

حقیقت علم  به، باشدکسی که این مسئله برای او حل و روشن شده ، و به اعتقاد حقیر
که  شودمیاین حقیقت مورد بحث و تحقیق واقع ، ـ و فلسفه دست یافته است

یچ بینونت و ه، ۀ مافوق نیستمجرّدچیزی جز نزول همان مرتبۀ ، حقیقت مادّی اشیاء
چیزی از  و اگر چشم دل بگشایی؛ وجود ندارد، و جدایی و می زی بین این دو رتبه

یّتی غیر از خواهی دید که با تغییر صورت ماهوی خود به هون مجرّدجز همان ، مادّه
اهر و ظ، مجرّده درآمده است و به شکلی غیر از شکل و حدود وجودی مجرّدهویّت 

 آشکار شده است.
ت و یک واقعیّ، قوّۀ برق و الکتریسیته: آوریممثالی جهت تقریب مطلب می

ن . این جریاشودمیلید ها و چرخش آنها توای است که از حرکت توربینپدیده
  به وجود آناوّلًا، واسطۀ دستگاه سنجش ولتاژنیرویی است نامرئی که فقط به، متناوب

به دستگاهی  وقتی، بریم. امّا همین موجود نامرئیو سپس به میزان و کمّیت آن پی می
و وقتی ، کنیممیو ما آن را مشاهده  شودمیوصل شود موجب حرکت و چرخش آن 

 یک کهدرحالی؛ شودمیتگاهی دیگر وصل شود موجب حرارت و گرمای آن که به دس
 .کندمییدا پهویّت خارجی ، ولی آن واقعیّت به دو صورت، بیشتر وجود ندارد واقعیّت

همان حقیقت ربطیّۀ ، حقیقت عالم افلاک و موجودات خاکی، در این مسئله
و آن حقیقت ربطیّۀ ، طه دارندراب أعلیٰبا مبدأ ، واسطۀ همان ربطه هستند و بهمجرّد
زمام دار عهده، ه است که در تحت ولایت و سیطرۀ ملائکۀ مقرّب پروردگارمجرّد

؛ باشندمی بقاء کیفیّتچه در نفس خود بقاء و چه در ، امور عالم خاک و خاکیان
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وحی و ارادۀ تکوینی »: است که معنابنابراین اینکه بگوییم آیۀ شریفه در مقام افادۀ این 
و عالم هفتم که  مجرّدکه شش عالم آن  در هر عالمی از عوالم سبعه ـ، حضرت حق

به ملائکۀ آن  ـ مادّی و خاکی است، گانه استآسمان هفتترین العوالم و نازلأدنی
 دهندآن را در خود جای می، گانهو آنها در هر مرتبه از مراتب هفت شودمیعوالم نازل 

پردازند و نفوسی را که به آن عوالم امور همان عالم می و به مسائل و کنندمیو حمل 
، نمایندآنها را پذیرایی می، همان عالم الهیها و الطاف از نعمت، کنندمیدسترسی پیدا 

و از نور و بهای  کنندمیکشف و باز ، و حقایق غیر منکشفه را برای آنها در آن عالم
آن نفوس را به فعلیّت حقایق آن عالم و  و، بخشایندآن عالم به میهمانان و واردین می

به  وحی در هر مرتبه»: منافاتی ندارد با این مطلب که بگوییم، «آورنداسرار آن درمی
و فاقد صورت باشد یا مادّی و دارای  مجرّدچه آن عالم ، شودمیخود آن عالم افاضه 

 «صورت و مادّه.
لم ملک و ملکوت نسبت ب ن ظرفیّت و استعداد عوا  ه پذیرش حقایق عالی وحیانیمیزا

بوبی و رتخلّق انسان را به صفات و ملکات  کیفیّتو لذا در آیۀ شریفه که 
 :فرمایدمی، کندمیبیان  الهیوصول آن را به مقام و منزلت خلافت 

﴿                          

      ﴾.1 
را یارای  ولی آنان، ها و زمین عرضه کردیمما امانت و سرّ خود را بر آسمان»

، مودهتحمّل و استعداد پذیرش آن نبود و از قبول و تلقّی آن استنکاف ن
ت و سرّ استعداد را داشت که اماناین تهیّؤ و ، انسان ولکن؛ باز زدند سر

ا نگه رآن ، وجودی ما را در خود بپذیرد و آن را حمل نماید و در نفس خود
پدیدۀ  نسبت به این، تحقیق که انسانآورد. بهردارد و به فعلیّت و ظهور د

فات صعالم خلقت که بالاترین مرتبه از مراتب وجود حق و ظهور اسماء و 
 واهتمام ، حیاتی امرل است و نسبت به این ظالم و جاه، عُلیای اوست

 «نماید.اعتنایی ندارد و آن را ضایع و تباه می
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ه و مادّی دمجرّگانه را که جمیع عوالم های هفتخدای متعال آسمان، در این آیه
، ین امانت و ودیعهامورد توجّه و اشاره قرار داده و آنان را از تحمّل ، شوندمیرا شامل 

 هایگانۀ از آسمانمسئلۀ وحی نسبت به عوالم شش کهدرحالی؛ استناتوان یافته 
ن سرّ و رمز آسمان دنیا و زمین را از قبول ای، قابل پذیرش است و خداوند، همجرّد

 آفرینش استثنا نکرده است.
اکی اشاره خنیز به این تجلّیات در عالم  السّلام علیهدر داستان حضرت موسی 

 :فرمایددارد و می
﴿                           

                           

                          

﴾.1 
و سخن اگاه ما آمد و پروردگار او با و زمانی که موسی به میقات و وعده»

اوند خود را به من بنما! خد، ای پروردگار من: به خدا عرضه داشت، گفت
و را بر جا ااگر ، ولی به این کوه نگاه کن؛ مرا نخواهی دید گاههیچتو : فرمود

 مرا خواهی دید!، و مکان خود پایدار یافتی
مود و نکوه را خرد و متلاشی ، انی که پروردگارش به کوه تجلّی کردپس زم
: عرض کرد، به روی زمین افتاد. پس آنگاه که به هوش آمد هوشبیموسی 
 اوّلدم و توبه کر، باشی ای پروردگار من! من از کلام و خواستۀ خودمنزّه می

پذیرا و مطیع  نماییمی امرباشم که به آنچه تقدیر و کس از مؤمنین به تو می
 «هستم.

ز تحمّل همان نزول حقیقت وحی است که خارج ا، تجلّی پروردگار در این آیه
و لذا از جای ؛ وارد شده است و کوه نتوانسته است آن را تحمّل نماید، و استعداد کوه

 خود کنده و خُرد و متلاشی شده است.
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 :فرمایدو نیز در آیۀ شریفۀ دیگر می
﴿                         

    ﴾.1 
دیدی که چگونه در قطعاً تو می، فرستادیممی اگر این قرآن را بر کوهی فرو»

 پاشیدههمزبه حال خضوع و خشوع و ا، لم این قرآنبرابر حقایق و اسرار و عوا
جود وقدرت بر دوام ، پروردگار امرو از شدّت خوف و خشیت از ، آیددرمی

ها را از آن جهت و بقای بر حال خود را از دست خواهد داد. و این مثال
ود آوردیم شاید که مردم عبرت گیرند و به فکر خود و مَآل و عاقبت خ

 «بیفتند.
لم هستی ولانا در حقیقت وحی و تجلّی حقکلام م  بر عا

 :چنین فرماید بارهاینـ در  سرّه اللهقدّس  بلخی ـ محمّدالدّین جلال مولانا
 ر بکککککککبسکککککککککککککککککککتدر آخکککککککُ ، ی گکککککککاویکککککککروسکککککککککککککککککککتکککککککا

 
  

 گاوش خورد و بر جایش نشککککککسککککککت، شککککککیر  
 ر سکککککککککککککوی گککککککاوی شککککککککککککککککککد در آخُیروسکککککککککککککتککککککا 

 
  

 کککککاوآن کنج، سککککککککککککککککت شککککککککککککککککبجُگککککاو را می  
 د بر اعضکککککککککککککککککککای شکککککککککککککیرمکککککککالیکککککککدسکککککککککککککککککککت می 

 
  

 گکککککککاه بکککککککالا گکککککککاه زیکککککککر، پشکککککککککککککککککککت و پکککککککهکککککککلکککککککو  
 ار روشکککککککککککککنی افزون شکککککککککککککککدی: گفککت شکککککککککککککیر 

 
  

 یخککون شکککککککککککککککککککداش بکککککککدریکککککککدی و دلهککرهزَ  
 خکککککککاردمز آن مککککی، گسککککککککککککککککتکککککککاخ چککککنککککیککککنایککککن 

 
  

 پککککککنکککککککداردمیگکککککککاو مکککککک، ککککککککاو دریککککککن شکککککککککککککککککککب  
 مککککغککککرور کککککور یگککککویکککککککد ککککککککه احککککق هککککمککککی 

 
  

 طکککککککور، پکککککککاره گشککککککککککککککککککککته ز نکککککککامکککککککم پکککککککارهنکککککککَ   
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 ا لییییییییلییییییییجییییییییبییییییییلنییییییییزلیییییییینییییییییا کییییییییتییییییییابیییییییی  أ لییییییییو ککککککککککه
 

  
 لار یییییییییَ  ع ثیییییییییمّ انیییییییییقیییییییییطیییییییییَ  ع ثیییییییییمّ لانصیییییییییییییییییییدَ   

 یحککککککککککد واقککککککککککف بککککککککککدأاز مککککککککککن ار کککککککککککوه  
 

  
 1یو دلش پر خون شککککککککککککککککککد یپکککککاره گشکککککککککککککت  

 یااز پککککککککدر وز مککککککککادر ایککککککککن بشکککککککککککککککککککککنککککککککیککککککککده 
 

  
 یالاجککککککککرم غککککککککافککککککککل در ایککککککککن پککککککککیککککککککچککککککککیککککککککده  

 یتککقککلککیکککککککد از ایککن واقککف شکککککککککککککککویگککر تککو بکک 
 

  
 2ینشککککککککککککککککان از لطف چون هکککاتف شکککککککککککککوبی  

عنا و یک م ـ پنداشتیمبرخلاف آنچه تا به حال می حقیقت وحی ـ، ابراینبن 
ود به زمین خمفهوم کلامی نیست که جبرائیل آن را احساس کند و سپس آن معنا را با 

 آن را بخواند.، آورد و در گوش پیامبر
 ماهوی وحی کیفیّتفرمایش قرآن کریم در حقیقت و 

ره شده ماهوی آن اشا کیفیّته وحی و ب، از جمله مواردی که در قرآن کریم
 :باشدآیۀ شریفۀ سی و نه از سورۀ اسراء می، است

﴿                             

 ﴾.3 
بانی که پروردگارت از معانی حِکَمی و ماین از آن جمله چیزهایی است »

یگری دخدای ، اخلاقی به تو وحی فرستاده است. و غیر از خدای واحد متعال
ش جهنّم صورت به رو در آتکه در این، را شریک در تأثیر و تسبیب قرار مده

 «مورد سرزنش و رانده شده خواهی بود. کهدرحالیدرخواهی افتاد 
تی وارد شده است که همگی متضمّن دستورات پس از آیا، این آیۀ شریفه

، اخلاقی و روش پسندیدۀ زندگی و معاشرت در حیات دنیوی است. در آیات پیشین
                                                      

 چشمه چشمه از جبل، خون آمدی.. خ ل: 1
 .، دفتر دوّمیمعنوی مثنو. 2
 .39( آیه 17. سوره إسراء )3
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دستور پروردگار مبنی بر محور قرار دادن آخرت و حیات اُخروی در جمیع کارها و 
و  و نیکی، و توجّه به توحید داشتن در همۀ امور و علل و اسباب دنیوی، هافعّالیت

منافاتی با اوامر  کهدرصورتیها و توقّعات آنان احسان به والدین و اطاعت از خواست
بی و فقرا و مساکین در حدّ القرو اداءِ حقوق مالی به ذوی، نداشته باشد الهیو نواهی 
و نیز جلوگیری از حیف و میل ، رویبدون رسیدن به مرز اسراف و زیاده معقول و

گرفتن روش دستی و در پیشو نهی از بخل و گشاده، الهی هایکردن اموال و نعمت
های دستی و بهانهو نیز اعلام خطر از کشتن اولاد به خاطر تنگ، و راه معتدل و میانه

و دوری جستن از زنا و کشتن نفس محترم ، شودمیواهی که شامل سقط جنین نیز 
وفای به عهد و و ، و دوری گزیدن از تصرّف مال یتیم، بدون قصاص و مجازات

 طورهمینگرفتن رعایت حق و عدالت در معاملات و تجارت و و در پیش، پیمان
و لزوم معاشرت ، و لزوم پیروی از علم و یقین، عدم متابعت از ظنّ و تخمین و حدس

مورد توجّه ، متواضعانه در میان مردم و دوری گزیدن از استکبار و ترفّع و بلندمنشی
ست و خداوند متعال از نزول وحی به پیامبر اکرم نسبت به این و تأمّل قرار گرفته ا

تعبیر به حکمت فرموده است و رعایت این امور را از جمله مبانی و قضایای ، موارد
انسان را به لزوم رعایت و لحاظ ، حِکَمی قرار داده است که تأمّل و تدبّر در این موارد

واده و تحسین حیات دنیوی و حُسن ادب و معاشرت و قوام اجتماع و محیط خان
 دارد.میااحیای حیات اُخروی و

قی های حِکَمی و اصول اخلاهمان قضایا و آموزه «وحی»، صورتپس در این
نیّت مسیر نشیند و موجب روشنایی و نوراخواهد بود که بر نفس انسان و عقل او می

یز این مفاهیم قات ندر بعضی از او البتّهزندگی در همۀ ابعاد و جوانب آن خواهد شد. 
و ظهور و  شودمیملائکۀ وحی بر قلب پیامبر خدا افاضه  توسّط، و معانی و حقایق
 .کندمیبروز بیشتری پیدا 

 غیر قابل تردید و خطاو واقعیّت  حقیقتنزول و افاضۀ یعنی وحی حقیقت 

نزول : استفاده شد که حقیقت وحی عبارت است از، از مجموع مطالب گذشته
یک ، چه آن حقیقت ؛یک مسئله و واقعیّت حق و غیر قابل تردید و خطاو افاضۀ 
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، و یا یک نکته و آموزۀ اخلاقی، یا یک دستور و تکلیف شرعی، حادثۀ تاریخی باشد
و یا شهود و انکشاف سرّی از اسرار و رموز ، و یا یک قاعده و برهان فلسفی و حِکَمی

و یا تقدیر و مشیّت تکوینی ، رعالم خلقت و کشف حقایق اسماء و صفات پروردگا
و یا انکشاف یک ، حضرت حق در تدبیر و جریان یک مسیر طبیعی و حیات زندگی

حادثه و جریان مستقبَل بدون هیچ زمینۀ تفکّر و حضور ذهن و آمادگی روحی و 
و یا القاءِ نفس حقایق ربوبی در هر مرتبه از مراتب وجودی ، نفسی برای تلقّی آن

صورت نزول ملائکه بر و چه این مسئله به، ات و چه در مادّیاتدمجرّخلقت چه در 
بر قلب و ضمیر افراد دیگر  حتّی، و چه بدون وساطت ملکِ واسطه، قلب پیامبران

 آنچه محور و اصل در صوَر مختلفۀ وحی و مصادیق متفاوت، در تمام این موارد 1؛باشد
تمال خلاف و تغیّر و تبدّل داشتن آن مسئله و عدم احنفس حقیقت، خارجی آن است
 صورتها و خطورات ذهنی بهباشد. و این نکته وحی را از سایر آموزهو خطا در آن می

؛ خطا و اشتباه راه ندارد، متمایز ساخته است. بنابراین در وحی، حدس و گمان و تفکّر
، آن تصوّر و انکشاف شودمیو اگر در موقعیّتی برای انسان کشف خلاف شد معلوم 

 وحی نبوده است بلکه زاییدۀ نفس و حاصل فکر و خیال بوده است.
 ،ر مدرکاتبینیم که در قرآن به همین خصوصیّت مایزۀ بین وحی و دیگو لذا می

ر گرچه سایر مدرکات بش کهدرحالی؛ داندو وحی را از جانب خدا می کندمیتصریح 
 یست.واسطه ن بلا ،جنبۀ بشری دارد و مستند به پروردگار، از پیامبران باشد

ها را در خطبه و سلّمعلیه و آله  صلّی اللهو از اینجا است که بیانات رسول خدا 
؛ توانیم از زمرۀ وحی به حساب آوریمنمی، و سخنان عمومی و خصوصی با افراد

                                                      
، رسالةٌ فی الفعل سینارسائل ابن. جهت اطّلاع بیشتر پیرامون حقیقت وحی و الهام رجوع شود به 1

ة الأقطاب القطبیّ؛ 389، دشتکی شیرازی، ص إشراق هیاکل النور؛ 223و الإنفعال و اقسامها، ص 
 الأسرار جامع؛ 445 کمونة، ص، ابنالجدید فی الحکمة؛ 196، یاقوت اهری، ص )أو البلغة فی الحکمة(

 .534 ـ 453، ص و منبع الأنوار
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گرچه آن حضرت به مرتبۀ عصمت مطلقه و طهارت ذاتیّه رسیده است. تکلّم رسول 
ز و إنذار او در میان جامعه و رتق و فتق امور و رسیدگی به خدا در امور عادی و اندر

؛ وحی خارج است دائرۀهمگی از ، مسائل مسلمین و تدبیر و ادارۀ مجتمع اسلامی
و مخالفت با آن حرام و مستوجب ، گرچه همه حق است و ترتّب اثر بر آن واجب

 عذاب و خسران است.
 انیوحی ائلمس بین و یقی و واقعیلب حقامطبین  وجه اشتراک و تمایز

و مسئلۀ ، رابطۀ منطقی بین مطلب و مسئلۀ حق و مطابق با واقع، بر این اساس
و امتناع  در صدق و انطباق با خارج، تشارک این دو .عامّ و خاصّ مطلق است، وحی

م به واقع که در موارد عل گونههمان، بودن احتمال خطا و اشتباه استخلاف و محال
در : ستازیرا فرق بین علم و قطع در همین نکته  .شودمیحاصل برای سایر افراد 

اگرچه از ، قطع امّا در؛ است صد در صد و انطباق با واقع ، منتفی ف مخال احتمالِ، علم
جهت انطباق  امّا از، هر دو در یک مرتبه قرار دارند، نظر وجود نفسی و تصدیق ذهنی

ای قطع پیدا سئلهماق افتاده است که ما در با واقع ممکن است خطا باشد. لذا بسیار اتّف
ها در قوانین این همه تغییر و تبدیل .شودمیکشف خلاف ، و پس از مدّتی کنیممی

ین اهمه ناشی از ، در مسائل حقوقی شماربیهای گوناگون و اصلاحات و تبصره
 نقیصه در قطع است.

ون واسطه یا با بد، حیانیاستناد مُدرَکات و، و امّا نکتۀ امتیاز وحی از غیر وحی
 و تفکّرات است که این خصوصیّت در مدرکات عقلیّه تعالیٰبه خدای ، واسطۀ ملکوتی

در وحی گفته شد. و  کهنحویبه؛ تعالیٰبه خود نفس مستند است نه به خدای ، ذهنیّه
 و عامّ، رابطۀ منطقی بین مُدرکات وحیانی و مدرکات نفسی و ذهنی، جهتبدین

 ه خواهد بود.خاصّ من وج
 صورتیرد، تمام این مسائل و اشتراک و افتراق در مدرکات نفسیّه و وحیانی البتّه

و امّا در صورت خطا ؛ الأمر بوده باشدعین واقع و نفس صد در صد، است که مُدرَک
و نه ، وحیانی بوده ،شده است وحیانی استنه آن مُدرکی که تصوّر می، و اشتباه

فس و تفکّر ذهنی حاصل شده است قابل سنجش و ارزیابی بوده مُدرکی که از ناحیۀ ن
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و از ، و هر دو در ظرف بطلان و جایگاه لغو و عبث قرار خواهند گرفت؛ است
ها و و خواب، مکاشفات کاذبه: خارج خواهند شد. مانند، محدودۀ میزان و قیاس

س که تصوّر اصل و اساو تخیّلات و توهّمات بی، رؤیاهای نفسانی و شیطانی و عبث
و ادّعاهای دروغین و خلاف واقع زمان ظهور و ، رودالهام و امداد غیبی در آن می

بر  اطّلاعو ، و اخبارهای از وقایع و حوادث آینده، تعیین وقت جهت این مطلب
تفکّرات مهملانه و عاری از براهین ، و از طرف دیگر؛ طرفاز یک، ضمایر و نفوس

ی حقایق به جایگزینو ، ستند به توهّمات و تخیّلاتهای مو حدس و گمان، عقلیّه
پایه در و تمسّک به اصول ساختگی و بی، مجازات در محاورات عرفیّه و عامیانه

و ، و انتاج عامیانه و تبدّل جزم و اتقان به احساس و اعتبارات کودکانه، استنباطات
به متابعت از        ﴾،1﴿انحراف از مسیر مستقیم و سیرۀ قویمِ 

، که در تمامی این موارد؛ و تخمین و ظنون واهیه و غیر معتبره، شایعات و تبلیغات
و از  شوندمیسوق داده ، مدرکات از بحث ما خارج و به وادی مهملات و لاطائلات

 مطرود خواهند شد.، قضاوت به دور انداخته دائرۀ
ن  بیا و بر سایر افراد و موجوداتوحدت هویّت و حقیقت وحی بر ا

د و مصادیق آنچه دربارۀ وحی مذکور شد و با توجّه به موار اساس بربنابراین 
دای وحی اختصاص به یک عدّۀ خاص از برگزیدگان خ، مختلف وحی در قرآن کریم

وز قیامت رحیوانات و جمادات تا  حتّیبلکه نسبت به سایر افراد و ، متعال ندارد
به مخلوقاتش  متعال و هیچ رادع و مانعی برای ارسال آن از جانب حقّ، دباشبرقرار می

ز حیث ماهیّت اهیچ تفاوتی ، حال چه ما نام آن را وحی بگذاریم یا الهام؛ وجود ندارد
یّت وضع بلکه هر دو لفظ برای یک حقیقت و واقع، و هویّت خارجی آن وجود ندارد

 عبیر آورده نشود.عنوان وحی تو گرچه از الهام به، شده است
ز جانب خداوند بر انبیا گوناگونتعابیر  ن حقیقت وحی ا  قرآن در بیا

 :آوردقرآن کریم چنین تعبیر می، مثلًا در داستان حضرت یعقوب
﴿                             
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   ﴾.1 
اق کردند او را با خود به صحرا بردند و اتّف، پس زمانی که برادران یوسف»

واسطۀ وحی و بهوب را از این واقعه ما یعق، او را داخل چاهی بیندازند
ارشان آگاه بنابراین تو آنان را به کرد آگاه ساختیم. انکشاف مسئله برای او

لاع )کیفیّت نزول وحی و اطّاین مسئله از آنها  کهدرحالی ،اهی ساختخو
 «اطّلاعی ندارند.آگاهی و  یعقوب(

ای که اتّفاق افتاده و یعقوب را بر واقعه اطّلاعخداوند متعال ، در این آیه
وجود  کهدرحالی؛ کندمیوحی خطاب ، اندآورده وجودبهداستانی که فرزندانش 

و آموخت اعلم تعبیر رؤیا را به ، مورد حضرت یوسف که خداوند همین مسئله را در
واسطۀ رؤیا و او را بر اسرار باطن رؤیا مطّلع ساخت و انکشاف حوادث آینده را به

 :کندتعبیر به وحی نمی، برای او حاصل نمود
﴿                           

                    

             *         

   ﴾.2 
جایگاه : در ولایت مصر به همسرش گفت، و آن کسی که یوسف را خرید»

ا از او مامید است که ؛ او را عزیز بدار و قدر و ارزش این نوجوان را بدان
ارادۀ ما تعلّق  چنیناینمند شویم یا اینکه او را به فرزندی بپذیریم. و بهره

لم تأویل ردانیم و از عگرفت که مقام و منزلت یوسف را در روی زمین بلند گ
ش تعلّق بگیرد اکه اراده و مشیّت امریرؤیا به او بیاموزیم. و خداوند بر هر 

د * و بیشتر افراد از این مطلب اطّلاعی ندارن ولکن، غالب و مسیطر است
 ما به او، زمانی که یوسف به مرحلۀ رشد و سلامت روحی و نفسی رسید

 «داش نیکوکاران را خواهیم داد.پا چنیناینو ؛ حکمت و علم آموختیم
                                                      

 .15( آیه 12. سوره یوسف )1
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کرده نتعبیر به وحی ، خداوند متعال از اعطای حکمت و علم، در این آیات
ن تعبیر کند. و یا در داستاهیچ فرقی با قضیّه حضرت یعقوب نمی کهدرحالی، است

 :فرمایدخواب در زندان می
﴿              

                             * 

                    

                           * ...  *
                        

       ﴾.1 
ن دو نفر دو جوان دیگر نیز داخل زندان شدند. یکی از آ، و همراه با یوسف»

: تو نفر دیگر گف؛ کنممیمن در خواب چنین دیدم که شراب تهیّه : گفت
آیند و از آن نان ام و پرندگان میگذارده من در رؤیا دیدم روی سر خود نان

، ع فرماما را از تأویل این رؤیاها مطّل، خورند. ای یوسفدارند و میبرمی
 * پنداریمزیرا ما تو را از جملۀ پاکان و نیکوکاران می

اطن این قبل از اینکه طعام بیاورند من شما را به تأویل و ب: یوسف فرمود
 داوندگارخاین نکته را بدانید که  .لع خواهم ساختاید مطّهایی که دیدهخواب

زی به من علم تأویل رؤیا را به من عطا فرموده است و من از پیش خود چی
اند و به روز گویم. من از ملّتی فاصله گرفتم که به خدا ایمان نیاوردهشما نمی

اعتقاد ، باشند و حساب و کتاب و جزائی را پس از مرگآخرت کافر می
است که  * ای همراهان من بدانید که تأویل رؤیاهای شما این ... د *ندارن

واهد یکی از شما از زندان خلاص خواهد شد و برای پادشاه شراب آماده خ
خود غذا  آویزند و پرندگان از سر او برایو امّا دیگری را به دار می، کرد

ز اکه یتغیّر پروردگار  خواهند ساخت. این است حکم حتمی و قطعی و لا
 «من سؤال نمودید.

                                                      
 .41و  37و  36( آیات 12. سوره یوسف )1
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قطعیّه  علم تأویل رؤیا از احکام: فرمایددر اینجا حضرت یوسف صراحتاً می
ند به او و این علم از طرف خداو، و حتمیّه و غیر قابل تردید و شکّ و حدس است
؛ ستاگرچه اسمی از وحی نیامده ، عنایت و لطف شده است. و این عین وحی است

 معناسف ییر در کشفِ باطن و تأویل رؤیا برای حضرت یوزیرا خطا و اشتباه و تغ
 .کندمیندارد و عین واقع و حادثه را با چشم دل و بصیرت قلب مشاهده 

 السّلام علیهمحضرات معصومین  برپیامبر اکرم و  عدم فرق در اطلاق وحی بر

 لامالسّ لیهمع ائمّهچه از ، سخن این است که اگر چنین حالتی برای فرد دیگر، حال
نه به طور  تمی ـرخ دهد و آنها در تأویل رؤیا به شکل قطعی و ح، الهیو یا از اولیای 

باز  چنانچه رسم و متداول شده است و هر کس برای خود دکّانی، حدس و تخمین
بافته و تحویل  نموده و به تأویل و تعبیر خواب پرداخته و هر رَطب و یابسی را به هم

ت و رؤیا کشف اسرار و رموز مکاشفا، الهیبه عنایت  هد ـداطّلاع میبی الِلهخلق
بین انکشاف حال  کندمیچرا اسم این حال را ما وحی نگذاریم؟! چه فرقی ، بنمایند

ار از برای حضرت یعقوب و بین انشاءِ اسرار رؤیا برای حضرت یوسف و بین إخب
اولیای خاصّ  ل برایو بین این مسائ السّلام علیهممعصومین  ائمّۀحوادث آینده برای 

 رحلۀ قطعیّتگذشته است و به م، که کلامشان و سخنانشان از مرتبۀ خطا و لغزش الهی
 و تنجّز و حتمیّت رسیده است.

علیه  للهصلّی ابا فرمایشات رسول خدا  کندمیچه فرقی ، و این مرتبۀ از کشف
که ، شیرویه د اودست فرزن شدن خسرو پرویز بهدر إخبار از واقعۀ کشته و سلّمو آله 

 :به آن فرستادۀ از جانب حاکم یمن فرمودند
فرزندش شیرویه  توسّطخسرو پرویز ، جبرائیل مرا خبر داده است که دیشب

 1به قتل رسیده است!
جعفر طیّار به شهادت رسید و رسول ، و نیز دربارۀ واقعۀ جنگ موته که در آن

گویا اینک رسول ؛ کردمو بازگو می هب مو، خدا تمام آن واقعه را در مدینه برای اصحاب
                                                      

 .377، ص 20، ج اربحار الأنو. 1
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باشد و صحنۀ جنگ را با چشم گر میدان نبرد در سرحدّات روم میخدا است که نظاره
و نیز بین  1.کندمیو حوادث آنجا را برای یاران خودش تشریح  کندمیخود تماشا 

 زهرا ۀفاطم، خود بیتاهلکه در میان  و سلّمعلیه و آله  صلّی اللهداستان رسول خدا 
نشسته  السّلام علیهمو امام حسن و امام حسین  طالبأبیبن  و امیرالمؤمنین علیّ

 ـ 2که حکایت آن قبلًا گذشت بودند و جبرائیل آن حضرت را به سرزمین کربلا برد ـ
                                                      

 :166ص ، 1ج ، الجرائح و الخرائج. 1
ؤتَةَ  ا إلی  عَسکَر   علیه و آله و سلّم أنّه لَمّّ بعَث النبّی  صلّّ الله» و دفَع الرّایةَ  بن حارثةَ  علیهم زیدَ  وَلّی  ، م 

الِل بنُ الوالی علیکم عبدُ إن قُتلَِ جعفر  ف، فطالب  الوالی علیکم جعفرُ بنُ أبیإن قُتلَِ زَید  فَ ”: و قال، إلیه
وا و قد حضَر هذا التّرتیبَ  .و سکَت “.رَواحَةَ الأنصاری    الله صلّّ الله فی الوَلایةِ من رسول  فلمّّ سار 
 “!سَی قتَل  هؤلاء الثّلاثة  ، ا کمّ یقولإن کان محمّد  نبی  ”: قال الیهودی؛ فرجل  منَ الیهودِ  علیه و آله و سلّم

إن : ا فی الِجهادِ فقالإ ائیلَ کانوا إذا بعَث نبی  منهم بَعث   نّ أنبیاءَ بنی”: قالهذا !  قلتَ  ل: فَقیلَ له
تلَِ ف لان  فَ  ی للِوَلایةِ کذلک اثنیَِن أو مِائة  أو أقلَّ  .ه ف لان  الوالی علیکم بعدَ ق  تلَِ جمیع  ، أو أکثرَ  فَإن سَمَّ ق 

 “.مَن ذکَر فیهم  الوَلایات
ثمّ ، بنِا الغداةَ  علیه و آله و سلّم صلَّّ النبّی  صلّّ الله، فیه حَربه  م تفلمّّ کان الیوم  الّذی وقَع: قال جابر  

ثُنا بکَِرّاتِ بعضِهم علی  قد التَقیی ”: صعِد المِنبَر فقال  إخوانُکم مع المشکیَ للِمُحاربةِ فَأقبَلَ یََُدِّ
مَ قد أخَذَها جعفرُ بنُ أبی”: ثمّ قال “.لرّایةُ و سقَطتِ ا قُتلَِ زید  ”: أن قال إلی   “.بعض   طالب  و تَقَد 

 خرَیی قُطِعَت یدُهُ الأُ  و”: ثمّ قال “.خرَیی قد قُطعَِت یدُهُ و قد أخَذَ الرّایةَ بیِدِهِ الأُ ”: ثمّ قال “.للِحربِ بِا
الِل بنُ رواحَةَ و مّ أخَذَها عبدُ ث، و سقَطتِ الرّایةُ  قُتلَِ جعفر  ”: ثمّ قال “.ن الرّایةَ فی صَدرِهو قد احتضَ 
تلَِ مِنَ المسلمینَ  إلی   “.المشکیَ کذا و قُتلَِ مِنَ المسلمیَ فلان  و فلان   قد قُتلَِ مِنَ   أن ذکَر جمیعَ من ق 
 “.نانصََفَ المسلمو، و قُتِلَ عبدُالِل بنُ رواحَةَ و أخَذَ الرّایةَ خالدُِ بنُ الوَلیدِ ”: ثمّ قال .بأِسمّئِهِم

 جرِهِ و جعَل یَمسَح  عَلّ  فَدَعا عبدَالِله بنَ جعفر  فَأقعَدَه  فی حِ ، دارِ جعفر   ثمّ نزَل عن المنبِر و صارَ إلی  
مَیس  ؛ رأسِهِ  قد ”: قال “!رأسِهِ کَأنّه یتیم إنّک لَتَمسَح  عَلّ  ، الله یا رسول”: فقالت والدَت ه  أسمّء  بنت  ع 

قُطِعَت ”: و قال علیه و آله و سلّم الله صلّّ الله و دَمَعَت عَینا رسول “.مِ استُشهِدَ جعفر  فی هذا الیو
فهو الآنَ یَطیُ بِما فی الجنةِّ مع ؛ مرّد  أخضَََ یداهُ قَبلَ أن یُستَشهَدَ و قد أبدَلَهُ الُل مِن یدَیهِ جَناحَیِ من زُ 

 «“.الملائکةِ کیف یشاء
 .139. رجوع شود به ص 2
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پس از مراجعت از جنگ صفین در کربلا که  السّلام علیهو بین رؤیای امیرالمؤمنین 
 چه تفاوتی وجود دارد؟! 1،خواب دیدند تمام واقعۀ عاشورا را در

، تگوییم وحی شده اسپس چرا نسبت به آنچه مربوط به رسول خدا است می
گوییم وحی شده است نمی السّلام علیهممعصومین  ائمّۀامّا نسبت به آنچه برای 

قام کشف و عرفای بالله در م الهینسبت به آنچه برای اولیای  طورهمیناست؟! و 
هت مسئله از ج کهدرحالی، بریماسم وحی را نمی شودمیحاصل ، رارحقایق و اس

 پذیرد؟!کمترین تفاوت و فرقی را در بین مصادیقش نمی، حکم و موضوع
نباشد آیا  تعبیر از یک واقعه با عنوان وحی همراه، اینکه در بعضی از موارد

باشد؟! یم، ستموجب افتراق آن مورد با موارد مشابه که با عنوان وحی مطرح شده ا
ارد نمود؟! و به حیطۀ الهام و ،وحی خارج دائرۀصورت باید آن را از و آیا در این

 هر دوی آنها حکایت از یک حقیقت واحده دارد. کهدرحالی
لهی  معنای اختصاص وحی به پیامبران ا

مربوط به احکام ، وحی اختصاص به پیامبران دارد شودمیاینکه گفته : نکتۀ مهم
هیچ اختصاصی به ، مسائل حلال و حرام است. و امّا نسبت به سایر موارد شرعیّه و

 حتّیچنانچه این مطلب از آیات قرآن به اثبات رسید ؛ انبیا و پیامبران نخواهد داشت
برای هر فرد نسبت ، این مسئله صادق است. و تحقّق این مطلب، نسبت به حیوانات
و مرتبۀ وجودی او در إستناره از اسماء و صفات  أعلیٰاو به مبدأ  تجرّدبه میزان تقرّب و 

که از مراتب  الهیمتفاوت است. و حقیقت این مطلب در اولیای حضرت حق کلّیه 
اند و با اندکاک در ذات حق و رفض جمیع تعیّنات ظلمانیّه بالکلّیه عبور نموده، نفس

باقی به ، مقام کثرتاند و با رجوع به خود را فانی در ذات پروردگار نموده، و نورانیّه
ای  2؛عبدی أطعنی أجعَلک مثل»: اند و مصداق حدیث قدسی شریفبقاءِ بالله شده

به نحو اتمّ و اکمل ، اندگشته« مرا فقط پرستش نما تا تو را همانند خود گردانم، بندۀ من
                                                      

 .332، ص 1، ج الإرشاد. 1
 .104، ص مشارق أنوار الیقین؛ 361، ص الجواهر السنیّة. 2
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دای اند و خربّانی رسیده تجرّدزیرا اینان دیگر از مرتبۀ فعلیّت نفسانی به ؛ متحقّق است
خود مباشر اطوار سلوکی آنان خواهد ، متعال در جمیع احوال و کردار و گفتار و پندار

 1مرقوم شده است. اسرار ملکوتکتاب  دوّمشرح این مسئله در جلد  البتّهبود. که 
ز رسول خدامعنای  نقطاع وحی بعد ا  ا

، مقصود «پس از رسول خدا وحی منقطع شده است»: و اینکه مشهور است
شده است به تمثّل صوری که بر نفس رسول خدا متمثّل می السّلام علیهبرائیل نزول ج

صورت دِحیۀ کلبی در کنار پیامبر مشاهده  او را به، بسا سایر افرادو چه، است
صورت دیگر و مصداق دیگر اصل خود وحی گرچه به، نه اینکه مقصود 2؛کردندمی

علیهم أجمعین در  اللهومین صلوات معص ائمّۀبوده باشد. و لذا روایات وارده از 
، باب الحجّة، اصول کافیدر : از باب نمونه؛ کاملًا گویای این واقعیّت است، بارهاین

ای به که در نامه کندمیالمعروفی نقل  عبّاسبن  از حسن، بن ابراهیم روایتی از علی
 :نوشت السّلام علیهامام رضا 

مام بر نبی و بر و رسول برحی کیفیّت نزول وبین  روایات وارده در فرق  ا

فکتَب أو : قال  و الإمام ا الفَرق  بیَن الرّسولِ و النبّیّ أخبِرنی مَ  !عِلت  فدِاکَ ج  
لُ علیه جبرئیلُ أن  الرّسولَ الّذی ینزِ  ،و الإمامِ  بیّ الفرقُ بیَ الرّسولِ و الن»: قال

نحو رُؤیا ، فی مَنامِه یی أَ و ربّما رَ ، لُ علیه الوحیُ فَیاهُ و یسمَعُ کلامه و ینزِ 
 ؛یسمَع لِی الشّخصَ و و ربّما رَأَ ، ربّما سمِع الکلامَ  بیّ و الن؛ السّلام علیهإبراهیمَ 
 3«.یرَی الشّخص لاالّذی یسمَعُ الکلامَ و  هوو الإمامُ 

فدایت شوم! فرق بین پیامبر و نبی و امام چیست؟ حضرت نوشتند یا »
جبرائیل بر او ، بی و امام در این است که پیامبرفرق بین پیامبر و ن”: فرمودند

شنود و وحی بر نفس او نازل بیند و کلامش را میو او آن را می شودمینازل 
: مانند؛ افتدبسا این قضیّه در خواب برای پیامبر اتّفاق میو چه، شودمی

                                                      
 .158 ـ 53، مجلس دهم، ص 2، ج اسرار ملکوت. 1
؛ و 463، ص 1، ج الإصابةحجر عسقلانی در ، به نقل از ابن291، ص 1، ج نور ملکوت قرآن. 2

 .130، ص 2، ج أسد الغابةاثیر جزری در ؛ و ابن461، ص 2، ج الاستیعابعبدالبر در ابن
 .176، ص 1، ج الکافی. 3
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اهی و گ، شنودبسا کلام ملائکه را میچه، . و نبیالسّلام علیهرؤیای ابراهیم 
صدای فرشتگان را ، شنود. و امّا امامبیند امّا صدایش را نمیخود ملک را می

 «“بیند.شنود امّا خود ملک وحی که جبرائیل است را نمیمی
از : گویداز أحول است که می، بن یحیی محمّدو نیز شبیه به این روایت از 

 :ضرت فرمودندح، محدَّثسؤال کردم از پیامبر و نبی و  السّلام علیهباقر محمّدامام 
 .فهذا الرّسولُ ،  فَیاهُ و یکَلِّمُهالرّسولُ الّذی یأتیهِ جبرئیلُ قُبُلًا 

 یی رأَ  کانو نحو ما ، نحو رُؤیا إبراهیمَ ، فی مَنامِه یی رفهو الّذی یَ  و أمّا النبّیّ 
تاهُ أ حتّیی ، مِن أسبابِ النبّوّةِ قبلَ الوحی آله و سلّمعلیه و  صلّ الل الل رسول
سالةِ  عندِ من  السّلام علیهجبرئیلُ  آله و علیه و  صلّ الل محمّد   کانو  .الِل باِلرِّ
سالةُ من  سلّم یَیئُهُ بِا جبرئیلُ و یکَلِّمُه ، اللِ  عندحیَ جُِعِ له النبّوّةُ و جاءَتهُ الرِّ

و یأتیهِ الرّوحُ و یکَلِّمُه فی مَنامِه  و من الأنبیاءِ مَن جُِعِ له النبّوّةُ و یرَیی  .بِا قُبُلًا 
ثُه  .قظَةِ فی الیَ  أن یکون یرَیی  غیِ من ، و یََدِّ

ثُ فهو الّذی یَُ  ثُ فیَ و أمّا المحد   1.فی مَنامِه یی ریَ  لایعاینُ و  لاو ، سمَعُ د 
پس او ، شودمیپیوسته بر او نازل  که جبرائیل شودمیپیامبر به کسی گفته »

 و این رسول است.؛ گویدبیند و با او سخن میرا می
رؤیای : مثل؛ بیندکسی است که حادثه و واقعه را در خواب می، و امّا نبی

و مانند رؤیاهایی که رسول خدا قبل از نزول ، السّلام علیهحضرت ابراهیم 
تا اینکه ؛ نمودمشاهده می، وحی از آثار پیامبری و خصوصیّات رسالت

 محمّدنوان رسالت بر او نازل گشت. و عجبرائیل از جانب پروردگار رسماً به
هر دو برایش حاصل ، در وقتی که نبوّت و پیامبری و سلّمعلیه و آله  صلّی الله

گفت و از أخبار و آمد و با او سخن میجبرائیل از جانب پروردگار می، شد
 کسانی بودند که در عین نبوّت، گذاشت. و برخی از انبیابا او در میان می، وقایع
شد و در رؤیا ملک و فرشتۀ روح بر آنان نازل می، ف حوادث و وقایعو کش

                                                      
 .3. همان، ح 1
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بدون ؛ نمودبه آنان گوشزد می، نمود و از جریانات و مسائلبا آنان تکلّم می
 آن فرشته را مشاهده نمایند.، اینکه در بیداری

گیرد که مورد صحبت و حدیث قرار می شودمیبه کسی گفته ، و امّا محدَّث
کند و نیز یامّا آنها را در مقابل خود مشاهده نم، شنودکه را میو صدای ملائ

 «بیند.در خواب آنان را نمی
که حقیقت و واقعیّت کشف حقایق  شودمیاز این احادیث و سایر آنها استفاده 

الاّ اینکه ؛ یکی است، برای هر سه گروه از برگزیدگان عالم خلقت، و حوادث و مسائل
 1نه ثبوت.، ونگی آن واقعیّت به حسب مقام اثبات استدر مصداق و چگ، تفاوت

مطالبی  رسد، گرچه هنوزدر اینجا بحث سوّم دربارۀ حقیقت وحی به پایان می
 ها خواهیم پرداخت؛ناگفته باقی مانده است، که به حول و قوّۀ الهی در فصل آینده بدان

 .همِ منهّ و کرَ بِ 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

                                                      
، 3 ، جالفتوحاتجهت اطّلاع بیشتر پیرامون فرق بین رسول و نبی و امام و ولیّ، رجوع شود به  .1

؛ 162ص  ،شیعه در اسلام؛ 152 ، قیصری، مقدمات، صشرح فصوص الحکم؛ 316و  482ص 
 .139، ص 2؛ ج 277، ص 1، ج المیزانتفسیر 
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 بسم الله الرّحم ن الرّحیم
 

لمانه  شرایط و موازین نقد محقّقانه و عا

گردد که این قلم از پیش از پرداختن به نقد مسائل از جانب طرفین، متذکّر می
اسخ به طرح مطالب نامناسب و تعابیر ناخوشایندی که از ناحیۀ هر دو طرف در پ

ر هر دو دنماید و به صحّت و بطلان موارد اتّهام نظر می یکدیگر آمده است، صرف
از جریانات  سوی این معرکه، کاری ندارد و قضاوت را به عهدۀ خوانندگان و مطّلعین

ترین امر کند؛ که تاریخ خود گویاترین و مبیّنو حوادث گذشته و حال، واگذار می
جمال و آنچه به نحو ادر وضوح قضایا و حوادث نهفته در درون خویش است. امّا 

 اشاره ناگزیر از ابراز آن است، اینکه:
ها، که همانا نقد متأسّفانه روش و سیرۀ ارباب دانش و بینش در برخی از پاسخ

طرح مطالب  ومحقّقانه و عالمانه، بدون اشاره و تصریح به مسائل جانبی و انحرافی 
گردیده، ناب است، رعایت آمیز و جری قلم بر سیاق تهدید و ارعشعارگونه و کنایه

کننده شده است، و همین نکته موجب طرح بسیاری از مسائل غیر ضروری و ناراحت
اصل نقد در  بود و طرفین به دور از پرداختن به این مطالب، بهکه ای کاش چنین نمی

کدیگر پرهیز یگیری و تعابیر موهِن به پرداختند و از خردهمبانی علمی و اعتقادی می
پژوهان دند تا حلاوت و ملاحت مباحث علمی و کلامی و فلسفی، خاطر دانشنمومی

طر و غلبۀ و ارباب فضل و فضیلت را بیشتر شیرینی و انبساط بخشیده، از تکدّر خا
 شد.احساسات بر موازین عقل و منطق، جلوگیری می
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 به هر صورت در این مقام، ما از روش و سنّت:
به گوینده کاری نداشته باش و به » 1؛ما قال إلیی  رن قال و انظُ مَ  ر إلیی تنظُ  لا

 «گفتار بیندیش!
ورد های داده شدۀ در همان مسئله و مهای مطرح شده و به پاسخیک به سؤال یک
 .و علَّ الله نتوکَّل و به نستعینپردازیم؛ می

له کلام نقد ن به شعر صاحب مقا ن مدرن و راز معنکلام سروش در بیان  در تعریف معنای وحی و تشبیه آ  امروز ۀشد زداییای وحی در جها

زدایی  توان چیزی همچون وحی را در جهان مدرن و رازچگونه میسؤال: 
 شدۀ امروز، بامعنا دید؟

ای است که شاعران و عارفان وحی، الهام است؛ این همان تجربهپاسخ: 
زگار کنند. در رودارند، هر چند پیامبران این را در سطح بالاتری تجربه می

که یکی از فهمیم؛ چنانمدرن، ما وحی را با استفاده از استعارۀ شعر می
شعر، « وحی، بالاترین درجۀ شعر است.»فیلسوفان مسلمان گفته است: 

ابزاری معرفتی است که کارکردی متفاوت با علم و فلسفه دارد. شاعر، 
کرده  کند و چیزی دریافتکند که منبعی خارجی به او الهام میاحساس می

است؛ و شاعری درست مانند وحی، یک استعداد و قریحه است. شاعر 
تواند جهان را از ای را به روی مردم بگشاید؛ شاعر میهای تازهتواند افقمی

 2منظری دیگر به آنها بنمایاند.
 در تعریف وحی زدای امروز جهان مدرن و رازتأثیر نقد 

باید توجّه کرد که طرح سؤال به  پیش از پرداختن به مطالب مندرجه در پاسخ،
گری قابل طرح زدای امروز در ظرف و عرصۀ مادّی و مادّی این کیفیّت، در جهان راز

که حقیقتی است ماوراءِ طبیعت و  و عرضه است؟! و اصلًا استفهام از مقولۀ وحی ـ
ـ چه ارتباطی با شرایط محیط امروزه و دستاوردهای تطوّر تکنیک و  عالم مادّه

ولوژی و ارتقاءِ مراتب علم تجربی و بشری دارد؟! مفهوم و مفاد این پرسش به تکن
                                                      

 .438، ص رر الحکمغ. 1
جهت اطّلاع بیشتر پیرامون افکار و نظرات عبدالکریم سروش پیرامون دین و مدرنیته و اصلاحات  .2

 .روددین در دوران مدرن به کجا میدر حوزۀ دین و جایگاه وحی در جهان مدرن، رجوع شود به مقالۀ 
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مثابۀ آن است که در دانشکدۀ پزشکی و معماری، سخن از برهان صدّیقین و دفع 
الوجوب به میان آید و کمونه و بساطت و صرافت اطلاقی ذات واجبشبهۀ ابن

دفاع از براهین مذکوره پرداخته  های فیزیولوژی و قوانین مهندسی، بهاساس آموزه بر
 شود! که اگر چنین شود عملی است ابلهانه و عبث و احمقانه و سخیف!

 در حقیقت معنوی و متافیزیکی وحی و مدرنیزۀ عرصۀ مادی عدم تأثیر پیشرفت تکنولوژی

فاضۀ معانی مقولۀ وحی، چه به نزول ملائکۀ پروردگار بر قلب پیامبر الهی و ا
قاءِ روحی و لیٰ بر نفس مطهّر رسول الهی تفسیر شود، و چه به ارتو صور از ملأ أع

بوبی، هر عروج روحانی و ملکوتی و تجرّدی پیامبر الهی به عوالم قدس و مراتب ر
ها  ارتباطی به پژوهشلوازم آن و عالم دنیا و آثار آن جدا است، و ابداً دو از سنخ مادّه و

 م طبع ندارد و نخواهد داشت.و تحقیقات مادّی و فیزیکی و عنصری عال
 ودهد که ثمرات جای سخن اینجا است که چگونه فردی به خود اجازه می

های اخلاقی و انحطاط نتایج پیشرفت علم امروز را، که حاصلی جز فروپاشیدن ارزش
رین مرتبه گشتن از مواهب فطری و ودایع الهی نداشته است، با والاتفرهنگی و تهی

زان ی و فعلیّت مراحل تجرّدی نفس، به مضمار سنجش و میاز مراتب کمال بشر
 درآورد و بخواهد از اسرار این حقیقت والا پرده بردارد؟!

 رۀ ناموسزدایی از پدیدۀ وحی و بازگشایی نقاب از چهرۀ ملکوتی این جوه راز
بوبی و رخلقت، نیاز به ضمیری منوّر به نور ایمان و سرّی متّصل به حضرت قدس 

بیت از اهل م به حبّ إله و شیفتۀ حریم محبوب دارد؛ گرچه مطالب واردۀقلبی متیَّ
م طبع، تا وحی و لواداران علوم ربوبی، برای دنیاگزیدگان و سکّان و قاطنین عال

وی عرصۀ نماید و اذهان مردم عادی را به آن سحدودی رفع ابهام و کشف اجمال می
 دهد.دنیا و اسرار نهفتۀ در آن، سوق می

 یتمدّن بشرارتقای تکامل روحی و ان تکنولوژی برای ارمغ

ادۀ حسن وری صحیح و استفجای بهرهدنیای امروز با هزار تأسّف و ویلاه، به
نی و از پیشرفت علم و صنعت، آن را در خدمت امیال و هواها و تخیّلات شیطا

، در دادیهای حیوانی خویش درآورده است؛ و از نبوغ و تلألؤ اندوختۀ خدااندیشه
 ها گام نهاده است.جهت محو و نابودی ارزش
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 وزدایی از مجهولات و رفع مشکلات روحی  جهان امروز، در راستای راز
جوامع  تنگنای فکری و حلّ عویصۀ روابط انسانی، چه قدمی به پیش نهاده است؟!

شری در فضای روتر، از اصول و مبانی حیات طیّبه و زندگانی بمتمدّن دنیا هرچه پیش
ت دیگر، تر است. و به عبارحکومت معنویّت و سیطرۀ عقل و منطق، دورتر و منعزل

زور و تزویر  وارمغان تکنولوژی برای تمدّن بشر، فرو غلطیدن هرچه بیشتر در دام زر 
نسان او مکر و نفاق و خودمحوری بوده است؛ و از بنای روابط و اصول معاشرت 

فع دباشد! جلب منافع و یچ خبری نمیبر پایۀ مبانی عقل و فطرت و وجدان، ه
انسان قرار  تأنانیّ ضررها در حیطۀ اقتدار و اختیار بشر، صرفاً بر مدار خودمحوری و

 گرفته است.
و در ادیان  های اخلاقی بزرگانِ از سلسلۀ بشریّت در اقوام و ملل گذشتهآموزه

ز و ستی مختلف، همگی به بوتۀ نسیان و غفلت و إغماض سپرده شده است. جنگ
بوم و کیان  اساس دفاع از مرز و و قتل و غارت و نه ب اموال و تدمیر بلاد، نه بر

های مستضعف، اقوام، که برای اِستِلاب امکانات و چپاول منافع و متملّکات ملّت
 پذیرد.انجام می

اهِ مشکل اینجا است که هرچه ذهن و فکر و توان بشر در صِرف تحصیل رف
عت و پرداختن شود، از توجّه به ماوراءِ طبیط دنیوی او صَرف میبیشتر و بهبود رواب

ماند. این حقیقت، به رشد و تکامل روحی و عطف نظر به مسائل اخروی، بیشتر بازمی
ه در کبه هر مقدار »حتّی از قلم خود نویسندگان غرب، تراوش نموده است که: 

 «تکنیک پیش رفتیم، از خود دور شدیم.
 جای حلّ معضلات جامعه وبه، اختراعات بشر امروزاکتشافات علمی و 

در ، همسویی با حرکت و نظام اجتماعی بشر در راستای وصول به اهداف متعالی
 گناه درآمده است.خدمت نهب و نابودی مظلومین و مستضعفین و افراد بی

تبدیل به اهریمنی شده ، وسایل و ابزار دفاع در برابر هجوم و یورش دشمنان
در زمین و ، گناه از زن و مرد و کودک و پیرجان صدها بی، واسطۀ آنبهاست که 
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و ، کندمیحکومت  أنانیّت . و هر کجا زور هست آنجا تحکّم وشودمیآسمان گرفته 
 در آنجا خبری و اثری از منطق و عقل و وجدان راه ندارد.

 ماهیّت و حقیقت سازمان ملل متّحد

 جای رسیدگی و اقدام جهتبه، هانیها و نهادهای تضمین صلح جسازمان
، متجاوزمالی جلوگیری از ظلم ظالم و اقامۀ عدل و داد و رفع تجاوز از مظلوم و گوش
زر و زور های به آلت دست و ابزاری جهت توجیه و تحسین رفتار شرمگین حکومت

 ارندۀ سلاحدها از آنِ کشورهای حقّ وِتو در این سازمان !تبدیل شده است، و تزویر
های اتمی و کشتار جمعی و وحشیّت متضاعف است. و این یعنی حکومت بمب

 اتمی و هیدروژنی بر عقل و منطق و انصاف.
جز ، کشدیمسازمان ملل متّحد که اسمی بدین زیبایی و بامعنا را با خود یدک 

دمی در راه ق، کنندگان حقوق و مقرّری خویشو دستور متولّیان اصلی و تأمین امربه 
گر نظاره، با سکوتی مرگبار، و اصلاح ملل بدبخت و تحت ستم برنداشته صلاح

ر هزارها هزاران هزار تجاوز به ناموس و عنف و هتک حریم محرومان و قتل و کشتا
نی که مصالح و فقط زما !آوردباشد و دم برنمیگناه در گوشه و کنار جهان میانسان بی
گ و نفیرش به گوش فلک خواهد بان، های خودکامه اجازۀ دخالت دهدحکومت

چه در جهت اقدامات ترور و إرعاب اگر چنان !مظلوما سر خواهد داد ارسید و ندای و
به ، های متعدّد و متوالیبا صدور اعلامیه، ها و امیال اینان قرار گیردمخالف با خواسته

یک شلّ امّا با؛ پردازندکشی میمحکومیّت و ضد بشری بودن و ترویج خشونت و نسل
خلیج  گناه بر فرازعام صدها انسان بیموشک به سوی هواپیمای مسافربری و قتل

، و با غمض عین کنندمیفقط به ذکر یک تأسّف بسنده ، تکّه شدن آنهافارس و تکّه
زدایی  فکر عصر رازهای روشناینان همان انسان، نمایند! آریاز آن حادثه عبور می

نده و انات درو این حیو، کنندمیبه وجود آنها افتخار  اند که مشتی ابله و منگتاریخ
اقوام گذشته به  ووحشیان تاریخ را از زمرۀ متحوّلین به فکر و اندیشه و ممتاز از ملل 

گوی این گل اسلام را پاسخ مقدّسخصوص دین و ادیان گذشته به، آورندحساب می
 دانند!!سبدان تاریخ بشریّت نمی سر
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این ، لقتخزدایی اسرار و رموز  لاق ببینیم که در عصر رازو امّا در عرصۀ اخ
اده است و انسان دو پا چه گلی بر سر زمانه و دوران شکوفایی علم و صنعت قرار د

ست؟ و چه انموده  زدایی راز، چگونه از اسرار نهفتۀ معرفت و اخلاق و اصول انسانی
 الهیین مواهب ن خود که از اای در تعالی روح و ارتقاءِ نفس به پیشینیاتحفه و هدیه

ق و رفتار کش نموده است؟ و چگونه خود را الگو و اسوۀ اخلاپیش، اندبهره بودهبی
 زیستی در صلح و سلام قرار داده است؟در روابط اجتماعی و شخصی و هم

ن مدرن و راز اخلاق و روابط انسانی ۀعرص  زدا در جها

ین انسان خلاق و روابط انسانی ابا کمال تأسّف باید اذعان نمود در عرصۀ ا
لم از شرح و وقاحت و قباحت در کردار و روابط را بدانجا رسانده است که ق، زدا راز

درزاد و بیان آن درمانده و عاجز است! تأسیس استخرهای مختلط زن و مرد لخت ما
 !ها استزدایی از جمله موارد این راز لابد، گری این حیوانات در مجامع عمومیجلوه

قرّب و برهنه شدن زن و مرد در خانۀ خدا به قصد ت، اگر در زمان جاهلیّت
شده است  واقع الهیمورد مذمّت و تقبیح آیات ، خارج شدن از لباس گناه و معصیّت

 :فرمایدکه می
﴿       ﴾نماز ایشان در خانۀ خدا » 1؛

 «!توأم با برهنگی بوده است( البتّهزدن نبوده است )که  کشیدن و دست تجز سو
ها و خیابان زدای امروز با تظاهر صدها نفر از زن و مرد لخت مادرزاد در انسان راز

ر صحّت زدایی مه بر این راز، مجامع عمومی در مقابل چشمان کودکان و بزرگسالان
ن عرصۀ علم به ای، و تشویق این حیوانات گذارند! و دیگران نیز با تماشاو امضا می

هر از سر به مُزدایی آنان به ر و همراه با راز، شوندمیو هنر و فرهنگ و اخلاق وارد 
 نمایند!خویش نیز اشارت می

نینقو  در کشورهای مترقّی منحطّ مقرّره ا

حدّ و حصر و خروج زن و قوانین مقرّره در کشورهای مترقّی جهت آزادی بی
ساتر و پوشش در  گونههیچها در انظار عموم بدون ها و فروشگاهخیابانمرد در 

                                                      
 .35( آیه 8. سوره أنفال )1
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ها و خود گواه نهایت انحطاط فکری و زیر پا گذاشتن تمام ارزش، بسیاری از شهرها
در  گراییجنسهای همرود. تبلیغ و انتشار اعلانات و آگهیشمار میاصول اخلاقی به

 گواه صادقی بر فروپاشی حکومت، هاانمجامع عمومی شهرهای پیشرفتۀ غرب و خیاب
 غلطیدن در عالم بهیمیّت و حیوانیّت است. ارزش و اخلاق و فرو

ر شکوفایی بلکه محصول عص، انداین حیوانات از کرۀ ماه به زمین نیامده، آری
های زشعصری که تمام ار؛ زدایی هستند علم و تلألؤ دوران طلایی رنسانس و راز

و آنچه که  ،روندهای جنسی و حیوانی میباری و بندو بیمعنوی به مسلخ شهوات 
هرچه ، برسد کندمیخواهد به آنچه آرزو ماند فقط و فقط حیوانی است که میمی
 خواهد باشد باشد.می

فلی ط، خواندم در یکی از شهرهای آلمان در یک استخر مردانهدر اخبار می
ناگر در بیش از صد نفر مرد ش عراقی در حال غرق شدن بوده است و با وجود حدود

در محیط از  تمام افراد حاضر، گناهفقط و فقط به دلیل عرب بودن این طفل بی، آنجا
ر استخر دتا طفلِ معصوم  کنندمینگاه  طورهمینو  کنندمینجات دادن او خودداری 

رین گفت زدا آف زراستی باید بر این انسان رادر اینجا به !رودو از دنیا می شودمیغرق 
 و بدان افتخار نمود!!

 از این مطلب درگذریم و به اصل مبحث بپردازیم.
لغوی شعر با وحی پیامبران ءنقد مقایسۀ شعر شعرا  معنای 

ده و آقای سروش مسئلۀ وحی را با شعر مقایسه نمو، در این بخش از پاسخ
 :کندمیصریحاً اعتراف 

 ،داندبیند و نمیز خود نمیشاعر مطالب و مفاهیم ذهنی خود را ا کهچنانهم
پیامبر نیز  ؛شودمیاز جای دیگری بر قلب او افاضه  کندمیبلکه احساس 

 1تر.تر و عالیولی در یک افق وسیع، چنین احساسی را در مورد وحی دارد
و ؛ در قالب سجع و قافیه است معناشعر در لغت به معنای بیان و اظهار یک 

                                                      
 و آله و سلّم. صلّی الله علیه دکلام محمّ  ۀمقال. 1
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و مفهوم ذهنی خود را  معنا، غیر واقعیّت حتّیت یا شاعر در مقام ابراز یک واقعیّ 
صورت نثر و الفاظ مختلف در قالب قضایا و جملات خبریّه یا انشائیّه  جای آنکه بهبه

با استفاده از کلمات مخصوص و گزینش ترتیب خاص در تقدّم و تأخّر ، ترسیم نماید
تر و ی مخاطب جاذبتواند براصورت دیگری که می و مفهوم را به معناآن ، کلمات

 دهد.تر از کلام نثر باشد ارائه میتر و شیرینملیح
 :فرمایدکه می السّلام علیهمثلًا در شعر منسوب به امیرالمؤمنین 

بصییییییییییییی  ردواؤَک فیییییییییییییییییک و مییییییییا تییییییییُ
 
 

ر لاو داؤُک میییییییینییییییییک و    تشییییییییییییییییییعییییییییُ
 و أنییییییت الکتییییییابُ المبی الییییییذی 

 
 

ر الییییییمضییییییییییییییییمییییییر   بییییییأحییییییرفییییییه یییییییظییییییهییییییَ
ک جیییییییرم  صیییییییییییییییییغیییییییی  م أنیییییییّ  أتیییییییزعیییییییُ

 
 1و فییییییییییک انیییطیییوَی الیییعییییییالُِ الأکیییبر 

سجع  توانستند همین معانی را در قالب نثر بدون رعایت قافیه وحضرت می 
تر و قدرتمندتر از شعر سهل، در تبیین و تفسیر این معانی والابسا چه و، بیان کنند

الب شعری قزیرا آن محدودیّت و ضیق نطاقی که ؛ معانی را به مخاطب منتقل نمایند
نای ذهنی و و گوینده در ابراز مع روی در کلمات منثور وجود نداردبه هیچ ،دآورمی

ماً آن حلاوت مفاهیم تصوّری خویش کاملًا آزاد و بدون دغدغۀ ایراد است. امّا مسلّ
واسطۀ آن در نفس و تأثیری که به شودمیو ملاحتی که در قالب شعر به مخاطب القاء 

در کلام ، گردده از این رهگذر نصیب انسان میآید و تحوّلی کمی وجودبهمخاطب 
 ای است مسلّم و غیر قابل تردید.و این مسئله؛ نثر وجود ندارد

راز حضرت حافظ شی، مایههمچون عارف گران ،و یا در اشعار شعرای نامدار
ر عوالم معنا دانسان را محو ، نمای خودـ که با اشعار نغز و عرش علیه اللهرضوان  ـ

 :چون، گرداندبحار فیوضات ربّانی میو مستغرق 
ا و نییییییاوِلهییییییا ا السییییییییییییییییاقی أدِر کییییییأسیییییییییییییییی   ألا یییییییا ایُییییییّ

 
 
 

  
 هاولی افتاد مشکککککل اوّلکه عشککککق آسککککان نمود   

                                                       
 ، با قدری اختلاف.175السّلام، ص  علیه دیوان امام علی. 1
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 ای کآخر صکککککککککککبا زان طرّه بگشکککککککککککایدبه بوی نافه
 

  
 1هاافتاد در دل خون چه مشکینش جعد ز تاب  

زول را بیان مام اطوار قوس صعود و نو ت أعلیٰکه حقیقت ظهور مظاهر وجود از مبدأ  
 !نموده است ید بیضاء، لو واقعاً باید اذعان نمود که جناب خواجه در این غز کندمی

کتب و  چنانچه در توانست همین معانی عرشی را در قالب نثر و جملات ـایشان می
سخنان نی و توانست همین شیریصورت میامّا آیا در این؛ بنگارد ـ دفاتر مسطور است

 !آورد؟ وجودبهنده نغزگونۀ عرفانی را بدین مرتبه از جاذبیّت و تأثیر در شنونده و خوان
 شماربهظ غزل دیوان حافـ شاه علیه اللهرضوان  غزلی که به فرمایش حضرت والد ـ

 یک جلد کتاب تفسیر و شرح نمود.، رود و باید برای آنمی
ز وانارادۀ خداوند متعال بر هدایت و ارشاد پیر ز حقظلالت و گمراهی  و برحق  ا  منحرفین ا

، شکّی نیست که فطرت و سرشت انسانی به لحاظ ایداع آن از جانب پروردگار
پیوسته انسان را به سمت گزینش راه صواب و صدق و مطابق با واقع و مورد پسند و 

 :داردچنانچه آیه شریفه بر این مطلب تصریح  2؛نمایدهدایت و ارشاد می، الهیرضای 
﴿                            

       ﴾.3 
بر پیوسته وجهه و رویکرد خود را به سمت و سوی دین حنیف و منطبق »

است در وجود انسان  الهیکه این همان فطرت و سرشت نهفتۀ ، حق قرار ده
و هیچ تبدیل و ؛ سرشته و آفریده است، که مردم را بر آن میزان و ودایع

تغییری در این فطرت و خلقت پیدا نخواهد شد )و پیوسته آدمی تا به هیئت 
اهد بود(. و این در او باقی و پایدار خو الهیاین ودیعۀ ، و خلقت انسان است

بیشتر مردم از  ولیکن؛ است دین و مذهب و شریعت استوار و پابرجا و ثابت
                                                      

 .1، غزل دیوان حافظ. 1
جهت اطّلاع بیشتر پیرامون کاربرد سرشت و فطرت و نتایج پیروی کردن از فطرت سلیم و پاک،  .2

 .22، ص طهارت انسان رسالۀ؛ 526و  454، ص 2، ج نور ملکوت قرآنرجوع شود به 
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دانند و متوجّه ند! )و لذا قدر و قیمت خود را نمیااین نکته غافل و جاهل
ای را خدای متعال در وجود آنان به ودیعه نهاده تا نیستند که چه درّ گرانمایه

 «ت در دنیا و آخرت رهنما گردد.(پیوسته آنان را به شاهراه سعاد
واسطۀ متابعت از خدای متعال افراد گمراه و منحرف را که به، قبل از این آیه
هلاکت  و به ورطۀ نیستی و ،خود را از مرتبۀ سعادت دور، هواهای باطل نفسانی

 :دهدمورد مذمّت و ملامت قرار می، اندگرفتار نموده
﴿                           

﴾.1 
ر بلکه آن کسانی که ظلم کردند و خود را از نعمت فلاح و سعادت دو»

ن به دنبال هواهای خود بدون علم و آگاهی حرکت نمودند و آ، نمودند
های خود قرار ها و انتخابگزینش العین خویش درهواهای نفسانی را نُصب

اوند تواند هدایت کند آن کسانی را که خدصورت چه کسی میدادند. در این
ن نخواهد آنها را بدین وسیله گمراه نموده است؟! و هیچ فریادرسی برای آنا

 «بود.
نبال دخدای متعال ضلالت و گمراهی افرادی را که به ، در این آیه شریفه

 ودسیّات خلاف واقع و تصویرهای منحرف نفسانی و ذهنی تصوّرات باطل و ح
به خود نسبت ، برندساخته و پرداخته از نفس خبیث و آلوده و ظلمانی خویش بسر می

فراد در یعنی این ا؛ نمایددهد و گمراهی آنان را از یک جهت منتسب به خود میمی
ۀ آنان بر و چون اراد، کنندجدای از قدرت و ارادۀ پروردگار حرکت نمی، این مسئله

، است ها قرار گرفتهروی از شهوات و توهّمات و هواها و هوسگمراهی و دنباله
 نماید.خداوند متعال نیز آنان را در همان مسیر یاری و مساعدت می

این است ، شریفه و نیز آیات دیگر که قبلًا ذکر شده است ۀمفاد آی، بنابراین
گیری به هر کدام از دو سوی جهت ،علم و انتخاب ارادۀ انسان از روی اختیار و: که
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درستی ، حرّیت و عبودیّت دنیوی، صدق و کذب، صواب و ناصواب، باطلحق و  ـ
خدای متعال انسان را در همان ، ـ تعلّق بگیرد راستی و مکر و شیطنت و...، و نفاق

واهد آورد و او را به جلو خ دخواه ربه حرکت و سوق د ،سیر و مَشی انتخاب شده
 ،ها و جریانات صادقهفطرت انسان پیوسته در مواجهۀ با پدیده، برد. بر این اساس

از پذیرش آنها استقبال ، راست و حقیقت شمرده، آنها را مطابق با احساس درون
های درونی آنها را مخالف با آموزه، و در مواجهه با موارد کذب و خلاف واقع؛ کندمی

 نماید.ر و نفرت میاز آنها انزجا، خویش دانسته
ن پیروی از حق و یا باطل لهامات الهی و یا شیطانی بر شعراء بر اساس میزا  تنزّل ا

چه ، و قافیه سجع اساس برشاعر در مقام انشاءِ یک معنا  باید دید :نتیجه اینکه
راه ، نا و مقصودنماید؟ آیا در بیان معراهی را جهت ابراز و اظهار آن معنا اتّخاذ می

، گردد؟ و در نتیجهپیماید یا به راه خطا و کذب و غلو دچار میسداد را می صلاح و
ر وسائط فطرت آدمی که مسائل و معانی در قالب شعر درآمده را با مضمار و معیا

 آمیزراقطبیعتاً نسبت به مطالب کذب و اغ، آوردخویش به بوتۀ محک و سنجش درمی
گرچه  ؛نمایداز آنها اظهار انزجار میتواند روی خوش نشان دهد و و انحرافی نمی

 انشاء شده باشد.، در قالبی جاذب و گیرا و ملیح
تبحّر در مشده از یک شاعر هنرمند و  اشعار انشاء، آیا در مضمار عقل و فطرت

یخ که در بیان عبرت از دنیا و تاریخ و ذکر حوادث و قضایای نهفته در درون تار
 :روده استقصیدۀ شیوای طاق کسریٰ و مدائن س

 از دیککده نظر کن هککان، هککان ای دل عبرت بین
 

  
 1ایککککککککککوان مککککککککککدائککککککککککن را آیککککککککککنککککککککککۀ عککککککککککبککککککککککرت دان  

در مزاج  در وصف سلاطین و حکّام و تغییر و تبدّل، با اشعاری که از همین شاعر 
 رخوردارنداز یک وزان ب، میزان و یکی است؟! و در مقام سنجش، پادشاهان سروده است
 ردگار بر او وحی شده است؟!و هر دو از ناحیۀ پرو
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یراز سعدی ش، و یا این سخن در باب استاد سخن و نابغۀ ادب و شعر پارسی
زعبلات و با خ، بخش دفاتر و ابیات استکه غزلیّات نغز و شاهوار او همواره زینت

احیۀ پروردگار در یک درجه و میزان قرار دارد و هر دو از ن، مطایبات او در کلّیاتش
 !کندآید و در حقّ او صدق نمیالهام شده است؟! راست نمی به او وحی و

ای ی پدیدهمیرزا و عارف قزوینآور ایرجاشعار وقیح و شرم: توان گفتو آیا می
و این  !شده است؟است ماوراءِ طبیعی که از برون بر ذهن و ضمیر آنها القاء می

وتی احساس خارجی و ملکشاعران مُلهَم از عالم غیب )!( خود را در سلطه و نیرویی 
 پنداشتند؟!شده از آن سوی عالم میهای اعطاءنمودند و این مزخرفات را فرآوردهمی

ن آیه را چو، ل به قرآن کریمتفأّ که هنگام  ـ بن یزید و آیا شاعرانی چون ولید
یرهای پیاپی تتیر و کمان طلبید و قرآن را هدف ، موافق با طبع و تمنّای خود نیافت

 :پاره نمود و چنین سرودتکّه و پارهد و آن را تکّهقرار دا
 ار عیییییییییینیییییییییییییییییییییدبییییییییییّ بییییییییییجیییییییییی دنیدِّ تیییییییییی  
 

 عییییییینییییییییییییییید فیییییییهیییییییا أنیییییییا ذاک جیییییییبیییییییار   
 ر  شیییییییییییح ک یومَ ربیییییَّ  إذا مییییا جئیییییتَ  

 
 1نییی الییولییییییییید  قییَ مییزَّ  یییییییا ربّ : فییقییییییل 

ه من باشم؟ پس بدان ککه من آن فرد ستمکار و لجوج می کنیمیآیا گمان » 
 !همان جبار و عنید هستم

ای : وبه او بگ، شویمیمی که در روز محشر به پیشگاه پروردگارت حاضر هنگا
حت عنایت و لطف تخود را  ـ «!تکّه گردانیدپاره و تکّهبدان که ولید مرا پاره ،پروردگار

عانی را بر ممفاهیم و ، د؟! و آیا خداوندنسراید و چنین مینبینافاضات عالم قدسی می
 ؟!شودمیه افاض آنهاکه از عالم غیب بر  دنکنمیحساس جاری نموده است و ا آنهاقلب 

ج از شاعر خود را تحت نیرویی برونی و خار: شودمیپس این سخن که گفته 
آن  به پذیرش و نفس او در ارتباط با آن کشش و جذبه کندمیوجود خود احساس 

 بنیان باشد!اساس و بیتواند سخیف و بیچقدر می، پردازدواردات می
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رودن این طلاق شاعر بر چنین شاعرانی فرومایه و پست و هرزه در حال سآیا ا
 راء بیرون است؟!شع دائرۀاز ، ای چنینعُرفاً جایز نیست؟! و سُراینده، باراشعار رذالت

به خود  عنوان نثر را، و شعر او در چنین حالی از عنوان و تعریف شعر خارج شده
، راییده شدهسه برای سراینده و چه برای خود چ، گیرد؟! یا اینکه همۀ این عناوینمی

 ست؟ا برجاصادق و پا
ن نسبت به تبعیّت از شاعران یاوه  گوحکم قرآ

رار داده و در آیات شریفۀ قرآن صراحتاً این دسته از شعراء را مورد مذمّت ق
 :موده استنشانش را از آن تنزیه و تبرئه ن پیامبر خاتم و کتاب معجز مقدّسساحت 

﴿           ﴾1؛ 
چیزی هرگز  و ما او را به توهّمات و تخیّلات شاعرانه در نینداختیم و چنین»

به  سزاوار آن مقام و منزلت او نخواهد بود. این قرآن چیزی جز توجّه
الم تشریع ی و قوانین عایق عالم تکوین و مبانکنندۀ حقو بیان الهیهای آموزه
 «باشد.نمی

 :فرمایدای دیگر میو یا در آیه
﴿        *           *     

  ﴾2؛ 
شته و گیج بینی که اینان سرگ* آیا نمی ندکنمیو شاعران را گمراهان پیروی »

گویند * و ایشان مطالبی را می شوندمیای وارد و گنگ به هر وادی و عرصه
 «باشند؟که خود عامل بدان نمی

 کنندگان از شاعران را افراد منحرفخداوند متعال پیروان و متابعت، در این آیات
و اگر نه این است که افکار ؛ کاردرستنه افراد صالح و ، و گمراه قلمداد فرموده است

افکار و مطالب پوچ و تخیّلی و توأم ، و عقاید و مقاصد و اهداف این گروه از شاعران
پس چه دلیلی دارد که فقط افراد ، باشدهای نفسانی و شیطانی میبا هواها و هوس
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 ه کسی متابعتو از افراد صالح و نزی، روندپیشه به راه و روش آنها میاندیش و ستمکج
 نماید؟ایشان نمی

ریف و رسول خدا و کلامش را چنین تع، و لذا خدای متعال در پاسخ مشرکین
 :نمایدتفسیر می

﴿   *   ﴾1؛ 
ازل شده اساس انطباق با واقع ن کلامی است استوار که بر إلَهیاین کتاب »

در  هو هو ی در آن راه ندارد و عین متن واقع کمااست و هیچ بطلان و خطائ
 وهّماتاساس وهم و پندار تخیّلی و ت آن منعکس شده است * و کلامی که بر

 «در آن وجود ندارد.، باشد
 :فرمایدای دیگر میو یا در آیه

﴿    *     ﴾2؛ 
واسطۀ ه بهک ،الأمین از ناحیۀ پروردگار این قرآن را بر قلبت فرو فرستادروح»

 «آن از زمرۀ پیامبران گردی.
هیچ  توهّم و تخیّل است و اساس برصورت آیا ممکن است کلامی که در این

یامبر نازل از جانب پروردگار بر قلب پ، تضمینی مبنی بر انطباق آن با واقع نیست
 گردد؟

تجربه را در  شاعران این»: گوییداینکه می: این فرد باید سؤال شوددر اینجا از 
چه شاعر  منظور، «تر و والاترپیامبران در سطحی عالی ولیکن ،یابندوجود خویش می

 و چه شعری است؟
گونه آن حتّی، هر شاعر و هر گونه شعر و نظمی که سروده شود، اگر مقصود

قط از یک فرد باید اذعان نمود که این سخن ف پس ؛که ذکرشان به میان آمد شعراییاز 
 نه یک انسان عاقل و هشیار.، تواند صدور یابددیوانه می
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لهی و الهامات ملائکه ب  شعرای والا مقام رتأییدات ا

اقی را رکه معانی والا و مفاهیم عالی و  شعراییاگر منظور این است که  و
 و مُلهَم از اینان مؤیّد من عندالله ،آورندبه عرصۀ ظهور و بیان درمی، صورت نظمبه

افظ حخواجه ، چنانچه جناب عارف واصل؛ باشندجانب ملائکه و ارواح ملکوتی می
 :فرمایدـ می سرّه اللهقدّس  شیرازی ـ

 خواجه حافظ شیرازی علیه الرّحمة نبنیاهایی از اشعار عرشنمونه

 نه نبود بلبل از فیض گل آموخت سکککککککککککککخن ور
 

  
 1تعبیکککککککه در منقکککککککارش، ول و غزلاین همکککککککه ق  

 :دگر فرماید جاییو یا در  
 سکککککککککککککککککککاقکککککی بکککککککه نکککککور بکککککککاده بکککککر افکککککروز جکککککککام مکککککککا

 
  

 مطرب بگو کککککه کککککار جهککککان شککککککککککککککککد بککککه کککککام مککککا  
 ایکککککککممکککککککا در پکککککککیکککککککالکککککککه عکککککککککککککککس رخ یکککککککار دیکککککککده 

 
  

 خککککککککبککککککککر ز لککککککککذّت شککککککککککککککککککککرب مککککککککدام مککککککککاای بککککککککی  
 هرگز نمیرد آنکه دلش زنده شککککککککککککککد به عشکککککککککککککق 

 
  

 2دوام مکککککککا، عکککککککالکککمثکککبکککککککت اسکککککککککککککککککککت بکککر جکککریکککککککدۀ   
 :فرمایدو یا در غزلی دیگر به بیانی دگر می 

 دل مگو که خطاسککککت اهلچو بشککککنوی سککککخن 
 

  
 سکککککککککخن شکککککککککناس نئی جان من خطا اینجاسکککککککککت  

 دل نکککککدانم کیسککککککککککککککککککتدر انکککککدرون منِ خسکککککککککککککتکککککه 
 

  
 که من خموشککککم و او در فغان و در غوغاسککککت  

 نکککدای عشکککککککککککککق تو دیشککککککککککککککککب در انکککدرون دادنکککد 
 

  
 3نۀ حافظ هنوز پر ز صککککککککککداسککککککککککتفضککککککککککای سککککککککککی  

                                                       
 .293، غزل دیوان حافظ. 1
 .4مان، غزل . ه2
 .19، غزل همان. 3
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 :فرمایدو در غزلی می
 دیدی ای دل که غم عشکککککککککککککق دگر بار چه کرد

 
  

 چون بشکککککککککککککککککد دلبر و بکککککا یکککککار وفکککککادار چکککککه کرد  
 آه از آن نرگس جکککادو ککککه چکککه بکککازی انگیخکککت 

 
  

 آه از آن مسککککککککککککککت که با مردم هشکککککککککککککیار چه کرد  
 بککرقککی از مککنککزل لککیککلککی بکککککککدرخشکککککککککککککککیکککککککد سکککککککککککککککحککر 

 
  

 فکککککککار چککککککه کردارمن مجنون دلوه کککککککه بککککککا خ  
 آتش غم در دل حافظ زد و سوخت، فکر عشق 

 
  

 1یکککککککار دیککریککنکککککککه بککبککیککنککیکککککککد ککککککککه بکککککککا یکککککککار چکککککککه کککرد  
 :و نیز در غزلی بسیار شیوا و راقی فرماید 

ه نجککککاتم دادنککککد  دوش وقککککت سکککککککککککککحر از غصککککککککککککککککّ
 

  
 و انککککدر آن ظلمککککت شکککککککککککککککککب آب حیککککاتم دادنککککد  

 خکککود از شکککککککککککککککعشکککککککککککککککعکککککککۀ پکککرتکککوِ ذاتکککم ککککردنکککککککدبکککی 
 

  
ی صککککککککککککککککککککفککککککککاتککککککککم دادنککککککککد    بککککککککاده از جککککککککام تککککککککجککککککککلککککککککّ

 چه مبارک سکککککککککککحری بود و چه فرخنده شکککککککککککبی 
 

  
 آن شکککککککککککککککککککب قکککککککدر ککککککککه این تکککککککازه براتم دادنکککککککد  

ت حکککککککافظ و انفکککککککاس سککککککککککککککحرخیزان بود   همکککککککّ
 

  
ام    2نککککککککجککککککککاتککککککککم دادنککککککککد، کککککککککه ز بککککککککنککککککککد غککککککککم ایککککککککّ

 :فرمایددر بیان احوال خود و استغراق در جوار قرب حضرت حق می چنینهم 
 ر ککککککککزو خکککککککانکککککککۀ مکککککککا جکککککککای پکککککککری بکککککککودآن یکککککککا

 
  

 بری بود، سکککککککککککککر تککا قککدمش چون پری از عیککب  
                                                       

 .109، غزل همان. 1
 .139، غزل همان. 2
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 اوقات خوش آن بود که با دوسککککت بسککککر رفت
 

  
 خککبککری بککودحکککککککاصککککککککککککککلککی و بککیبکککککککاقککی هککمکککککککه بککی  

 خود را بکش ای بلبل ازین رشکککککککککککک که گل را 
 

  
 گری بودبککککککا بککککککاد صکککککککککککککبککککککا وقککککککت سکککککککککککککحر جلوه  

 هر گنج سکککککککککککککعککککککادت کککککککه خککککککدا داد بککککککه حککککککافظ 
 

  
 1از یمن دعکککککای شکککککککککککککککککب و ورد سکککککککککککککحری بود  

سنگ که حکایت از افاضۀ معانی ها نمونه از اشعار ناب این عارف گرانو نیز ده 
 2این مطلب جای تأمّل و تدبّر دارد. .کندمیو حقایق عالم قدس بر قلب و ضمیر او 

لهی افاضۀ حقایق وحیانیعصمت مطلقه در   بر اولیای ا

واسطۀ وفود در حریم عصمت و طهارت و به الهیی اولیا: محصّل سخن اینکه
مشمول افاضه به حقیقت عبودیّت ، الهیعبور از مراحل مختلفۀ وجود و فناءِ در ذات 

؛ نماینداز مبدأ حیّ قیّوم ارتزاق می و ـ ذات و لوازمچه در ذات و چه در آثار  شده ـ
ر و گفتار و نوشتار به صورت کردا که به الهیو افاضات صدوری این دسته از اولیای 

 تجرّدعلوی و رقائق عالم وحدت و  قئحقاهمان نزول ، رسندمنصّۀ بروز و ظهور می
بخشد و او را صورت خارجی و عینی می، واسطۀ این مَظهراست که خدای متعال به

به همان مرتبه از عصمت و طهارت و صفا و نور که در نزد خود و در لوح محفوظ 
از آنجا ، نازل نموده الهیو صافی آن ولیّ  مطهّردر نفس ، بوده استیتغیّر  ثابت و لا

نماید. و این همان حقیقت وحی است که از عصمت مطلقه به عالم خارج منتقل می
و همین مرتبه از ؛ برخوردار بوده و هیچ خطا و خلافی در او مشاهده نخواهد شد

                                                      
 .248، غزل همان. 1
نمایم، از این قلم دعوت می اسرار ملکوتباره خوانندگان گرامی را به مطالعۀ جلد دوّم . در این2

ام و تا دهطور نسبتاً مشروح در مقام و منزلت اولیای الهی و عرفای بالله مطالبی آورو در آنجا به
ام و مرتبۀ واصلین به حریم قدس إله را در حدود فهم حدودی از حقایق عالم علوی پرده برگرفته

 ام.قاصر خود بیان کرده
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ر نفوس و قلوب باقی از افراد فرق بین او را با سایر مفاهیم و معانی وارده ب، عصمت
 سازد.روشن و آشکار می، کارصالح و درست

 یکوکاراننگرچه از صلحاء و ، در پدیدۀ تصوّرات و تصدیقات ذهنی سایر افراد
توان یقین نمی، گیری آن پدیده و صورتباز از عدم دخالت نفس در شکل، باشند

آن صورت  و تبلور کیفیّتدر  إعمال رویّهبسا چه حاصل نمود و احتمال بروز خطا و
 بسیار زیاد است.

 شرایط حجّیت کلام علما و بزرگان

 ت جاودانتواند برای ابدیّ می السّلام علیهمبدین جهت است که گفتار معصومین 
محدود ، ای باشندولی کلام سایر افراد گرچه افرادی شایسته و بایسته، و زنده بماند

 .شودمیو دلالت ساقط  حجّیتاز ، از مرگ به زمان خود و شرایط خود است و پس
جایز ، شدگرچه اعلم علمای عصر خود با، بر این اساس است که تقلید از میّت

ی مجتهد در فتوا حجّیتزیرا ؛ نیست و مقلّد باید از مجتهد اعلم زنده تقلید نماید
ادر و زمان حیات او مشروط به بقاء و مطالعه و بحث و فحص و تتبّع کتب و مص

امل بسیار دلالت و ملاحظۀ سند و جهت صدور و عو کیفیّتمال رویّه و تأمّل در إع
در فتوای  محصول و نتیجۀ این عوامل و امور، دیگر است که قطعاً در چنین شرایطی

رفانی و عبر مبانی فقهی و فلسفی و  اطّلاعبه میزان قدرت عقلی و ، صواب و خطا
ز این موارد کمترین خطا و اشتباه در هریک ابسا چه و، گرددمیرتاریخی و اعتقادی ب

تواند مدّعی یو کسی نم، آوردبار میای جدا و منعزل از نتیجۀ دیگر بهنتیجه، ذکر شده
ر مقام و چه د، چه در تتبّع از اصل مصادر و مسانید عصمت و مصونیّت از خطا ـ

فتاده است که اق اگردد. و لذا ممکن است و بسیار نیز اتّف ـ استنباط و استخراج حکم
خویش  مدرکات اساس بریک مجتهد در ابتدای هفته به حکمی ملتزم شده و فتوائی 

، های گوناگون دیگرو در آخر هفته با ورود معلومات جدید و یافته، صادر نموده است
ی صادر رأ، متناقض و متباین صد در صددست از فتوای قبلی خود کشیده و به حکمی 

عصوم از زیرا او م، نع و نقص و عیبی متوجّه آن نخواهد بودو هیچ م؛ نموده است
 اشتباه نیست.
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رع به دوران فقط از ناحیۀ ش، به همین دلیل، کلام و فتوای او حجّیتبنابراین 
تهد در حال اگر مج حتّی .اعطا شده است، حیات او و در حال ذُکر و تنبّه و هشیاری

وض ر قوای عاقله و مدرکه و عرو ضعف د واسطۀ کهولت سنیات باشد امّا بهح
نین مجتهدی چتقلید از ، قادر بر ترتیب مبانی و استخراج فتوا نگردد، نسیان و ذهول

باشد. و در اینجا تمسّک به  ذمّه نمیئِابداً مجزی از تکلیف و مُبرِ، قطعاً حرام بوده
یی جا، هقاعدۀ استصحاب در بقاءِ استنباط و مبادی احکام صادره و فتاوای گذشت

که موضوع و منشأ  عنوان اجتهاد، زیرا قطعاً در بروز نسیان و ذهول قوای ذهنیّه؛ ندارد
، هل گشته استمتبدّل به عنوان عامی و جا ،فتوا از ناحیۀ شرع بوده است حجّیتبرای 

تبار ساقط استصحاب از درجۀ اع حجّیت، و با تبدّل عنوان و تغیّر موضوع استصحاب
ء موضوع منوط به بقا، استصحاب حجّیتاشتراط »: اندفرمودهو لذا بزرگان  .شودمی

ت به جسم و بدن و گوش، فتوای مجتهد حجّیتو موضوع در استصحاب  «آن است
 اش مربوطو عشیره و نیز به انتساب او به پدر و مادر و قبیله، گرددو استخوان او برنمی

زمنۀ ماضیه استمرّ او در و نیز به دوران تحصیل در گذشته و جدّ و تلاش م، شودنمی
صادر استنباط مربوط مبلکه به حالت ذُکر و توجّه و انتباه او به مبانی و ؛ ارتباطی ندارد

 که این فرد در این حال فاقد آن است.، است
ز وصول به مرحلۀ مرجعیّت لت و تقوای سابق مجتهد، پس ا  عدم حجّیت استصحاب عدا

که اصل در  ـدر جریان استصحاب  باید توجّه داشت که مسئلۀ بقاءِ موضوع
و دغدغۀ خاطر برخوردار است  اهمّیتاز  قدرآن ـ آن بلکه در تکوّن آن است حجّیت

این مطلب را دربارۀ ملکۀ عدالت و تقوا در ضرورت ، بسیاری از بزرگان حتّیکه 
اند و بر لزوم فحص مجدّد و دقّت دوباره و تحقیق از حال فتوا رعایت نموده حجّیت

تأکید ، وای مجتهد پس از رسیدن به مقام و منصب و موقعیّت مرجعیّت و فتواو ه
زیرا با ورود یک مجتهد به عرصۀ مرجعیّت و تغییر احوال زندگی و حیات ؛ اندورزیده

واسطۀ وسوسۀ نماید که بههیچ بعید نمی، و شخصیّات وی شئوناجتماعی و تبدّل 
ان و اطرافیان و مدح و ثنای مریدان و نفس امّاره و تلبیس ابلیس و وسوسۀ خنّاس

های ها و چاپلوسیها و درودهای پیاپی در مجالس و منابر و تملّقحواریّون و صلوات
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او از مسیر خود منحرف نگردد و نفس ضعیف و نااستوار او بدین ، متداول و متعارف
دنیوی و از جایگاه متانت به مرتبۀ ناموزون هواها و امیال ، های فرومایگانتملّق

که پیش از وصول به این مرتبه در امور  ـرا  الهیو رضا و پسند  نفسانی هبوط ننماید
و در دام متملّقین و  دست فراموشی و نسیان نسپاردبه ـ و رفتار خود مدّ نظر داشت

و به راهی ، ارتباطات و تصرّفات گرفتار نشود کیفیّتاطرافیان و خطوط مرتسمه در 
چندان نه، چنانچه این مطلب؛ دای متعال است قدم نگذاردکه مقصود و منظور خ

 اندک در طول تاریخ مشاهده شده است.
در باب  ـ یهعل اللهرحمة  محسن حکیم ـ سیّد الله آیةبینیم که مرحوم و لذا می

الت و استصحاب بقاءِ عد، استصحاب و بقاءِ موضوع آن در تکوّن و وقوع حجّیت
دانند و آن مینبه مرتبه و مرحلۀ مرجعیّت و فتوا کافی  تقوای مجتهد را قبل از وصول

 دهند.شمرند و بدان ترتیب اثر نمیساقط می، را از درجۀ اعتبار
 حضرت تألیف، ولایت فقیه در حکومت اسلامبدین مناسبت مطلبی را از کتاب 

 :کنیممیـ نقل  نفسه الزّکیة اللهقدّس  والد ـ علّامهاستادنا الأکرم 
شّیخ در علی سِبطُ المحمّد سیّدحاج  الله آیةقیر به منزل حضرت ح، یک روز

ند که خیلی ای را نقل کردایشان قضیّه ،و از جملۀ مذاکرات ؛طهران رفته بودم
 :ندفرمودایشان می .جالب بود و برای من تازگی داشت

 الله آیةم آقای حاج میرزا علی آقای شیرازی )آقازادۀ مرحو الله آیةمرحوم »
الجمله مرجعیّتی پیدا شرف فیاحسن شیرازی که در نجف محمّدا میرز

اگر ”: ندفرمودمی ،اندفرادی که مرجع شدهاو فوت نمودند( دربارۀ ، کردند
ن تواند استصحاب عدالت قبل از زمانمی، در عدالت آنها بکند کسی شک

ست و اینجا از موارد تبدّل موضوع ا” :گفتو می “.مرجعیّت را جاری کند
 “.استصحاب جاری نیست ،ا تبدّل موضوعب

مثلًا اگر زید عادل بود و به : گویندزیرا همه می؛ ای بوداین حرف تازه
عدالت  ی از او سر زد که موجب شکّ در بقاءِیسپس کارها، مرجعیّت رسید

: فرمودندمّا ایشان میا .صورت باید استصحاب عدالت نموددر این، او شد
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 “!زیرا موضوع متبدّل شده است، شوداستصحاب جاری نمی”
 ید؟!یگوچگونه این سخن صحیح است که شما می :من عرض کردم

محسن حکیم هم  سیّدحاج  الله آیةاتّفاقاً این گفتار را مرحوم ”: ایشان گفتند
 «“1اند.آورده الوثقیٰ  ةمستمسک العرودر ، ةبالمناسب

نسان قبل ا ین بوده است کهاعتقاد ایشان و شاگردانشان بر ا :مّا بیان مطلباو 
ای واقع است که از بسیاری از نفسش در یک محدوده، از اینکه مرجع بشود
مّا وقتی که به مرجعیّت ا ؛مراض روحی مصون استاآفات و عاهات و 

ثرات آن متأثّر او نفس او از  و از آن محدودۀ سابق پا فراتر گذاشترسید 
پس در اینجا موضوع تغییر  .است اوّلآن نفس دیگر غیر از نفس  ،گشت

و  ؛مربوط به نفس اوست قبل از مرجعیّت ،و استصحاب عدالت کرده است
، اند که نباید استصحابایشان جدّاً بر این عقیده بوده .تغییر کرده است ،نفس

 2جاری شود.
سایر  و؛ فقط در انحصار کلام معصوم است، جاودانگی و ابدیّت، به هر جهت
طه با فقدان باز در راب، ای از سداد و صلاح بوده باشندو مرحلهافراد در هر مرتبه 

اپذیری موجب خط، ناقص بوده و همین نقصان، فعلیّت و کمالِ وجودی در آن مرتبه
نقص در  مگر آن فردی که دیگر حیثیّت فقد و ؛گفتار و یا کردار آنان خواهد شد

 .شودمیگفته  الله بالله و بأمرکه اصطلاحاً به او باقی  ،مراتب وجود در او باقی نباشد
لم غیب لهی و سایر شاعران به عا  نقد و بررسی صحّت استناد اشعار عرفای ا

نۀ شعراء استناد مطالب شعرگو: شودمینتیجه گرفته  طورایناز بیانات گذشته 
؛ ابخطائی است فاحش و لغزشی است سخت ناصو، به عالم غیب در یک قالب کلّی

قایق شِیَم و المضامین که حاوی لطائف حِکَم و رةمنزلت و عالیدو استناد اشعار بلن
ین او ، صحیح و صواب است، باشنددقائق معرفتی و ظرائف عرفانی و عقیدتی می

 الم ربوبی دارد.عاستناد بستگی به میزان علوّ و ارتقاء و عمق ارتباط فرد سراینده با 
                                                      

 .43، ص 1ج ، الوثقی ةمستمسک العرو. 1
 .142، ص 2، ج ولایت فقیه در حکومت اسلام. 2
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انب ربّ از ج و سلّمله علیه و آ صلّی اللهدر واقعۀ غدیر خم که رسول خدا 
ایگاه خلافت و به مقام و ج السّلام علیهمأمور و مکلّف به نصب امیرالمؤمنین ، ودود

صب خلافت نپس از ، امامت گردید و آن واقعۀ منحصر به فرد در تاریخ اتّفاق افتاد
را  السّلام علیهما طالبأبیبن  و إعلان و إعلام رسول خدا خلافت امیرالمؤمنین علی

وف و یکی از شعراءِ معر، خلافت و جانشینی بلافصل او پس از رحلت حضرتشبه 
ن حضرت آمد خدمت رسول خدا و از آ، بن ثابت انصاری نامدار وقت به نام حسّان

و  عظمیٰ اجازه گرفت تا اشعاری که بالبداهه در همان وقت به مناسبت این واقعۀ
ر اکرم به او کند و بخواند. پیامببرای حاضرین انشاء ، ساز روزگار سروده استتاریخ

ۀ خود را اشعار غدیریّ، إذن دادند و او به جایگاه رسول خدا رفت و با صدای بلند
بسیار  و سلّم علیه و آله صلّی اللهرسول خدا ، برای مردم خواند. پس از اتمام قرائت

 :او را مورد محبّت و لطف خود قرار دادند و فرمودند
 بیتاهلو تا مادامی که با ، ن انشاء یاری نموده استالقدس تو را در ایروح

 1القدس خواهی بود.روح تأییدباشی مورد 
همین حسّان پس از رحلت رسول خدا و : بار اینکهنکتۀ قابل توجّه و تأسّف

 ،به افراد غیر حائز شرایط امامت، طالبأبیبن  علیّ، انتقال خلافت از صاحب اصلی آن
و در همان ، یت روی گردانید و به صفّ ارباب دنیا پیوستاز ارتباط با صاحب ولا

حالتی نیز مورد حال باید دید که این حسّان در چنین 2سرود!حال نیز اشعاری می
القدس باقی بوده است؟! و آیا کلام و بشارت رسول خدا در این مرتبه هم روح تأیید

به یقین و قطع باید گفت ، تدر این موقعیّ ابدا  و حاشا و کَلّا!شامل او بوده است؟! 
و او از وحی و ارشاد ، القدس را شیطان لعین و ابلیس خبیث گرفته بودجای روح: که

مند بوده است که در حقّ خلفای جور و حکّام ظلم به و ضلالت گروه شیاطین بهره
                                                      

 .622، ص 4، ج أعیان الشّیعة؛ 64و  46و  42، ص 1، ج الغدیر. 1
 .621، ص 4، ج أعیان الشّیعة. 2
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 پرداخته است.انشاءِ شعر می
ۀ جائر ونه خلیفبیند که چگو یا در وقتی که فرزدق شاعر در مسجدالحرام می

حضرت  گویی از مقام و منزلتدر مقام پاسخ، عبدالملکبن  هشام، و سفّاک اموی
و او در مقابل ، زندخود را به تجاهل و ناشناختی می، السّلام علیهالعابدین زین سجّاد
صف حضرتش وخیزد و آن قصیدۀ غرّاء را در حیا برمیو خلیفۀ بی السّلام علیهامام 
 :گویدنین میسراید و چمی
ه هییییییذا طییحییییییاءَ وطییییییأتییییییَ عییرِف الییبییَ  الییییییذی تییَ

 
عیییییرِفییییییه و الحییییییل  و الحییییرم     1و الییییبییییییییییییت  یییییَ

 رفته بود.القدس قرار گو تسدید روح تأییدقطعاً این شاعر مورد ، وقتدر این 
دار نغز را در برابر هشتمین اختر و یا زمانی که دعبل خزاعی آن اشعار آب

 و انشاد کرد السّلام علیهمابن موسی الرّضا  حضرت علیّ، آسمان ولایت و امامت
 2او را مورد مدح و عنایت خویش قرار داده بودند.، حضرت به همین تعبیر
المضامین ةیآن اشعار عال، یعبّاسشاعر معروف دربار ، نواسوو یا زمانی که اب

 :را دربارۀ حضرتش انشاء نمود که از جملۀ آن این است
 عیییییینییییییدکییییییم و ا عییییییلّ   لأ  أنییییییتییییییم  الییییییمییییییَ و 
 

 3روسککککککککککککککلعِلمُ الکتککابِ و مککا جککاء ت بککهِ ال 
و ، دارید جایگاه و منزلت أعلیٰای که در ملأ و شما هستید آن گروه و دسته» 

شما عنایت  خدای متعال علم و آگاهی بر تمامی رموز و اسرار کتاب مبین را فقط به
در ، ستاشده و نیز هرچه که از ناحیۀ پیامبران سلف نازل ، و مرحمت فرموده است

 «وجود شما حیازت گشته است.
امّا نه در ؛ القدس مؤیّد و مسدّد بوده استقطعاً از جانب روح، در این وقت

                                                      
 .269، ص 10؛ ج 634، ص 1، ج أعیان الشّیعة. 1
؛ 372، ص 2، ج کمال الدین و تمام النعمة؛ 265، ص 2السّلام، ج  علیه عیون الأخبار الرّضا. 2

 .276، ص الأثر الکفایة
 ، با قدری اختلاف.143، ص 2السّلام، ج  علیه عیون أخبار الرّضا. 3
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 نشینیدر مجالس عیش و نوش خلفای ستمکار و محافل شب حتّی، وقتجا و همههمه
 دجله و بغداد!

نازله بر قلب افراد صالح  صحّت اطلاق وحی بر حقایق 

 الهیپیامبران  تجرّدبر حسب میزان قرب و  طور کههمان: ت اینکهنکتۀ قابل دقّ
 مرتبۀ ادراک و تلقّیات حقایق و معانی توحیدی، و عبور از حُجُب نورانی و عوالم ربوبی

و بروز آثار آن عوالم در نفس و قلب و سرّ آن پیامبر  ،در عوالم اسماء و صفات کلّیه
مرتبۀ  حتّییات از مراتب اسماء و صفات و و به همۀ این مراتب و تلقّ، متفاوت است

برای مدرکات و  طورهمین ؛شودمیوحی اطلاق ، اللهدذات برای خلّصین از عبا
حقایق نازله بر قلب و ذهن و نفس افراد صالح بر حسب مراتب صفا و خلوص و 

چنانچه در موارد عدیده از حضرات ، اطلاق وحی و الهام صادق است، و بهاء تجرّد
 1اشاره شده است.، نسبت به شعراء و مادحین السّلام علیهمین معصوم

نقطاع وحی  توضیح و تفسیر دقیق مسئلۀ ا

چنانچه در مبحث وحی  و امّا مسئلۀ انقطاع وحی پس از رحلت رسول خاتم ـ
 ،فقط مختصّ به تشریع احکام و تبیین تکالیف و وظایف شرعیّۀ فقهیّه است ـ 2گذشت

و ، رام إلی یوم القیامة بر قلب رسول خدا نازل و ابلاغ شدکه جمیع مسائل حلال و ح
احاطۀ  ـ چه کلّیه و چه جزئیّه نفس ناسوتی آن حضرت به جمیع تکالیف شرعیّه ـ

بسطی و تفصیلی حاصل نمود و هیچ نقطۀ ابهام و اجمالی نسبت به اعمال و رفتار امّت 
 کهنحویبه؛ باقی نماند ،تا روز قیامت در هر عرصه و زمان و مکان و شرایط مختلف

اگر رسول خدا تا امروز در قید حیات بود )به این نکته کاملاً دقت شود( معرفت و بینش 
مانند بصیرت  صد در صدو احاطۀ علمی او نسبت به تکالیف و احکام امروزی دقیقاً و 

یعنی رسول ؛ و بینش او نسبت به تکالیفِ در هزار و چهار صد سال پیش بوده است
نسبت به تکالیف امّتش در سنۀ هزار ، در هنگام وفات و سلّمعلیه و آله  صلّی اللهخدا 

                                                      
مستدرک ؛ 132 ـ 129، ص رجال الکشی؛ 81و  80ص بشارة المصطفی، ود به . رجوع ش1

 .260و  259و  236، ص 49؛ ج 240، ص 46، ج بحار الأنوار؛ 390 ـ 388، ص 10، ج الوسائل
 .282رجوع شود به ص . 2
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، و چهار صد هجری قمری و اختلاف شرایط و محیط و ظروف نسبت به زمان رحلت
و بینش را داشت که نسبت به تکالیف امّت در سنۀ دهم هجری و  اطّلاعهمان علم و 

 محمّدحلال »: اشت. و بر این اساس فرمودش به عالم بقاء دمطهّرهنگام ارتحال نفس 
و اگر چنانچه  1«حرام است تا روز قیامت. محمّدو حرام ، حلال است تا روز قیامت

تفصیلی بر جمیع احکام نسبت به تمامی ازمنه و امکنه و شرایط  اطّلاعرسول خدا 
ه به اختلاف زیرا با توجّ؛ نمودخلاف می ـ نعوذ بالله بیان این مطلب از ایشان ـ، نداشت

 یافت.قطعاً حکم مترتّب بر آن نیز تغییر می، شرایط و تبدّل احتمالی موضوع
تجربه در مطالب علمی اطّلاع و بیو در اینجا است که باید به آن عدّه از افراد بی

، باشندو مسائل کشفی و شهودی که مدّعی تبدّل حرام و حلال در عصر کنونی می
 :گوشزد نمود

 قیکککککککاس از خود مگیر ککککککککار پکککککککاککککککککان را
 

 2شککککککککیر شککککککککیر، گرچه باشککککککککد در نوشککککککککتن 
 

لیف شرعیبه احکام  و ائمّۀ معصومین پیامبر اکرم حضوری علمکیفیّت   و تکا

رسول خدا محصول تجربۀ زمان خویش  اطّلاعکه علم و  کنندمیاینان تصوّر 
و ، و حوادث و جریانات موجود در ظرف زندگی و معاشرت با افراد آن زمان است

 3.آن حضرت مانند علوم ما علم حصولی و تجربی است اطّلاععلم و : به عبارت دیگر
، إشراف و احاطه حاصل نموده است، دانند کسی که نسبت به ماوراءِ طبیعتو نمی

چنانچه تفصیل مطلب در مبحث علم و  ؛آموز صد مدرّس خواهد شدبه غمزه مسئله
 4نیز وحی گذشت.

                                                      
 .58، ص 1، ج الکافی. 1
 ، دفتر اوّل.مثنوی معنوی. 2
های م سروش پیرامون دخالت زمان و مکان و تجربه. جهت اطّلاع بیشتر پیرامون آراء عبدالکری3

بسط زمانی پیامبر اکرم صلّی الله علیه و آله و سلّم در تلقّی از وحی و رسالت و ابلاغ، رجوع شود به 
 .33 ـ 7، ص تجربۀ نبوی

 .281 ـ 279و  184 ـ 177و  174 ـ 169و  119 ـ 115. رجوع شود به ص 4
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ۀ احکام عمر رسول خدا برای تبیین و تفسیر هم از آنجا که، و بر این اساس
قلب آن  توضیح و بسط احکام نازله از ناحیۀ پروردگار بر، نموده استکفایت نمی

سپرده  مالسّلا علیهممعصومین  ائمّه، گرامش بیتاهلبه عهدۀ خلفای او و ، حضرت
واسطۀ وحدت نوریّه با نفس ملکوتی و نفس قدسی حضرات معصومین به، شد
شرعیّه را  همان مُدرکات کلّیه و احاطۀ علمی و عینی نسبت به تکالیف، اکرم ولرس

قریر و تدرست عین رسول خدا زبان به ، و بدین لحاظ؛ باشنددر نفس خود واجد می
 دارند.گشایند و پرده از رخسار حلال و حرام برمیتوضیح احکام و تکالیف می

لب آنچه بر ق: گردد کهر میپس نکتۀ بسیار ظریف در اینجا واضح و آشکا
معصومین  بر قلب تمامی، ای کم یا زیادرسول خدا افاضه شده است بعینه بدون ذرّه

 السّلام علیه و بدین جهت است که فقط امام؛ پس از او افاضه شده است السّلام علیهم
د و شایستۀ تعهّ و هیچ فرد دیگری غیر از ا ،تواند مبیّن احکام و مفسّر تکلیف باشدمی

 به چنین مسئولیّتی نخواهد بود.
مام  ز احکام تکلیفیّه السّلام علیهفرق بین پیامبر وا  در اطّلاع ا

در زمان ، در این است که جمیع تکالیف السّلام علیهو امّا فرق بین پیامبر و امام 
و پس از رحلت آن حضرت ، رسول خدا بر قلب آن حضرت افاضه و نزول یافت

 یکبر قلب هیچ، آنچه در زمان رسول خاتم فرو فرستاده شده بودهیچ تکلیفی اضافه بر 
و این همان معنای ختم وحی پس از ؛ از حضرات معصومین نزول پیدا نکرده است

دیگر حکمی باقی ، جبرائیل توسّطواسطۀ انقطاع آن رحلت رسول اکرم است که به
 1راق گردد.نمانده بود تا بر قلب امیرالمؤمنین و سایر اولادش افاضه و اش

 :کنممیتکرار ، مسئله اهمّیتواسطۀ در اینجا باز به
 ائمّۀ اطّلاع کیفیّتبعینه مانند ، رسول خدا از احکام تکلیفیّه اطّلاع کیفیّت

بسط عین همان انکشاف و  ،ای تفاوتو بدون هیچ ذرّه، است السّلام علیهممعصومین 
                                                      

، شناسی امامالسّلام رجوع شود به  رّع نبودن ائمّۀ طاهرین علیهمجهت اطّلاع بیشتر پیرامون مش .1
 .81، ص 3؛ ج 46، ص 1، ج ولایت فقیه در حکومت اسلام؛ 14، ص 2ج 
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و  طۀ إشراف بر لوح محفوظواسحکمی و علم تفصیلی نسبت به جمیع احکام که به
برای رسول خدا حاصل     ﴾1﴿عالم تقدیر و مشیّت و ارتقاء به مقامِ 

عیناً و یقیناً همان مرتبه از کشف تفصیلی و إشراف علمی و عِلّی و عینی ، گشته بود
حضرات در یک لحظه و یک تجلّی برای همۀ ، نسبت به همۀ تکالیف تا روز قیامت

و آنها از این جهت هیچ تفاوتی با جدّ خود رسول ؛ معصومین نیز حاصل شده است
فقط و فقط تفاوت بین آنها و پیامبر اسلام در این است که پس ، خدا نخواهند داشت

نه  ـ العین به علم حضوریةواسطۀ تجلّی حق و در یک طرفاز انکشاف احکام به
کم در طول صورت تدریجی و کمامین بهجبرائیل  توسّطاین احکام  ، ـ حصولی

معصومین  ائمّۀولی این مطلب دربارۀ ، بیست و سه سال به عالم دنیا نزول پیدا نمود
 ائمّۀوجود ندارد. و از این جهت است که در السنۀ بزرگان و نیز  السّلام علیهم

 .کنندمیاز آن تعبیر به انقطاع وحی  السّلام علیهممعصومین 
کشف تفصیلی است که آن کشف نیازی به ، اشتراک بین هر دوبنابراین وجه 

و وجه ؛ و یا هر فرد دیگری ندارد الله رسولنزول جبرائیل و هبوط آن به نفس 
الحصول بودن احکام است که در هر موقف و موطن و شرایط تدریجیّ، افتراق

و دیگر جایی تا اینکه همۀ احکام به اتمام رسید ، کردخاص این مسئله تحقّق پیدا می
باقی  و سلّمعلیه و آله  صلّی اللهبرای نزول تدریجی آنها پس از رحلت رسول خدا 

 2نمانده است.
                                                      

 .9( آیه 53. سوره نجم )1
 :61ص ، 1، ج  الکافی. 2
الل صلّ الل  قد وَلَدَنی رسول”السّلام یقول:  عن عبدِ ا علَّ بنِ أعیَنَ قال: سمِعت  أباعبدالله علیه»

علیه و آله و سلّم و أنا أعلَمُ کتابَ الل؛ و فیه بَدءُ الخَلقِ و ما هو کائِن  إلی یومِ القیامة، و فیه خبُر السّماءِ 
. أعلَمُ ذلک کما أنظُرُ إلی کَفّی؛  و خبُر الأرضِ و خبُر الجنةِّ و خبُر الناّرِ و خبُر ما کان و خبُر ما هو کائِن 

 «“ل فیه تبِیانُ کلِّ شََء.أن  الل یقو
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 :گویداین سخن درست مقابل آن کلام سُست و عبثی است که می
نبوده  ،دست آوردرسول خدا سهم و نصیبش بیش از آنچه در طول عمر به

های داد قطعاً افقخود ادامه می و اگر به زندگی مادّی و حیات دنیوی ؛است
شد و علم و احاطۀ او بر مسائل جدیدی از معرفت دینی به روی او گشوده می

 1گردید.بیشتر می، و احکام
ه شیعه و ک و سلّمعلیه و آله  صلّی اللهروایت معروف و مشهور از رسول خدا 

شاهد بر ، انددهیان کرالوداع برای مردم بةاند و در حجّنموده تأییدسنّی آن را نقل و 
 :این مدّعا است

بُکم منَ الجنةِّ و یُ ء  یُ ما مِن شََ  و ما مِن ؛ بهأمَرتُکم  قدباعِدُکم منَ الناّرِ إلّا و قَرِّ
بُکم منَ الناّرِ و یباعِدُکم منَ الجنةِّ إلّا و شََ   2.نَّیَتُکم عنه قدء  یقَرِّ

شت به ست که شما را بههیچ تکلیفی را خداوند متعال تشریع نفرموده ا»
و لازم  نزدیک کند و از دوزخ دور سازد مگر اینکه من آن را بر شما ضروری

ور و هیچ تکلیفی که شما را به دوزخ نزدیک سازد و از بهشت د؛ نمودم
 «ی کردم.از آن نه، باشد مگر اینکه من آن را بر شما حرام نمودهگرداند نمی

دو  ،فعلم تفصیلی به احکام و تکالی، مطالب مذکوره در فصل علم اساس بر
 دوّم، ای اشراقیصورت دفعی و افاضهبه اوّل ؛بار برای رسول خدا نمودار گردید

سایر  .الیفهمراه با إنزال تک البتّهصورت تدریجی و روزمرّه تا هنگام رحلت و به
دیگر ، لامالسّ لیهعاند. و امّا در مورد امام بوده کیفیّتمسائل وحیانی نیز مشمول همین 

 صورت تدریج حاصل گشته بود وجود ندارد.تفصیلی که به دوّمآن علم 
است مثل  بینیم با وجود اینکه برخی از تکالیف در مدینه نازل شدهو لذا می

 :فرمایدکه می، حرمت شراب
﴿                       

                                                      
 .17و  11، ص بسط تجربۀ نبویبرگرفته از  .1
 .74، ص 2، ج الکافی. 2
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 ﴾.1 
عه زده ها و تیرهایی که برای قرتحقیقاً چنین است که شراب و قمار و بت»

هیز پس از آنها پر؛ گیرندپلیدند و از کردار شیطان سرچشمه می ،شودمی
 «امید است که رستگار شوید!، کنید

دن آن از آشامی، پیش از آن حتّیو  مکّهولی رسول خدا در زمان رسالت خود در 
 شماربهورزیدند و نیز بسیاری از کسانی که از خواصّ آن حضرت خودداری می

قبل ، ی خودباقی احکام و تکالیف. و اگر رسول خدا با علم تفصیل چنینهم؛ رفتندمی
چگونه ، تنداش اطّلاعبه جمیع احکام ، از نزول تدریجی آن برای جامعه و آیندگان

 فرمود؟!دیگران را از ارتکاب این محرّمات منع میخود و 
ت قلبی شعراء در قالب کلّی باحقایق وحیانی  عدم تشابه  واردا

نسبت به  2«تشابه حقیقت وحی با اشعار شعراء است»: شودمیپس اینکه گفته 
و خود نیز بر این معنا واقف  شودمیاشعاری که شاعر آن معانی را از عالم غیب ملهَم 

وحی عبارت از نزول ، طور تفصیل گذشتزیرا چنانچه به؛ صحیح است، ددگرمی
یتغیّر و منطبق با حاقّ واقع است که بر قلب پیامبر یا ولیّ  حقایق و معانی ثابت و لا

چنانچه بر مادر حضرت موسی نیز اطلاق وحی ؛ شودمیوارد ، افراد صالح حتّییا  الهی
 4قبلًا گذشت. کهچنان ؛مختلف استگرچه خود وحی دارای مراتب  3شده است.

مسجّع  و منظّمصورت قالب  و امّا اینکه هر شاعری گرچه معانی عادی را به
وضاع و احوال او را به این ا، و مقفّا درآورد و چنین تصوّر کند که نیرویی از غیب

 اساس!پایه و تصوّری است بیسخنی است بی، هدایت نموده است
موهبتی ، ۀ شعر مانند سایر استعدادهای خدادادیباید توجّه نمود که قریح

و بسیارند کسانی که از چنین ، شودمیاست که از جانب خداوند به افراد ارزانی 
                                                      

 .90( آیه 5. سوره مائده )1
 .صلّی الله علیه و آله و سلّم کلام محمّد مقالۀ .2
 .7( آیه 28. سوره قصص )3
 .252. رجوع شود به ص 4
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گرچه ممکن است سایر افراد دارای استعدادهای شکوفا ؛ اندبهرهقریحه و شاخصه بی
ی و فلسفی های دیگر چون ریاضی و شیمی و معماری و نقّاشای در زمینهو نبوغانه

شاعران اصلًا و ابداً نصیبی از این استعدادها ندارند و بسا چه که، اندو فقهی و غیره
مانند و یا از حلّ یک مشکل فلسفی عاجز میردر حلّ یک مسئلۀ عادی ریاضی د

های مختلف علم و . و نیز بسیاری از مخترعین و مکتشفین که در عرصهشوندمی
کدامشان شاعر هیچ، اندگیری از خود به یادگار گذاشتهآثار و بروزات چشم، تکنیک

رسید شاید برای و اگر گاهی هوس سرودن شعر به ذهنشان می؛ اندو سراینده نبوده
تازه ، نمودندها صرف میروزها بلکه ماه، به سجع و قافیه درآوردن یک مضمون

 !آمدمعلوم نبود سروده چه از آب درمی
قالب  وحیانی به واردات قلبی و ذهنی شعراء درحقایق  تشبیه، بدین لحاظ

 قطعاً اشتباه است.، کلّی
نفس  وصرفِ ورود معانی و تصویرات ذهنی بر قلب ، و اگر مقصود از تشبیه

حساس ااز یک حقیقتی است که برای انسان مسبوق به سابقه نبوده است و انسان 
نموده تلاش حاصل ن این حقیقت عالی و معنای رشیق را با سعی و کوشش و کندمی

 ،اء ندارداین دیگر اختصاص به شعر و شعر ؛بلکه بر ضمیر او افاضه شده است ،است
گی خود ها بار از این قسم واردات را در زندده، بلکه هر شخص در طول عمر خود

ر و اندیشه تجربه کرده است و کاملًا متوجّه شده است که این مطلب بدون دخالت فک
 ات او صورت پذیرفته است.و تصوّرات و تصدیق

لهامنمونه ز ا  غیبی بر نفوس بشر اتهایی که ا

و  و یا اکتشافی که برای او در یک معضل کندمیاختراعی که یک مخترع 
که  ها و خطوراتی استواسطۀ جرقّهقطعاً به، شودمیغموض علمی و غیره حاصل 

گیری آن خطورات ز پیو پس ا، اندمرتبه حاصل شدهدانند از کجا یکخود آنها نمی
 اند.بینند که به نتیجه رسیدهمی

 :ادیسون مخترع و مکتشف معروف گفته بود
 ست.او یک درصد الهام غیبی ، محصول نود و نه درصد تلاش بشری، اختراع
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 :گفتنابغۀ ریاضی و فیزیک می، اینشتین
ولی تا نیروی غیبی به کمک بشر نیاید محص، های شگرفدر کشف این پدیده

 دست نخواهد آمد.به
 :گفتنداز مرحوم دکتر محمود حسابی به یاد دارم که می

دانم خود نمی، مطالب دقیق و کشفیّات عمیقی که برای من حاصل شده است
 !و من که به این مسئله نرسیده بودم، مرتبه از کجا آمده استیک

ون فکر و دو جالب اینکه برای خود راقم سطور بارها اتّفاق افتاده است که ب
رسد یمرتبه خطوری به ذهن میک، تأمّل در یک مشکل علمی و فلسفی و یا اصولی

طور همان وکلّی آن مشکل حل شده و اثری از اشکال باقی نمانده است. بینم بهو می
 افتد.این مسئله برای بسیاری از افراد اتّفاق افتاده و می، گفته شد که

؛ کنندمیهام غیبی بر نفوس بشر حکایت و صدها نمونۀ دیگر که همگی از ال
فرشتۀ  توسّطنزول علم کلّی از اسم علیم به علوم جزئیّه  کیفیّتو شرح این مطلب در 

 1در بحث و فصل علم گذشت.، جبرائیل امین، مقرّب علم
گردد و و شبهه می دچار هزار شک، طبیبی که برای تشخیص بیماری مریض

 از همین قبیل است.، بردی بیمار پی میمرتبه با خطوری به سرّ بیماریک
و  با مسائل غامض و مشکلات فنّی، مهندسی که برای ترسیم نقشۀ بنایی

ن هنگامِ ماند و در هماباز می، و عاجزانه از حلّ عویصات شودمیرو مهندسی روبه
یابد و رفع مانع کلید حلّ مشکل را باز می، ای در ذهن خودیأس و ناامیدی با جرقّه

 از قبیل همین گروه از وحی و الهام است.، نمایدمی
به موانع عدیده برخورد ، فقیهی که برای وصول به نتیجۀ تتبّع و تفحّص از دلیل

 مرتبهیک، دهددرستی تشخیص نمیراه صواب را به، و در تعارض ادلّۀ مختلف کندمی
حلّ مشکلۀ نسبت به مسئله و گشودن دریچۀ امید و یافتن کلید  با احساس خاصّی

                                                      
 .227 ـ 222. رجوع شود به ص 1
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ای به استنباط و اجتهاد دهد و بدون هیچ عویصهادلّه را در کنار هم قرار می، تعارض
 از زمرۀ همین قسم از الهامات است.، پردازدو حکم می

جوانب  و یا فیلسوفی که به مطالعه و تحقیق در یک مسئلۀ فلسفی و غور در
دست از  خسته و کوفته، جهپردازد و ناامید از رفع اشکال و وصول به نتیدلیل می

ای در باره با جرقّهو بعد به یک ،نشیندای میدارد و به گوشهمطالعه و تفحّص برمی
حی ودر مسیر الهام و ، بیند که مشکل حل و معضل گشوده شده استذهن خود می

 قرار گرفته است. الهی
 ،سبحانی که با کشف حقایق توحیدی و وزش نفحات، عارفی نامدار بالأخرهو یا 

، جمال وگیرد و سرمست تماشای انوار جلال پرده از رمز و راز اسرار خلقت برمی
 ،پردازدی او میدر طیران عالم قدس به مشاهدۀ جمال محبوب و آثار ذات او و اسماءِ کلّ

 مگر جز وحی و الهام چیز دیگر است؟
 یرباّن یایو اول الهی یعرفا ۀدربار امیر مؤمنان کلام

یای ربّانی که در و اول الهیدربارۀ این دسته از عرفای  السّلام علیهین امیرالمؤمن
بوب خود به مرتبه از قرب و وحدت با معشوق و محأعلیٰمقام تکلّم با پروردگار در 
 :فرمایداند میراز و نیاز و نجوا پرداخته

ت آلاؤُهُ فی البُرهَةِ بَعدَ البُرهَةِ و فی أزو  عِباد  ناجاهم ، مانِ الفَتََاتِ ما بَرِحَ لِلَّهِ عَز 
م، فی فکرِهِم فاستَصبَحُوا بنِورِ یقَظَة  فی الأبصارِ و  ؛و کَل مَهم فی ذاتِ عُقولَِِ

رونَ بأِیّ  .الأسماعِ و الأفئِدَةِ  فونَ مقامَه بمِنزلةِ الأدلّةِ فی الفَلَواتِ  اللامِ یذَکِّ  .و یَُوِّ
وهُ باِلن جاةِ  مَن أخَذَ القصدَ حَمدُِوا إلیه طریقَه و و مَن أخَذَ یمیناً و شِمالاً ، بَش 

وا إلیه الطّریقَ  روهُ مِنَ الَلََکَةِ  ذَم  و کانوا کذلک مصابیحَ تلک الظّلماتِ و ، و حَذ 
 1.أدلّةَ تلک الشّبهات

، است که خدای متعال را در مقاطع مختلف از زمان و روزگار چنیناینو »
مرحلۀ پردازد و در رتبۀ فکر و اندیشه به نجوا میبندگانی است که با آنان در م

                                                      
 .211، ص 2بده(، ج )ع البلاغة نهج. 1



 319 آن به شعر هیو تشب یوح یمعنا فینقد کلام صاحب مقاله در تعر

 

واسطۀ بهو ایشان  ؛نشیندذات عقول و ربط علمی آنان با ذات خود به گفتگو می
هایشان به نور ها و قلبچشمان و گوش، این نجوا و تکلّم با پروردگار

 بیداری و هشیاری و آگاهی روشن و متلألئ گردیده است.
ا حالات یمردم را به رویکرد ، ۀ ذات و حریم ربوبیاین بندگان خالص و خاصّ

دهند. اینان ینمایند و از مقام جلال و قهر او بیم مو احوال ربوبی یادآوری می
تقیم در پیش کسی که بخواهد راه مس ؛مانندها میبه منزلۀ راهنمایان در بیابان

کسی که و ، دهندنمایانند و به رستگاری و نجات بشارت میگیرد به او می
نحطاط خطر سقوط و ا، بخواهد به بیراهه رود و به راست و چپ متمایل شود

اند که قابلیّت چنینایندارند. و می برحذرو از هلاکت  کنندمیرا به او گوشزد 
اند و توان ها را پیدا نمودهو استعداد چراغ هدایت بودن در ظلمات و تاریکی

 «اند.دست آوردهبهدلالت و رفع شبهه را در موارد مشتبه 
، «تب عقلنجوا در حاقّ فکر و ذهن و تکلّم در باطن مرا»: توجّه به جملاتِ

ر به انسان حقیقتی از مراتب عالیه و راقیۀ وحی را نسبت به بندگان خالص پروردگا
ودن زمین از پیامبر تر اینکه این افراد در دوران فترت و خالی بنمایاند. و قابل توجّهمی

ا با وجود باشند که فقدان حضور و شهود پیامبران و حجج الهیّه رمی لهیاو حجّت 
دهند وق میو مردم را به همان مسیر و راه و هدفی س کنندمیمنیر و مفیض خود پُر 

لالت و د، به آن هدف و غایت السّلام علیهممعصومین  ائمّۀو  الهیکه پیامبران 
 نمایند.دستگیری می

 افراد با وحی به صورت خاص بر پیامبران الهی تفاوت الهامات غیبی بر

تشبیه ، جای تشبیه وحی به أشعار شعراءو بدین جهت اگر شخص مذکور به
، نمودبه الهامات غیبی در نفس مخترعین و مکتشفین و سایر از صنوف مردم می

گردید. ولی نکتۀ پنهان در وحی به صورت خاص این تر میمطلب به واقع نزدیک
معصومین و یا اولیا و عرفای  ائمّۀو یا  الهیص مورد نظر مانند پیامبر است که شخ

چه در قسمت ، و تردیدی در خود به منشأ وحی آگاه بوده و هیچ شک دقیقاً الهی
کنند و به طور احساس نمی، های درونی و چه در قسمت مبدأ و منشأ این یافتهیافته

دهند و بر آنها شده است خبر می وحی و الهامی که جزم و قطع از جایگاه و محلّ
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های سبعۀ و از مرتبۀ آن که در کدام آسمان از آسمان کنندمیواسطه را نیز تعیین 
وجود بسا چه ،سازند. امّا این مطلب دربارۀ سایر افراد بشرآگاه می، وجودی است
ن آنها فهمند که این واقعه و حادثه از دروقدر به طور ابهام و اجمال میندارد و همین

 ئی خارج از وجود آنها تراوش نموده است.انبوده است و از مبد
ن بررسی پاسخ  و نقد ز بزرگا منبع وحی برونی انبیا به شبهۀ تشبیه وحی به شعربعضی ا لهام درونی شاعران و  منبع ا ن در   کلام بعضی بزرگا

ی با شبیه وحتوانیم پاسخی را که بعضی از بزرگان در مقام ردّ تو از اینجا می
انبیا منبع الهام  و، شاعران منبع الهام را درون»: انداند و فرمودهمقولۀ شعر بیان داشته

حّت و سقم آن مورد تردید و تأمّل قرار دهیم و دربارۀ ص، «دانندرا برون از خود می
 به قضاوت بنشینیم.

 :اندایشان در مقام جواب به مدّعای آقای سروش چنین گفته
ه سازد همان است کان را از احساس پیامبران جدا میآنچه احساس شاعر

را  شاعران منبع الهام؛ آقای سروش برای آن موضوعیّتی قائل نشده است
ترین ه این بزرگولی متأسّفان دانند.و انبیا منبع الهام را برون از خود می، درون

 :نقطۀ تفاوت را ایشان بسیار سهل و آسان گرفت و گفت
تاً این حقیق، از درون است یا از برون، آیا این الهام بحث دربارۀ اینکه»

 «موضوعیّتی ندارد.
در مسائل  نقطۀ بارز تفاوت این دو الهام در همین است. افرادی که کهدرحالی

لهام و دو اتوانند مرز این دو نوع نمی، فلسفی و عرفانی دست توانایی ندارند
یز به ان عصر رسول خدا نلذا همان مشرک، نوع احساس را از هم جدا سازند

 کردندیبا خود فکر م، خاطر عدم توانایی در درک تفاوت این دو نوع احساس
ت مردم الهام بگیرد و مأمور هدای، که چگونه ممکن است فردی از برون خود

 :کندمیقرآن این اندیشه را از آنان چنین نقل  ؟شود
﴿                           

           ﴾.1 
                                                      

 .2( آیه 10. سوره یونس )1
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آیا برای مردم مایۀ شگفت است که بر شخصی از خود آنان وحی فرستادیم »
 الهیهای با ایمان بشارت بده که در درگاه و به گروه ؟تا مردم را هدایت کند

 1«خوانند.سابقۀ نیک و راست دارند! ولی افراد کافر او را ساحر و جادوگر می
بین  خوبی روشن شود و فرقاگر مطالب گذشته به: در اینجا باید عرض کرد

برای  اییدیگر ج، درون و برون و میزان صدق و انطباق آن دو با واقع مشخّص گردد
 ماند.این پاسخ باقی نمی

، «دانند و انبیا برونشاعران منبع الهام را درون می» :امّا اینکه گفته شده است که
ه در این قطعاً با موارد مختلف و مصادیق خارجی در تناقض است و برای افرادی ک

 الجمله بصیرتی داشته باشند مورد پذیرش نیست.زمینه فی
ت قلبیّه ب لهام غیبی و برونیکیفیّت واردا ز منبع ا  ر نفوس بشر ا

نکشافات اواردات قلبیّه و  کیفیّتطور نسبتاً مبسوط از در مباحث گذشته به
 میان آمد.نفسیّه در ظروف مختلف و مراتب وجودی متفاوت سخن به

ات غیبی تصریح خود افراد بر الهام، امّا در مباحث علوم تجربی و اکتسابی
ی بودن این پدیدۀ گواه صادقی بر برون ـ مسلمانان و یا غیر آنهاچه از  ـخارج از درون 

این  البتّهست. و ابدون اختیار و دخالت فکر و رویّه ، غیبی و اتّصال آنها به مبدأ فیض
ارباب  وصاحبان ، مکتشفین، مخترعین؛ مسئله صرفاً به شعر و شاعر اختصاص ندارد

فلاسفه و حکمای ، نهادضمیر و پاکفیمجتهدین صا، اطبّا، اساتید، ینمؤلّف، حِرَف
ر اصناف و انواع که خود حسابی جداگانه دارند و از سای الهیعرفا و اولیای ، مقامعالی

 باشندیهمه و همه معترف به این حقیقت م، مذکوره خروج موضوعی و تخصّصی دارند
ی به یانکه در طول زندگانی خود بارها و بارها شاهد إمداد و افاضۀ مدرکات وح

این مسئله  من الوجوه وجههیچبهاند و بوده أعلیٰصورت الهامات غیبی از ناحیۀ ملأ 
طور و به ،دانندرا ناشی از اختیار درون و خروج از باطن و عمق نفس و ذهن خود نمی

 نمایند.انکار می، کلّی نقش خود را در حصول این الهامات
                                                      

ذیل نقد  های عصر جاهلی در آیینۀ ادبیات پر آب و رنگ امروز،اندیشه. رجوع شود به مقالۀ 1
 «.قرآن است دۀدکننیو تول نندهیآفر امبریپ»
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ه متقرّب داند و نه معصوم و نیبرای راقم این سطور که نه خود را پیامبر م
که در حلّ مسائل  بارها اتّفاق افتاده است، بلکه فردی عادی و از فضایل عاری، اللهإلی

ر ای برای کشف معضلات دعلمی و مشکلات که درمانده شده است و هیچ روزنه
ن و عاجز و کشف آن معضله ناتوا ود نیافته و خود را کاملًا از حلنفس و ضمیر خ

می و مشکل عل ۀ عویصهای به ذهن رسیده و آن مسئلمرتبه جرقّهیک، است دیده
ای به این شکل نبوده و آشکار شده است که تو گویی اصلًا چنین مسئله حل چنانآن

ذیرفته پحلّ این مشکل در عالم رؤیا صورت  ،در بسیاری از مواقعبسا چه و !است
این  ونکشاف معضله بوده است. موجب گشایش و ا، است و اتّصال با مثال منفصل

مرّات  ومطلب قطعاً برای تمامی افراد در سطوح مختلف در طول زندگی به کرّات 
 باشد.اتّفاق افتاده است و مطلب عجیب و غریبی نمی

لهیپیامبران  ۀعدم فرق بین رؤیای صادق  سایر افراد و ا

 شودمی اراتیو در آن به برخی از مسائل اش کندمیرؤیایی که انسان مشاهده 
چه فرقی با ، گرددو انسان متوجّه بعضی از مطالب مجهول و پنهان از نظر خویش می

یای حضرت رؤیای حضرت ابراهیم در مورد ذبح فرزند دارد؟ مگر رؤیای صادقه با رؤ
ت است؟ و متفاو، عنوان وحی از ناحیۀ پروردگار بودابراهیم که آن هم صادقه و به
 :که به پدرش عرضه داشت السّلام علیهیوسف چنین است رؤیای حضرت 

﴿                        

﴾1؛ 
 که دمید خواب در من، پدر یا: کرد عرض پدرش به وسفی که یزمان»
 «.افتادند سجده به برابرم در ماه و دیخورش زین و ستاره ازدهی

رؤیای آنان را ، با رؤیای آن دو نفر که در زندان به او ملحق شدند و حضرت یوسف
اگر  چه فرقی داشت؟، و شد آنچه که قرار بود بر ایشان جاری شود ،تعبیر فرمود

رؤیای آن دو نفر نیز صادق ، رؤیای حضرت یوسف صادق و از جانب فیض إله بود
                                                      

 .4( آیه 12. سوره یوسف )1
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 شائبۀ خطا و دخالت نفس و هوای نفسانی بود. گونههیچون و بد
امبر باید و از غیر پی، حال چون رؤیا از پیامبر صادر گشته باید حتماً صادق

 حتماً کاذب باشد؟!
ده با خدایش آورد و اتّصالی را که بندست میمطالبی را که انسان در رؤیاها به

یک  آور است و حکایت ازو شگفت العقولرواقعاً محیّ، کندمیدر خواب احساس 
توان آن را با نمی وجههیچبهنوع اتّصال مستمرّ بین بنده و پروردگار خویش دارد که 

 مود.نهای مادّی و دنیوی به قیاس آورد و در او خدشه وارد معیارها و میزان
اند ست یافتهاین بنده چون سایر افراد که تا حدودی در این زمینه به مطالبی د

 :کنممیعان اذ
صحّت و  اگر ما نتوانیم به این رؤیاها و اتّصالات قطعیّه که هیچ شکی در

گر شرط مپس چه گوییم؟!  ،نام وحی و الهام بگذاریم، واقعیّت آنها وجود ندارد
در مگر بر ما و به سیرت ناممکن؟!، نزول جبرائیل به صورت است، تحقّق وحی

؟ و بر شودمیر عسل جبرائیل نازل حضرت موسی جبرائیل نازل شد؟ و بر زنبو
ها بر همۀ این ،یابد؟ بلیسماوات نیز صورت جبرائیل حضور خارجی و عینی می

، کل و شمایلشو نه به ؛ بلکه به سیرت و معنا، امّا نه به صورت شودمیجبرائیل نازل 
تحت نفوذ و  ی و سعۀ مرتبتی که همۀ علوم و ادراکات جزئیّه راتجرّدبلکه به وجود 

 هیمنۀ ملکوتی و ولایت خویش درآورده است.
ق طور مبسوط روشن گشت که جمیع مدرکات صادقه و منطبدر مبحث علم به

ملک مقرّب  طتوسّ واسطۀ نزول حقیقت اسم علیم در قوالب و شِباک جزئیّه به، با واقع
واسطۀ فکر و چه آن صورت به؛ کندمیحضرت جبرائیل صورت خارجی پیدا  ،الهی

ابداعی در  ـ به اصطلاح ـیا به طور دفعی و  ،و ترتیب مقدّمات و قضایا باشداندیشه 
 نفس اشیاء صورت پذیرد.

لهام را درون و انبیا برون می» :نقد کلام ن منبع ا نندشاعرا  «دا

 :اندهذا در پاسخ کلام بزرگان که گفتهعلیبناءً
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 ،ج از نفس انسانعدم وحی و ارتباط با خار، فرق بین الهام درون و الهام برون
 1.و وحی و ارتباط با خارج از وجود آدمی است

 :کنیممیعرض 
نطباق امنوط به ، یک قضیّه و حکم به صدق و تصدیق آن حجّیتمیزان : اوّلاً 

نتیجۀ بحث  وخواه آن قضیّه حاصل فکر و اندیشه ؛ الأمر و خارج استآن قضیّه با نفس
دّمات و ضمّ بدون ترتیب مق و غیر اختیارییا به نحو  ،و فحص و تأمّل و تدبّر باشد

یک قضیّه  ملاک در قبول و یا ردّ .به مقصود و غرض نائل شویم، کبریات به صغریات
و  حجّیتر دزیرا مدار  .الأمر و واقع استو حادثه فقط و فقط به تطبیق آن با حقیقت

، خواه آن قضیّه ،باشدعلم به صحّت و انطباق او با واقع می، لزوم متابعت از یک مطلب
فس انسان ظهور ننتیجۀ اکتساب فکر و عقل از قضایای بدیهیّه باشد و یا بدون تأمّل در 

برخوردار  و ملزومات آن حجّیتهر دو به یک میزان و یک اندازه از ، و تجلّی یابد
اختلاف  و ذاتی یک شیء با شیء دیگر موجب ،ذاتی است، علم حجّیتزیرا  ؛باشندمی

 گرچه آن اشیاء با یکدیگر تفاوت داشته باشند.، خواهد شددر ماهیّت ن
استناد الهام شاعر به درون نفس و استناد وحی به منشائی خارج از وجود : ثانیاً

زیرا علاوه بر آنکه ما به طور آشکار در ؛ باشدصحیح نمی ـ چنانچه گذشت ـ شخص
خلاف  ـ یر امورچه در قالب شعر و چه در سا ـمصادیق مختلف و موارد گوناگون 

و حادثۀ کشف را جدّاً خارج از حیطۀ شعور نفس و  کنیممیاین مطلب را احساس 
آن انکشاف حقیقت چه در عالم رؤیا و چه در مورد مکاشفات ، بینیممدرکات آن می

، و اولیاء بالله و چه در مورد کشفیّات ارباب حِرَف الهیصادقه و حقیقیّه دربارۀ عرفای 
و این نکته در تمامی  .کنندمیگرفته و حکایت  نشئتیّت خارجی از یک واقع همه

سازد و آن را این موارد به وضوح نقش فرد را در پدید آوردن این کشف منتفی می
                                                      

، ذیل نقد ب و رنگ امروزهای عصر جاهلی در آیینۀ ادبیات پر آاندیشه. رجوع شود به مقالۀ 1
 «.قرآن است ۀدکنندیو تول نندهیآفر امبریپ»
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در این  کسهیچجای شکّی برای  کهنحویبه، نمایدیزال منتسب می فقط به ذات لا
یاری از بزرگان رخ مورد وجود ندارد. و عجب است که چگونه این خبط برای بس

 افتد.به اشکال می ،دهد و پذیرش این مسئله با این بداهت و وضوحمی
با واقع  همین رؤیاهای صادقه و منطبق، راه برای ادراک این مسئلهترین سهل

 است که برای هر کس در طول زندگی بارها و بارها اتّفاق افتاده است.
 ایرؤ عالم در یشب ـ سرّه قدس لد ـوا علّامهمرحوم  اتیدارم در زمان ح ادیبه

ه خواب تخت ب یرو، بود خردسال یطفل که کانینزد از یکی و هستم یاطاق در دمید
 قدارم به و گشت خارج بدنش از او روح که کردم مشاهده وقت نیا در .رفته است

 یره به جادوبا یو پس از مدّت، آمد بالا طرف به و گرفت فاصله او جسم از متر دو
 .دیگرد مستقرازگشت و در درون بدن خود ب

 یبرا زیرا ن ایرؤ نیا، رفتم شانیا منزل به والد مرحوم دنید یبرا که صبح
 :فرمودند شانیا؛ نقل کردم شانیا

 یویَرِ دیشد تیّطفل دچار مسموم نیا شبید !است یاصادقه یایرؤ عجب
کرده  دیمابردند و پزشکان از بهبود او قطع  مارستانیشده بود و او را به ب

مّا ا، آمده بود شیپ یریخط تیّ وضع یلحظات یهم برا دیشا حتّیبودند و 
، رودیم یبودبه بهو حال او رو  کندمی دایپ رییتغ زیهمه چ مرتبهکی ناگاهبه

 .کنندمی صیو صبح او را ترخ
توان حال چگونه می! نداشتم اطّلاعای من ابداً از چنین مسئله کهدرحالی

ن خود و اگر من صد سال به درو ؟!ه این پدیده از درون بوده استتصوّر کرد ک
 دسترسی پیدا کنم؟!، توانستم به این کشفکردم آیا میمراجعه می

ه عوالم استناد آن ب، و صحّت انکشاف برون و وحی حجّیتملاک در : و ثالثاً
 کشف هیچ مدخلیّتی در صحّت و حقیقت یک، و الّا صرف برون بودن؛ ربوبی است

 ندارد.
چنانچه  ـدر محراب  السّلام علیهبر حضرت داود  الهیدربارۀ تمثّل ملائکۀ 
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آن حضرت ملائکه را به صورت آدمی مشاهده : گویدقرآن به صراحت می ـ 1گذشت
و پی بردن به اشتباه  امرو پس از انتباه از واقع ، کرد و حکم به خلاف صادر نمود

آمد و از خدای متعال طلب بخشش و مغفرت ربه انابه و توبه و استغفار د، خویش
 2نمود.

آن حضرت متوجّه نشد ، و یا دربارۀ تمثّل ملائکۀ عذاب برای حضرت لوط
 3؛اندهستند که اینک به صورت آدمی بر او جلوه کرده الهیکه اینان فرشتگان مقرّب 

 4که در آیات قرآن موجود است.، دربارۀ حضرت ابراهیم طورهمینو 
لهامات برونی و مکاشفات و رؤیاهامعیار عمل ب  ر طبق ا

دیده به پبدون ادراک و شعور به استناد این ، پس صِرف برون بودن یک پدیده
 کند.ابلاغ و بلاغ ایفا نمی حجّیتنقشی در ، خدای متعال

ی افراد معرفت نسبت به مکاشفات ارباب کشف و رؤیاها اهلو لذا بزرگان از 
 :اندعادی فرموده

که صحّت و سلامتِ مکاشفات و نیز رؤیاهای آدمی با موازین شرع تا مادامی 
، و مبانی علمیّه و قطعیّه و طُرُق موضوعۀ جهت انکشاف حقیقت حال مقدّس

بسا چه و، عمل بر طبق مکاشفات و رؤیا حرام است، به اثبات نرسیده باشد
 5خواهد انداخت.آدمی را به هلاکت و نیستی در

 عظمیٰال الله آیةمقدّمیّۀ کتاب گذشت که مرحوم در مباحث گذشته و فصول 
ربارۀ ـ د علیه اللهرضوان  جواد انصاری همدانی ـمحمّدحضرت شیخ ، عارف کامل

 :فرمودندـ می علیه اللهرحمة  حاجی نوری ـ الثاقب نجم کتاب
                                                      

 .255. رجوع شود به ص 1
 .24 ـ 21( آیات 38. سوره ص )2
 .81 ـ 77( آیات 11. سوره هود )3
 .71 ـ 69( آیات 11سوره هود ). 4
، اسرار ملکوتبودن مکاشفات رجوع شود به های صادقه. جهت اطّلاع بیشتر پیرامون ملاک5
 .278 ، ص4 ؛ ج283 ، ص1 ، جالفتوحات المکّیة؛ 296 ، ص2 ج
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 بقیّةاللههای تشرّف افراد خدمت حضرت نود درصد حکایات و داستان
لم مکاشفه بوده است و اصلًا صورت خارجی و عینی ارواحنا فداه همه در عا

 نداشته است.
ثال حاجی از ام، بدیهی است که شعور به این مطلب و فهم این قضیّه البتّهو 

اند و معرفتی نداشته زیرا اینان در این عرصه قدمی بر؛ ها محال و ممتنع استنوری
مان خطرها و هیبی ندارند و نص، اند و مانند سایر افراد عادی و برّانیحاصل ننموده

ؤیاهای ها و مفاسدی که در اثر پیروی از مکاشفات دروغین و رنکرده هلاکت خدای
ها غضکذب و خلاف واقع و برخاسته از شهوات و تخیّلات و توهّمات و حبّ و ب

ل نیز فض اهلنصیب این دسته از علما و ، شودمیو نفسانیّات برای اشخاص حاصل 
 ه به ثبوت رسیده است.چنانچ؛ خواهد شد

اند و خود و دیگران علم به مسیر انحراف کشیده شده اهلاغلب افرادی که از 
ای حق اند و مکتب انحرافی در قبال منهج و ممشرا به ضلالت و تباهی درآورده

ی در همین دام واسطۀ گرفتاربه، انداند و باعث اغوای عوام از انام شدهآورده وجودبه
 ات و رؤیاهای کاذبه بوده است.و شبکۀ مکاشف

 مکاشفات شیطانیهایی از نمونه

زمان حاضر و  گری و بهائیّت و تمام تبعات و مفاسد مترتّبه بر آن تافتنۀ بابی
 ه است.واسطۀ بروز و ظهور مکاشفات نفسانی و خلاف واقع و شیطانی بودبه، بعد

اری از نیم در بسیگردد که مشاهده کاین مطلب آنجا بیشتر آشکار می اهمّیت
بر شخص  السّلام علیهمبه صورت یکی از معصومین  حتّیشیطان ، این موارد انحراف

نحرفین از منهج شده تمثّل پیدا کرده است. در تمام یا اکثر مواردی که مجاهل و اغفال
حضرت  ،یحبه ضلالت کشیده شدند و دعوی بابیّت و ارتباط با ولیّ ، بیتاهلقویم 
 رت آن حضرتواسطۀ تمثّل شیطان به صوبه، اندن ارواحنا فداه را نمودهبن الحس حجّة

 در عالم خیال و واهمۀ آنها بوده است.
 (ت) یاصفهان یمهد رزایم احوالات

بعضی  توسّطای را مطلبی که اخیراً شایع شده است و جمله، و در این راستا
ه امام عصر ارواحنا فداه علیهم ب اللهعصمت سلام  بیتاهلاز مخالفین مکتب عرفان و 
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البیتِ  طریقِنا اهلِ  غیرطلب  الهدایةِ من »: دهند که از آن حضرت نقل شده استنسبت می
باشد. امام عصر ارواحنا فداه مخدوش و مردود می صد در صد، «ی ساوِق الشکَ بالله

اند بودهگذار و مؤسّس آن افراد را به مخالفت با مکتبی که خود و اجدادش پایه گاههیچ
 السّلام علیهکه معرفت ولایت امام ، اللهکه همانا معرفت توحید و طریق وصول به لقاء

در  تشیّعو قطعاً این مکاشفه با موازین علمی و اعتقادی ؛ کنددعوت نمی، است
 1و از درجۀ اعتبار ساقط است.، باشدتعارض و تناقض می

                                                      
، راجع به مرحوم میرزا 157 ـ 152، ص 5، ج مطلع انوارـ در  رضوان الله علیه . مرحوم والد ـ1

 فرمایند:مهدی اصفهانی چنین می
ول، و ر فقه و اصآقا میرزا مهدی اصفهانی از شاگردان مرحوم آقا میرزا محمّدحسین نائینی است د»

رحوم آقا سیّد کمی نزد آقا سیّد احمد طهرانی کربلائی به سیر و سلوک مشغول بوده و نیز نزد م
شود، د سختی میالدّین گلپایگانی تردّد داشته است؛ ولی در صحّت این راه دچار شکّ و تردیجمال

ی او حاصل برا ـ گونه شکّ و تردید استکه نتیجۀ این ای ـالسّلام مکاشفهو در روزی در وادی
حکمت به  وگیرد، و از آنجا به بعد سخت با عرفان شود و آن را دلیلی بر بطلان معرفت میمی

دهد، و بر این اساس آید و اینجا را محل تدریس قرار میخیزد و به مشهد مقدّس میضدّیت برمی
 کند.مکتبی نوین ایجاد می
چار خطا و اشتباه دچند نفر از شاگردان ما ”که:  الدّین برای حقیر نقل کردندمرحوم آقا سیّد جمال

مودیم؛ از جمله آقا نشدند، و چون ظرفیّت سلوک را نداشتند، ما به هرگونه بود آنها را روانۀ ایران 
تورها این بود که گرفت، و از جملۀ دسمیرزا مهدی اصفهانی بود که مدّتی با اصرار از ما دستور می

د که به هرجا نگاه عفر طیّار بخواند. او در وقتی، چنین حالی پیدا کرنوافل خود را به نحو نماز ج
جود نیست بلکه دید، و ما هرچه خواستیم به او بفهمانیم این معنای حقیقت وکرد سیّد جمال میمی

لیل بر آن دظهوری است در یکی از مَجالی إمکانیّه و چیز مهمّی نیست، نشد؛ و این رؤیت را 
ال، برای وجود حجّت خدا، سیّد جمال است. و پس از خارج شدن از این ح گرفت که در عالممی

السّلام در وادی او شکّ و تردید پیدا شد که آیا این سیر و سلوک، حق است و یا باطل؟ و روزی که
و دادند و در پشت ابیند که حضرت بقیّةالله ارواحنا فداه کاغذی به ای میرفته بوده است در مکاشفه

 «.الحسََن ابن   الح جّة   أنا»به خطّ سبز نوشته است: آن کاغذ 
ن و پیمودن راه خودش این مکاشفه را تعبیر به بطلان سیر و سلوک خود نموده، و از آنجا از عرفا

  “شود.خدا زده می
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از خدمت و تشرّف  ،لب هدایت استتواند فردی را که طامی السّلام علیهآیا امام 
و  العظمیٰ الله آیةهمچو مرحوم ، زمان ۀنادر و الهی مطلق یّول و بالله عارفحضور 

                                                      
؛ زیرا در دماغ او ما اسباب حرکت او را به ایران فراهم کردیم”فرمودند: و آقا سیّد جمال می    

 “طرناک بود.خهایی که انجام داده بود برای او یدا شده بود، و هوای گرم نجف با ریاضتخشکی پ
... 

ز کلمۀ عرفان و معرفت، ایشان ]آقا میرزا مهدی اصفهانی[ قائل به اصالة الوجود و الماهیّة بودند، و ا
تید خود در اشوند، بر علیه اساند. و نظیر افرادی که از سیر و سلوک زده میسخت تحاشی داشته
 کنند.آراء و افکار قیام می

... 
 ایمن مصاحبهضدر  25و ص  24، در ص 1364، شهریور و مرداد 1شماره ، شهیاند هانیکو در مجلّۀ 

 کند که:الدّین آشتیانی نقل میاز دانشمند مکرّم آقای حاج سیّد جلال
 زا مهدی اصفهانیبه زمان آقا میرگردد ای دارد و آن برمیاین مخالفت با فلسفه در مشهد، تاریخچه”

ینقلی همدانی  حسرود و همان طریقۀ آخوند ملّاکه شاگرد میرزا حسین نائینی بوده است. او ابتدا می
گیرد، نماز یمکند؛ روزه زیاد و آقا شیخ محمّد بهاری و آقا سیّد مرتضی کشمیری را انتخاب می

 کند.دهد. مدّتی این کار را میام میخواند، اذکار وارد شده از ائمّه را انجزیاد می
القاسم اصفهانی آقای خوئی برای من نقل کرد و از آقای میلانی هم شنیدم که: مرحوم آقا شیخ ابو

ائینی پنجاه دینار نگفت: مرحوم آقا میرزا حسین ـ بود می رحمة الله علیه که استاد آقای بروجردی ـ
رفتیم؛ پس از مدّتی اش کن! ما آمدیم شمیران جایی گعالجهبه من داد و گفت: ایشان را ببر ایران و م

 حالش بهتر، و سرانجام خوب شد.
ست بود و مهمان او رود نزد مرحوم آقا میرزا احمد آشتیانی که شاگرد نائینی بود و با وی دوبعد می

طالب فلسفی هم مفخواند، امّا را پیش من می هیّالرّبوب شواهدگفت: شود. بعدها آمیرزا احمد میمی
اصفهان رفت کار  برایش از أصعب امور بود. در ابتدا چنین عقایدی را نداشت، امّا پس از آنکه به

 .ـ انتهی “خورد و به جان فلسفه افتاد. به جایی رسید که از عرفان ]و فلسفه[ سَر
کنند، همان  عالجهمدهد تا به ایران بیایند و باری این کسالت را که مرحوم نائینی پنجاه دینار می

رحوم آقا مهای زیاد در هوای گرم نجف بود؛ که شرح آن را برای ما خشکی دماغ در اثر ریاضت
“ ان فراهم کردیم.ما وسائل حرکت او را به ایر”سیّد جمال گلپایگانی بیان کردند و ایشان گفتند: 

 «ه است.ی بودترین شاگردان مرحوم نائینزیرا مرحوم آقا سیّد جمال از مبرّزترین و مقرّب
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ی منع نماید؟! طباطبائ یقاض یعل رزایم حاج و ئیاحمد کربلا سیّد، حجّته الاکبر
 ائیطباطب علّامههمچون ، تشیّعو مفاخر عالم  اوّلشخصیّتی که بسیاری از علمای طراز 

 الله آیةو العلم الحجّة ، تقی آملیمحمّدشیخ  الله آیةو مرحوم ، و برادر بزرگوارشان
افتخار صحبت و ، اکبر مرندیشیخ علی الله آیةو مرحوم ، محمّد بروجردیشیخ علی

شیخ حسنعلی نخودکی اصفهانی هر گاه اسمی  الله آیةو مرحوم ؛ حضور او را داشتند
توان تصوّر نمود که آیا می نمود.اظهار خضوع و خشوع میآمد میان میاز ایشان به

افرادی محروم نماید؟! و مگر  چنیناینمردم را از فیض حضور  الهیحجّت عظمای 
نمودند و چه خطّ و رفتند و چه دستوراتی را توصیّه میاین بزرگان به چه راهی می

و پیروی ، حساب آیندر بهدر حدّ شرک و کف چنیناینکردند که باید مشیی را دنبال می
دخول در جهنّم و آتش تلقّی گردد؟! و گناه ، الله الصالحیندو عبا الهیاز این اولیای 

 اینها چه بوده است؟!
ز زمرۀ صوفیّه قرار دهد!، اگر صوفی این است»: شربیانی الله آیة  «ای کاش خدا مرا هم ا

الفقهاء و  لاقِ شیخاستادِ اخ ،اللهعارف بالله و بأمر  العظمیٰ الله آیةگناه مرحوم 
 مرحوم آخوند ملّا حسینقلی همدانی، المجتهدین شیخ مرتضی انصاری خاتم

ج از دین و ـ چه بوده است که باید او را صوفی و منحرف و خار علیه اللهرضوان  ـ
 :شربیانی که فرمود الله آیةشریعت قلمداد کنند؟! و اعلان مرحوم 

هم  ای کاش خداوند مرا، ن بدان متّصف استاگر صوفی این است که ایشا
 1داد!از زمرۀ صوفیّه قرار می

ار تا ؟ باری این سخن بگذکندمیاز چه دردی و از چه تحجّری و تعصّبی حکایت 
 وقت دگر!

لهامات برونیم ن و ملاک حجّیت وحی و ا  یزا

 واسطۀهجانبه و دربست آنچه را که انسان بطور کلّی و یکتوان بهبنابراین نه می
تفکّر و تعقّل بر مبنای منطقی و ترتیب قضایای قطعیّه و حصول نتیجۀ علمی بدان 

آن را مورد تردید و تشکیک  حجّیتاز درجۀ اعتبار ساقط دانسته و ، یابددست می
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هرچه که جنبۀ برونی دارد و از حیطۀ خارج از درون و ذهن به  توانمی و نه ؛قرار داد
طور به، یابدمی در ضمیر خود نقشی برای ایجاد آن نمیو آد شودمیانسان وارد 

 طرفه پذیرفت و به دیدۀ قبول در آن نگریست.دربست و یک
از آنجا ، ایعنی مشاهدۀ پیامبر ملک موکّل بر بلاغ ر، در مورد وحی خاص، بلی

دثه برای او حجّت این حا ،که پیامبر یقین به صدق و انطباق این مشاهده با واقع را دارد
رخ  الهیران بدون مشاهده برای پیامب حجّیتاین بسا چه و دلیل مُلزِم خواهد شد. و

ر نفس پیامبر وجود و دلیلی بر لزوم مشاهدۀ ملائکه همراه با نزول واردات قلبیّه د، دهد
زول ملائکه و افاضۀ حقایق وحیانی بر نفس بندۀ صالح پروردگار منحصر در ن ،ندارد

 چنانچه ؛داندیب میغافاضه را قطعاً از ناحیۀ مقام ربوبی و عوالم نخواهد بود و انسان آن 
یای در داستان ذبح حضرت ابراهیم هیچ ملکی نازل نشده بود ولی آن حضرت رؤ

دید و  الهیناشی از دستور و خطاب و تکلیف ، خویش را با نور باطن و صفای نفس
نزول ملک  سر سوزنی با به اندازۀ حتّیو در این تکلیف هیچ فرقی  ،بدان عمل نمود

ود ندارد. و به همین نه ثبوتاً و نه اثباتاً وج ،پروردگار امروحی جبرائیل امین و ابلاغ 
وحانیّه را ررؤیاهای صادقه و مکاشفات  ،الهیدلیل است که عرفای شامخین و اولیای 

 است. طورهمینو حقّاً هم ؛ آورندمی شماربهاز قبیل وحی و الهام 
زل شده نمؤمنیالامیر فرمایش نا  بر رسول خدا در مشاهده و ادراک حقایق وحیانی 

استماع  ودر مقام بیان نزول وحی بر رسول خدا  السّلام علیهامیرالمؤمنین 
 لاغهالب نهجدر ، شدسخنان ملائکه و ادراک آنچه را که بر رسول خدا نازل می

 :فرمایدمی
أعظَمَ مَلَک  ، مًا یفَط کانمِن لَدُن أن  لّمآله و سو  هیعل صلّ اللقرَن الُل به  لقدو 

 لقدو ؛ ارَهُ نّ و لَهُ یکارمِ و محاسنَ أخلاقِ العالَِِ لَ الم قَ یه طرب سلُکُ یمِن ملائکتهِِ 
باعَ الفَص بعُِهُ اتِّ  أمُرُنییمِن أخلاقِهِ عَلَمًا و  وم  یکلّ  فی لی رفَعُ ی ،مّهِ أُ أثَرَ  لِ یکنتُ أت 

 مَعیَ لِ. و ییغَ  راهُ ی لاکلّ سَنةَ  بحِِراءَ فَأراهُ و  فی اوِرُ یَ کان دلقباِلاقتدِاءِ به. و 
و  آله و سلّمو  هیعل صلّ الل الل رسول غیَ  الإسلامِ  فی ومَئِذ  ی واحِد   ت  یبَ 

سالةِ و أشُم  ر ی نورَ الوَحیی ةَ و أنا ثالثُهُما. أریَخد  بوّةِ.النّ  حَ یو الرِّ
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ةَ الش   لقدو   آله و سلّمو  هیعل صلّ الل هیعل یُ زَل الوَحن یَ ح طانِ یسمِعتُ رَن 
ن ةُ  هذهما  الل رسول ای: فقلتُ  ! سَ مِن عبادتهِِ یِ أ قد طانُ یالشّ  هذا»: فقال ؟الر 

ک إنّ  و ر  یکَ لَوَزلکن   و یٍّ  إلّا أنّک لَستَ بنِبیی  ما أریی إنّکَ تَسمَعُ ما أسمَعُ و تَر
 1«.ی خَ لَعَلی 

 و سلّمآله  علیه و صلّی اللهاز زمانی که رسول خدا : بود چنینایناً و تحقیق»
ود را از شیر گرفته شد خدای متعال والاترین فرشته از فرشتگان مقرّب خ

های والای برای تربیت رسول و پیامبرش فرو فرستاد تا او را به مسیر ارزش
پیوسته  واموزد انسانی سیر دهد و اوصاف ستوده و فضایل اخلاقی را به او بی

من به  و تحقیقاً در این عرصه؛ نشین با او گردددر شب و روز ملازم و هم
ت. شتر به دنبال مادرش در حرکت اسبچّه کهچنانهمدنبال پیامبر بودم 
گذشت مگر اینکه رایتی از محاسن اخلاقش برای من روزی بر من نمی

سول خدا بود که ر چنیناینفرمود. و می امرافراشت و مرا به پیروی از آن می
دیدم و می گزید و تنها من او رادر غار حرا سُکنیٰ می، هایی از سالدر مقطع

ید و ای که در آن زمان رایت توحو تنها خانه، دیدکسی جز من او را نمی
ی آنها و من سوّم هاسلام در آن برافراشته بود خانۀ رسول خدا بود و خدیج

کردم یرا در سیما و شمایل رسول خدا مشاهده م بودم. من پیوسته نور وحی
ات و بوی نبوّت را از تراوش، نمودمو رسالت را در وجود او احساس می

 کردم.نفس و قلب رسول خدا به خوبی ادراک می
دا عرض در هنگام نزول وحی بر او صدای نالۀ شیطان را شنیدم و به رسول خ

 و برای چیست؟ این صدا از کیست: کردم
امید  اناینک شیطان است که از عبادت پروردگار آیِس و ”: خدا فرمود رسول

ادت تواند ببیند که مردم خدای را پس از نزول وحی عبگشته است )و نمی
 (.کنندمی

بینی آنچه را که من شنوم و میشنوی آنچه را که من میای علی! تو می
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امّا تو وزیر ؛ باشینمی و تنها فرق بین من و تو این است که تو پیامبر، بینممی
 «“و تحقیقاً که راه و مسیر تو بر خیر و حق است.، باشیمن می

قیقاً آنچه را دتصریح دارد بر اینکه  السّلام علیهامیرالمؤمنین ، در این جملات
او دست  و به همان حقیقتی که، نمودشده است او ادراک میکه بر پیامبر نازل می

 ،شنیدشنید او هم میو هرچه را که او می، یافتعیناً دست مییافت امیرالمؤمنین نیز می
ولی آن ؛ سّلامال علیهشد نه بر امیرالمؤمنین جبرائیل بر رسول خدا نازل می کهدرحالی

ای دون ذرّهبعیناً به همان حقیقت ، تجرّدنفس و اشتراک افق  اتّحادواسطۀ حضرت به
 کرد.کم و یا زیاد دسترسی پیدا می

مال که تربیت و رشد معنوی و ک شودمیاز بیان آن حضرت استفاده و نیز 
یچ ه، القدس که اعظم ملائکۀ پروردگار استحضرت روح توسّطانسانی رسول خدا 

بسا چه و، ای با رؤیت و مشاهدۀ صوری و تمثّل به صورت بشری نداشته استملازمه
میر ضدر نفس و ، دآن حضرت بدون اینکه فردی را مشاهده کند و صدایی را بشنو

و این ؛ نمودیافت و بر آن اساس حرکت و پیروی میو نورانی می الهیخود حقیقتی 
 همان وحی و الهام است.

 : ـ سرّه اللهقدس  ـو به قول خواجه حافظ شیرازی 
 القککککدس ار بککککاز مککککدد فرمککککایککککدفیض روح

 
 کرددگران هم بکننککد آنچککه مسکککککککککککککیحککا می 

اولیای  و السّلام علیهمه و حضرات معصومین این حقیقت برای همۀ حجج الهیّ 
در ، فاضهانیز کم و بیش از این نعمت  الهیغیر اولیای  حتّیموجود است. و  الهی

 وخصوص هنگام انجام نماز با حضور قلب و آرامش خاطر اوقات مخصوصه و به
زای عدر ایام صیام و هنگام تلاوت قرآن و در بعضی از مجالس ذکر مثل مجلس 

 باشند.مند میبهره، در طول سال و مراقبۀ سلوکی الهیر شهیدان و ایّام سالا
لزام بهو  حجّیتملاک   و مدرکات درونی و برونی حقایق وحیانی ا

و قطعیّت الزام در تکلیف  حجّیتآنچه که ملاک : نتیجۀ مطالب گذشته اینکه
وری و چه ص ـانطباق و صدق قطعی آن واقعه است ، و سایر حقایق وحیانی است

و در این جهت تفاوتی بین ؛ الأمر و ارادۀ پروردگاربا حقیقت نفس ـ چه معنوی
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، وجود ندارد. بر این اساس حجّیتمدرکات درونی و برونی از حیث تنجیز و الزام و 
قدّمات منطقی و فلسفی و قضایا و م اساس بریک قضیّۀ علمیّه و یک برهان عقلی که 

و الزام هیچ تفاوتی با حوادث برونی  حجّیتجهت از ، حاصل آمده است، بدیهیّات
در ، و مکاشفات قلبیّۀ صادقه و رؤیاهای صادقه و کلام وحیانی اصطلاحی قطعی

 حجّیتو همه به یک منوال از میزان و مرتبۀ  ،وجوب و لزوم متابعت نخواهد داشت
علم آنچه که در اینجا محور تکلیف و قضاوت است همان  ،باشند. بلیبرخوردار می

 باشد.یقینی و احساس درونی قطعی به صدق و انطباق آن با واقع می
 ساری و جاری است، و نیز روشن شد که حقیقت وحی در همۀ این موارد

افاضه از  وو تا اراده و مشیّت پروردگار ، ولی در أشکال مختلف و هویّات متفاوت
ندگان خدا به نفوس ب ملائکۀ علم توسّطجانب ربّ علیم و قدیر نباشد و این افاضه 

شبهه  امکان هدایت و وضوح معانی و حقایق و انفتاح طریق و رفع، واصل نگردد
 محال و ممتنع خواهد بود.، برای انسان

 خلاصۀ پاسخ به اشکال تشبیه وحی به شعر

 :گویدکه این جملۀ آقای سروش که می کندمیبنابراین انصاف اقتضا 
حقیقتاً این ، از درون است یا از برون ،بحث دربارۀ اینکه آیا این الهام

 1موضوعیّتی ندارد.
به  کهدرصورتی البتّه، کلامی است صحیح و جای ایراد و اشکال بر آن نخواهد بود

همان تفسیر و توضیحی که داده شده است منظور گردد. و منظور از درون و برون هر 
الّا اینکه یکی به صورت ، دو نحوۀ افاضۀ علم و حقایق بر قلب و نفس انسان باشد، دو

این کشف  ـ چنانچه مذکور شد قطعاً ـکه تفکّر و تعقّل و کشف یک حقیقت والا است 
به صورت کشف  یدوّمو ، بدون افاضه و عنایت ملائکۀ علم امکان نخواهد داشت

خود دارای اقسام و ، که این قسم است دفعی و ابداعی بدون هیچ سبق اراده و تأمّل
و گاه به صورت ، است که گاه به صورت نزول ملکی از ملائکه است انواع مختلفی
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و گاه به صورت مشاهده یک حقیقت ، مشاهدۀ یک حقیقت در مکاشفات نوریّه است
و گاه به صورت برقی است که به ذهن خطور ، و یک حادثه در رؤیاهای صادقه است

چنانچه ، یابدمیو انسان کشف یک مجهول و نورانیّت یک حقیقت را در آن  کندمی
و برای سایر  بارها و بارها اتّفاق افتاده است الهیو نیز اولیای  ائمّهبرای رسول خدا و 

 تمام این موارد همه از جملۀ وحی و الهام است.؛ دهدکم و بیش رخ مینیز افراد 
ه طور بر این اساس، گرچه تشبیه وحی به اشعار شاعر را از فرد مذکور، ب

طور کلّی مقایسه بین توانیم بپذیریم، ولی سخن کسانی را که بهیدست و کلّی نمیک
 .توانیم پذیرا باشیماند نیز نمیوحی و سایر الهامات بشری را منکر شده

ن به شبهۀ تشبیه وحی به شعر ن در خطاپذیری کشف درون به سبب انتساب به خود، و عصمت کشف برون به س نقد جواب بعضی بزرگا نتساب به خداکلام بعضی بزرگا  بب ا

 :اندذکر شده و فرموده هو امّا مطلبی که از بعضی بزرگان در جوابیّ
به ، وسمسیر تفکّر و اندیشه به اختیار خود انسان است که از جزئی و محس

را  خود، نماید و در ترتیب مقدّمات فعل و تشخیصکلّی و معقول حرکت می
یب و در این ترکبسا چه و؛ دنمایداند و فعل را به خود منتسب میدخیل می

رد واسطۀ ضعف و نقص ذاتی و یا عرضی صورت پذیخطا و لغزش به، امتزاج
احیۀ ربوبی و افاضه و ادراک از ن، امّا در وحی و نتیجه به اشتباه حاصل گردد.

 الهییامبر پو طبعاً ، بدون اختیار و اراده و گزینش کلمات و ترکیب قضایا است
و به عبارت  .دهدبیند و به خدای متعال نسبت مینمیاین صورت را از خود 

ف به صورت علم حضوری بر او منکش ،نفس تعیّن خارجی آن حقیقت :دیگر
 و نه صورتی از آن به علم حصولی و اکتسابی. ،گرددو هویدا می

عاقله و  ۀکه یکی با اختیار و إعمال قوّ، همین تفاوت بین دو نحوۀ از علم
و دیگری القای صورت و معنا ، گیری آن صورتشکلدخالت نفس فاعل در 

از ناحیۀ ربوبی بدون دخالت و مسبوق به سابقۀ تأمّل و تعمّل عقلی و ذهنی 
آنها را از یکدیگر متمایز نموده است و به یکی جنبۀ بشری و به دیگری ، بودن

 1و وحیانی داده است. الهیصبغۀ 
                                                      

ـ به  رحمة الله علیه ؛ پاسخ آیة الله منتظری ـ29 ـ 24، ص سفیر حق و سفیر وحیبرگرفته از . 1
 «.تفاوت علوم کسبی و کشفی»الکریم سروش، ذیل عبد قرآن و وحیپیرامون نظریۀ  هاییپرسش
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به مطالبی که  با توجّه ولکن، و تقدیر مطلبی است بسیار متین و استوار و قابل تأمّل
 ؛شود رسد در این مورد توضیحی دادهنظر میبه، دربارۀ کشف درون و برون گذشت

 الدّینحییم، خصوصاً اینکه ایشان در اثبات مدّعای خود به فرمایشات عرفای شامخین
خصوص هه بک ،اشاره فرمودند ـ سرّهما اللهقدس  الدّین رومی ـعربی و مولانا جلال

 العالم. اللهو ؛ رسدنکاتی به نظر می، در تمسّک به اشعار مذکور
 عصمت کشف برون و وحیو  پذیری کشف درون و تفکّر،خطاقول به نقد 

و این  ،دارد خطا و بطلان راهبسا چه ،در کشف درون و تفکّر»: انداینکه فرموده
 مّل است.محل تأ« داردمسئله در کشف برون و احساس واردات قلبیّه از خارج راه ن

یج حاصله از شکّی نیست که در بسیاری از تفکّرات و ترکیب قضایا و نتا البتّه
تخیّلات  ووضوح در توهّمات چنانچه این مسئله به؛ خطا و لغزش متصوّر است، آنها

و بدیهی  ای مطلب واضح و آشکار. و به اندازهشودمیمشاهده ، همین فرد مورد بحث
ظرفیّت  وزیبندۀ یک زمینه ، ماند اصلًا پاسخ به این أراجیفدرمیاست که انسان 

ادن مشتی عوام علمی هست یا نه! و اگر نبود دغدغه و نگرانی در بیراهه و انحراف افت
را صَرف  داد وقت ارزشمند خودهرگز انسان به خود اجازه نمی، تجربه و ناپختهبی

 ید.از اشخاص بنما گونهاینجدال و بحث و نظر با 
 ترتیب قضایای اساس برهرحال مسئلۀ تفکّر و تحقیق عقلانی گرچه به

عالم خارج  واسطۀ ادراکات حسّی و شهودی درضروریّه و بدیهیّه که بخش مهمّ آن به
ت صحیح و شناخ اولیّهادراک  کیفیّتو طبیعتاً در ، پذیرد بنا شده استصورت می

تیجه ای حاصل گردد و بالنشبهه اشتباه وبسا چه نسبت به مشاهدات و محسوسات
ولی  ؛دخلاف از کار درآی ـ که همان قضیّۀ حاصله از مقدّمات است ـمحصول آن 

یق در بواطن باید توجّه داشت که در بسیاری از موارد نیز همان ترکیب قضایا و تعم
و کیست که  ،باشدمی الهیبه عنایت و افاضه و اشراق ، مسئله و وصول به نتیجه

ند و آنها را به وصول به این نتایج راقیه و مواهب الهیّه را از آنِ خویش بدابخواهد 
 !خود منتسب نماید؟
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اند ته تأکید کردهالله المقرّبین بر این نکدتمام بزرگان و علمای از صالحین و عبا
ای که قلب و عقل آنان که حقایق از مدرکات قلبیّه و انکشافات علمیّه و نتایج نورانیّه

وده بفقط و فقط به اشراق و افاضه از ناحیۀ حضرت حق ، دست یافته استبدان 
آنچه  بالأخرهامّا ، اندجَهد و جدّ بلیغ مبذول داشته، گرچه خود در این حاصل؛ است

وده افاضۀ حق ب ،که موجب رفع حجاب و نقاب از چهرۀ مطلب و مطلوب بوده است
 است و بس. و افاضه که با افاضه فرقی ندارد.

نبه  ملّاصدرال مرحوم توسّ  حکمت و فلسفهعلیها برای حلّ معضلات  اللهحضرت معصومه سلام  آستا

قدس  مرحوم صدرالمتألّهین شیرازی ـ، تشیّعحکیم نامدار و فخر عالم اسلام و 
اسفار ، سنگ خودبحث و تحقیق و تألیف کتاب گران اثناءـ هرگاه در  سرّه العزیز الله

گردید و خود را در حلّ ای بس ناهموار گرفتار میل و عویصهینح به مشکلی لا ،أربعة
حضرت ، بیتاهلکریمۀ  مقدّسروی التجاء و توسّل به آستان ، دیدآن معضله ناتوان می

بوسی این آورد و از جایگاه خود )کهک( به عتبهعلیها می اللهفاطمه معصومه سلام 
، همطهّررت و ادب خدمت آن بانوی و پس از اداءِ زیا، شدبنیان مشرّف میآستان عرش

گردید و حلّ آن معضله برای او کشف به فیض توجّهات و عنایات ایشان مفتخر می
ه به جایگاه خویش مراجعت مقدّسو شاد و سرمست از فیوضات ساحت ، شدمی
به این عنایات ربّانی تصریح دارد و انکشاف ، اسفارجای خود ایشان در جای نمود.می

ه و غوامض از مبانی حِکمیّه را همچون مسئلۀ بسیار بسیار متین و متقنِ حقایق علمیّ
و کجا این  1شمارد.از عنایات و الطاف حضرت ربّ ودود می، «وحدت وجود»

تواند خلاف علم و دهد؟! و مگر میکشفیّات و حلّ معضلات را به خود نسبت می
 ۀ حق را ناسپاسی کند؟!یقین خود را بنمایاند و در مقام انکار برآید و افاض

 البتّه؛ گیردصورت می الهی تأییدنفس ترکیب قضایا با ، در بسیاری از مواقع
                                                      

، 2، ج سفینة البحار ز، به نقل ا73، ص 3، ج مطلع الانوار ؛313، ص 3، ج الحکمة المتعالیة .1
، 1، ج منتخباتی از آثار حکمای الهی ایران؛ و 107، ص اتحاد عاقل به معقول، تعلیقه؛ و 17 ص
 .200 ـ 198، ص سیمای فرزانگان؛ ، تعلیقه188 ص
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بلکه برای انسان کاملًا این ، این نه به معنای آن است که در سایر مواقع چنین نیست
 نکته مشهود است.

لعات درام بیشتر باشد، هر روز مراقبه»علامّه طباطبائی:   «ترمفات روحانیّه موفقّعلمی و مکاش مطا

 :فرمودندـ می علیه اللهرضوان  طباطبائی ـ علّامهمرحوم 
تا زمانی که انسان از جهت مراقبه و إعمال خلوص و تطبیق امور بر وفق 

واسطۀ در تجلّی حقایق علمیّه بر قلب خود به، اهمال ورزد تعالیٰ الله یرضی ما
میزانی که انسان به مسئلۀ مراقبۀ و به هر ؛ اخلال ورزیده است، فکر و تعقّل

فکر و عقل و قلب او در وصول به نتایج علمیّه ، سلوکیّه اهتمام داشته باشد
هر روز  (تر و نافذتر خواهد بود. و خود من )مرحوم علّامهصائب، و نوریّه

، تر باشدتر و رقیقدقیق الهیام بیشتر و اهتمامم به تحصیل رضای که مراقبه
، های شبعۀ کتب علمی و نیز بروز مکاشفات روحانیّه در نیمهدر هنگام مطال

 1باشم.تر میتر و مورد عنایتموفّق
 :فرمایدسورۀ بقره می 282و لذا در آیۀ شریفه 

﴿       ﴾کسی که دارای ملکۀ تقوا » 2؛
و خداوند به هر چیزی علم ؛ نمایدبر او افاضه می باشد خداوند از علم خود

 «دارد.
یرت گردیده ها معها در بین ارباب بصو این مسئله از قضایای بدیهیّۀ قیاساتُ

مل است و تقوا و اخلاص در فکر و ع، شرط ورود واردات عقلیّه و قلبیّه: است که
 اهد شد.واقع نخوای از جانب ربّ ودود بر ذهن و قلب انسان هیچ افاضه، بدون آن

نتساب به خدا حجّیت می»نقد کلام:   «پذیرفتداد و میپیامبر واردات قلبیّۀ خود را به سبب ا

 :و این نکته که
نمود نه از چون واردات قلبیّۀ خود را از عالم غیب مشاهده می الهیپیامبر 

داد و نیز در داده و مورد پذیرش قرار می حجّیتلذا به آن ، جانب خود
                                                      

الفتوحات . جهت اطّلاع بیشتر پیرامون جایگاه مراقبه در سیر و سلوک الی الله رجوع شود به 1
، و الباب «معرفة مقام المراقبة»، الباب السادس و العشرون و مِائة فی 213 ـ 208، ص 2 ، جالمکّیة

 «.ترک المراقبة»السابع و العشرون و مِائة فی 
 .282( آیه 2. سوره بقره )2
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داد نمود و آن را به خدای متعال نسبت میبه مردم ابلاغ می، تکلیف صورت
 1.نه به خود

 :باید تصحیح شود و گفته شود
متعال  آن پدیده را از جانب خدای، در کشف حقایق ربوبی الهیچون پیامبر 

نابراین به ب، شمرد و به این نکته یقین و قطع داردداند و افاضۀ از جانب حق میمی
ورت صحال چه آن پدیده به ؛ کندمیبخشد و آن را به مردم ابلاغ می حجّیتآن 

دیده بدون پو یا آن ، ای از فرشتگان مقرّب بر نفس و ضمیر او نازل شده باشدفرشته
ت رسیده واسطۀ فکر به آن حقیقو یا به، صورت فرشته بر قلب او افاضه شده باشد

صحّت و  وو الزام  حجّیتنزلت از همۀ اینها در یک رتبه و یک درجه و یک م، باشد
 اتقان قرار دارند.

واسطۀ جبرائیل و به صورت و شمایل مثالی او به سرزمین چه رسول خدا به
چند  السّلام علیهکربلا برود و جریانات روز عاشورا را در وقتی که فرزندش حسین 

مراجعت از در رؤیا پس از  السّلام علیهو یا امیرالمؤمنین ، ساله است مشاهده کند
و یا در مکاشفه ، ببینندرا فرد در تاریخ  به صفّین در زمین کربلا آن واقعۀ منحصر

بر مرحوم  کهچنانو ، منکشف گردد الهیصورت آن واقعه برای امام معصوم یا ولیّ 
حسن مسقطی در شب عاشورا ممثّل شد و تمام  دحضرت آقا سیّ العظمیٰ  الله آیة

اش به می که قدری یخ خریده بود و برای خانوادهجریانات شب عاشورا در هنگا
الفضل برد منکشف گردید و با خطاب و عتاب علمدار کربلا حضرت أبیمنزل می

ذرّیۀ رسول خدا در عطش و  بینی که الآن ایننمی»: رو شد که فرمودالعباس روبه
زند زمین می و او آن یخ را بر« ای؟!ات یخ خریدهبرند و تو برای خانوادهسر میتعب ب

سوخته عاشق ای که برای سالک دلو یا مکاشفه، گرددو با دست خالی به منزل برمی
                                                      

 هایی ـبه پرسش رحمة الله علیه ؛ پاسخ آیة الله منتظری ـ26، ص سفیر حق و سفیر وحی برگرفته از. 1
 «.تفاوت علوم کسبی و کشفی»عبدالکریم سروش، ذیل  قرآن و وحیپیرامون نظریۀ 
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خاندان رسالت و سالار شهیدان مرحوم حاج هادی أبهری خانصنمی رخ داد و در 
مرتبه تمام جریانات و نشیند و یکسفری به شام کنار دروازه ساعات قدری می

طابق النعل ، هنگام ورود به شام رخ داده بود السّلام همعلی بیتاهلاتّفاقاتی که برای 
 حجّیتتمام اینها از یک درجه و میزان از ، گرددبالنّعل برای او منکشف و مشهود می

منوط به اینکه این وقایع همه منطبق با واقع باشد و ، باشندو صحّت برخوردار می
صادق مصدَّق وجود  توسّطحّت برای خود شخص قرینۀ حالیّۀ قطعیّه و یا مقالیّه بر ص

 داشته باشد.
تیجه من فکر کردم و من به این ن: اینکه شخصی در مقام کشف علمی بگوید

، لم و معرفتعاین مطلب از افراد عادی و غیر مطّلع به حقایق نزول و تنزیل ، رسیدم
شده  فت بازو امّا اشخاصی که چشم عقلانی و قلبی آنها به مراتب معر؛ متمشّی است

قوالب  و آن نزول از اسم علیم است در واحد است، دانند که حقیقت علمباشد می
 باشد.فاوت میتاختلاف و ، نزول و ورود آن کیفیّتدر  ،بلی .جزئیّه و تعیّنات شخصیّه

در نتایج برهانیّه و  حجّیتمیزان کشف و انطباق و مرتبۀ  ،و بدین جهت
معصومین  ائمّۀسول خدا و یا از خلفای او چه از ر ،انکشافات قلبیّه و مصادر وحیانی

تفاوتی ندارد و همه از اتّصاف به ولایت و هدایت و ارشاد و الزام  ،السّلام علیهم
 1باشند.برخوردار می

لهنقد کلام  لهی کیفیّت در صاحب مقا لدّیننقد مؤلّف بر استناد سروش به کلام محیی وحی به اولیای ا ن حقیقت وحی ا ن جنا در بیا لدّین در حقیقت تکلّم و وحی از ناحیۀ پروردگارب محییبیا  ا

استنتاج  کیفیّتعربی و  الدّینمحیی، به سخنان شیخ اکبر و امّا استناد مدّعا
، هیمکّ فتوحات ،خود محل تأمّل است. ایشان در کتاب نفیس و سِفر قویم 2،نتیجه
در ، دوین نمودهت فرجه تعالیٰ عجّل اللهکه به جهت وزرای حضرت مهدی  366باب 

 ،السّلام علیهمبن علی  به انتساب آن بزرگوار به جدّش حسین کندمیاین باب تصریح 
                                                      

 .313و  312. رجوع شود به ص 1
 صلّی الله علیه و آله و سلّم: محمّد کلام ۀمقال. 2
 «های پیامبران است.آنها از جنس تجربه ۀمتعقدند که تجرب عارفان نیز عمدتاً»
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 سنّتاهلزیرا  ؛دارد الدّینمحیی تشیّعای است که حکایت از و این مطلب یکی از ادلّه
ایشان در بیان و شرح  دانند.می السّلام علیهنسل آن جناب را از امام حسن مجتبی 

 :فرمایدکلّم و وحی از ناحیۀ پروردگار بر بندگانش چنین میحقیقت ت
 ،من حضرة القرآن و خزائنه هومّ م فیه فی مجالسی و تصانیفی إنّ ما نتکلَّ  فجمیع  

ه فإنّ  ،ج عنهنخر   لاه حتّی کل   هذاو  ؛منه الفهم فیه و الإمدادَ  مفتاحَ  عطیت  أ  
 من نفسه و ه حالا  شهد منزلتَ   من ذاقه وره إلّا یعرف قدَ  لاو  .حما یمنَ  أرفعَ 
 .هفی ّ   مه به الحق  کلَّ 
 الفهمَ  فإنّ ، ه بارتفاع الوسائطه فی ّ  عبدَ  مَ المکلّ  هو کانإذا  الحقَّ  فإنّ 

، ر عنهیتأخَّ  لاالفهم منک  الکلام منه عینَ  فیکون عین   ،ب کلامه منکیستصحِ 
بکلام الله  عنده علم   سفلی هذاد یجِ  لو من  .الله کلام   هور عنه فلیس فإن تأخّ 
 .عبادهَ 
به فقد یصحَ ، ن شاء الله من العالأو مَ  بلسان نبیّ  مه بالحجاب الصوریّ فإذا کلَّ 
 1.الفرق بینهمّ هو هذا؛ ر عنهیتأخَّ  قدالفهم و 

فقط و فقط  کنیممیپس تمامی آنچه که ما در مجالس و تألیفات خود ذکر »
اوش لوم و معارف خود بر ما تراز ناحیۀ قرآن کریم است که از خزائن ع

واسطۀ به و خدای متعال کلید فهم قرآن را به من عطا نموده است و؛ نمایدمی
ه را که توانم از رموز و اسرار قرآن مدد جویم. و این است تمام آنچآن می

قرآن  دائرۀاز  گاههیچباید بدان برسیم و برای خود کسب نماییم تا اینکه 
زیرا ؛ نسپریم نغلطیم و به نداهای دیگر سر های دیگر درخارج نشویم و به راه

ین هدیه بالاتر، و إفضال او در گشودن ابواب معرفت از قرآن الهیاین عطای 
 توان از حضرت حق تصوّر نمود.و عطائی است که می

داند که از این ماءِ معین سیراب گشته و ارج و منزلت آن را کسی می ولکن
و به منزلت ، مذاق جان و سرّش ملتذّ و متنعّم گشته استاز این موائد الهیّه 

شهود پیدا کرده و از باطن نفس و ضمیر خود به  عظمیٰ و مرتبۀ این موهبت 
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و خدای متعال با او در کنه ذات عقل و ، سرّ این حقیقت و نکته آگاه گردیده
اش در زیرا خدای متعال هنگامی که با بنده؛ قلبش به گفتگو نشسته است

نشیند و با او به راز و ایت ظرافتِ سرّ و عمق بواطن قلب او به گفتگو مینه
دیگر از وسائط ابلاغ و آوردن پیام خبری نیست )و ، پردازدنیاز و نجوا می

چنانچه ، نزول ملائکه و فرشتگان مقرّب وحی است فوق مقام ،در اینجا مقام
 :سعدی شیراز فرموده است

 ای بککککککر پککککککرماگککککککر زیککککککن نککککککمککککککط ذرّه
 

ی بسکککککککککککککککککککوزد پکککککککرم   1فکککککککروغ تکککککککجکککککککلکککککککّ
رّب در ملائکۀ مق حتّی، و دیگر هیچ، اشماند و بندهو خدا در این مقام می 

زیرا در ؛ شودیاین مقام راه ندارند و به آنها اجازۀ ورود در این حریم داده نم
طر و موجب تکدّر خا ،های نورانی مبدّلاین لحظه خود ملائکه به حجاب

 :فرمایدمی ـ علیه اللهرضوان  ـحافظ شیرازی چنانچه ، شوندمیبنده 
 از نفس فرشکککککککککتگان گشکککککککککتمی ملول که من

 
  

 (2کشککککککم از برای توقال و مقال عالمی می  
فهم و ، اشدر این صورت که فقط خدای متعال است و راز و نیاز با بنده 

معلول ، شودمیادراکی که از این حضرت تکلیمِ بدون واسطه برای تو حاصل 
و در اینجا ؛ گرددتکلّم حق است که بدون هیچ حجابی بر تو آشکار می همان

ده است دیگر متکلّم و مخاطب را حجابی نیست و دوئیّت از میان برداشته ش
م از عین کلا، و قائل و مستمع هر دو یکی است. پس در این لحظه و مرتبه

العینی ةفطرمساوی با عین سماع و استماع از تو خواهد بود و به اندازۀ  ،حق
ا مرتبۀ بادراک تو  ۀو اگر مرتب ؛معنا نخواهد داشت، تأخّر در ادراک و فهم

 این دیگر کلام حضرت حق نخواهد بود.، تکلّم تفاوت داشته باشد
و کسی که این سرّ بر او پوشیده باشد و به این راز پی نبرده باشد و از این 

                                                      
 در نیایش خداوند، فی نعت سیّد المرسلین علیه الصّلاة و السّلام:، بوستان سعدی .1

 اگکککککککر یکککککککک سکککککککککککککککککککر مکککککککو فکککککککراتکککککککر پکککککککرم
 

ی بسکککککککککککککککککککککوزد پکککککککککرم   فکککککککککروغ تکککککککککجکککککککککلکککککککککّ
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و شناختی از  لاعاطّهیچ ، و بصیرتی حاصل ننموده باشد معرفت، حقیقت
دست تکلّم پروردگار با خواصّ بندگان مخلَصش به کیفیّتو  الهیکلام 

 خواهد باشد(.نخواهد آورد )حال هرکه می
م واسطه و از حجاب صوری تکلّو زمانی که خدای متعال با بندگانش به

طّلعی دیگر خواه آن واسطه پیامبری از پیامبران یا هر فرد آگاه و م، نماید
، شودمیاین ادراک و شعور به همراه آن واسطه برای انسان حاصل ، باشد

واسطه و حجاب  واسطه و تکلّم باامّا با تأخیر. و این است فرق بین تکلّم بی
 «صوری.

لدیّنمحییشرح کلام جناب   علیه در حقیقت تکلّم و وحی اللهرحمة  ا

شر در بمدرکات جناب شیخ اکبر تصریح دارند بر اینکه مرتبۀ ، در این بیان
واسطۀ هاز مرتبۀ وحی اصطلاحی که نزول صور و معارف ب حتّیحقایق عالم ربوبی 
یامبران ندارد پو این اختصاص به ؛ تر استتر و راقیبالاتر و عالی، ملائکۀ مقرّب است

گیرد. و می بر الله الصّالحین را درداز عبا سایر از مخلصین و صدّیقین و خواصبلکه 
باشد. و چنانچه تر از این مرتبۀ حضور و ادراک شهود ذات میپایین، وحی مرتبۀ نزول

 :خود آن حضرت فرمودند
ب  و یَ  لالی مَعَ الِل وَقت    1؛مُرسَل نبیّ  لاسَعُهُ مَلَک  مُقَر 

 تواندیم ینه ملک، حضرت آن در که دارم قرار یحضرت در خود یخدا با من»
 «است. دهیمرتبه رس نیبد یمرسل امبریو نه پ ابدیحضور 

 باشد.قام میهمان مقام تجلّی ذات است که مافوق مرتبۀ اسم و وصف و م، و این مقام
ئکه را ملا، واسطۀ حیازت انساناللهی که خداوند بهةو این است همان مرتبۀ خلاف

 رد.سجده فقط اختصاص به ذات او دا کهدرحالی ،مأمور به سجده بر آدم نمود
واسطۀ عروج به اگر انسان به :این است که الدّینمحییکلام  حصل ما، بنابراین

ترین مرتبۀ فعلیّت بتواند در ذات خود و کنه مرتبۀ مدارج کمال و فوز به وصولِ عالی
چنانچه این نکته از  ـعقل و ضمیر و سرّ خود با خدای متعال به راز و نیاز بپردازد 
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در آن مرتبه بدون احساس ، ـ 1گذشت السّلام علیهالموحّدین امیرالمؤمنین یمولَ
 خود به حقایق ربوبی دست خواهد یافت.، صورت خارجی و بدون واسطه در ابلاغ

بیند پس حکم به منشأ چون انسان حقیقتی را از خود نمی» :اینکه، بنابراین
 .محل تأمّل است 2،«کندمیخارجی و ربوبی او 

لهی  منشأ ادراکات اولیای ا

 کنندمیاک از درون ذات خود ادر، کنندمیه را که ادراک همۀ آنچ الهیاولیای 
ای از هواها میختهامّا کدام درون؟ آیا درون آنان مانند درون ما است که آ؛ نه از برون

 أنانیّت ع وها و امیال شهوانی و احساسات دنیوی و حبّ مقام و ریاست و ترفّ و هوس
الملّة پسند و وجیهآراسته و عوام گرچه به ظاهر ظاهری، و هزار مکر و حیله و خدعه

اطّلاع از راز و داشته باشیم و با این وجاهت به صید و إغفال مردم خام و ناپخته و بی
 رمز عالم هستی بپردازیم؟!

ل همچو آب زلا، صاف، است مطهّر، درونی مصفّیٰ است الهیدرون اولیای 
یستند تا نها دارای نفس آن، إنّیت و أنانیّت همچو آینه پاک و روشن استبی، است

مایند و آن را با نرا با منویّات شیطانی ملوّث  الهیحقیقت را با هوس بیالایند و پیام 
و آنگاه ، دشهوات درآمیزند و ساخته و پرداخته و تراشیده چون بت و مجسّمه نماین

 تحویل مردم دهند.
لبی غلّ و غش و ضمیری صاف و قو اکنون همۀ ما خود را دارای نفس بی

شمریم و دانیم و مستحقّ خطابِ به ابلاغ و تبلیغ میمی الهیمطیع اوامر و نواهی 
و دیگران را از این ، آوریمترویج مکتب و مذهب را حقّ مسلّم خود به حساب می

ای فوق مرتبۀ وجودی خود برای داریم و مرتبهحذر میردور و ب، حیطه و محیط
دانیم و دیگران را از آنِ خود می الهیو نعیم  دانگ بهشتباشیم و ششاحدی قائل نمی
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و مخالفین را در ورطۀ هلاکت و  ،شمریمرا همه مطیع و منقادِ حکم و الزام خود می
اصلًا و ابداً از چنین حالاتی خبر  کهدرحالی؛ پنداریممتوغّل در قعر جهنّم و نیران می

از رموز و اسرار  اطّلاعا کجا و م! کلّی برّانی و عامی هستیمبه بهنداریم و از این مرت
 هیهات!، نجوای پروردگار با بندگان خالصش کجا؟ هیهات

 :و به قول شمس تبریزی
 مککن گککنکککککککگ خککواب دیکککککککده و عکککککککالککم تککمکککککککام کککر

 
  

 من عکککککککاجزم ز گفتن و خلق از شکککککککککککککنیکککککککدنش  
حضرت شیخ در اینجا تصریح دارد که این مرتبه فقط اختصاص به پیامبران  

و اینکه در  تواند بدین حریم راه یابد و مستعّد نظر گردد.صی میبلکه هر شخ، ندارد
 باشد.ناتمام می 1،ترجمه به اشتباه از این افراد به پیامبران اشاره شده است

ن و چینیان دربارۀمولوی  اشعارسروش در استناد به  بر نقد  علیه اللهعدم ادراک صحیح اشعار جناب مولانا رحمة  نقاشی رومیا

ـ نیز  لعزیزاقدس سرّه  بلخی ـ محمّدین الدّمثل به اشعار مولانا جلالو امّا ت
 مورد نظر و نِقاش است.

 :چنین فرموده است بارهاینمثنوی در  اوّلمولانا در دفتر 
 ور مککککککثکککککککالککککککی خککککککواهککککککی از عککککککلککککککم نککککککهکککککککان

 
 گکککککککو از رومکککککککیکککککککان و چکککککککیکککککککنکککککککیکککککککانقصکککککککککککککککککککه 

اش   تکککککککرچکککککککیکککککککنکککککککیکککککککان گکککککککفکککککککتکککککککنکککککککد مکککککککا نکککککککقکککککککّ
 

 رومکککککککیکککککککان گکککککککفکککککککتکککککککنکککککککد مکککککککا را ککککککککرّ و فکککککککرّ 
 گفککت سکککککککککککککلطککان امتحککان خواهم در این 

 
 کز شکککککککککککککمککککاهککککا کیسککککککککککککککککت در دعوا گزین 

 چین و روم چون حاضکککککککککککر شکککککککککککدند اهل 
 

دنکککککککدرومکککککککیکککککککان در عکککککککلکککککککم واقکککککککف   تکککککککر بکککککککُ
 چککیککنککیکککککککان گککفککتککنکککککککد یکککککککک خکککککککانکککککککه بکککککککه مکککککککا 

 
 شکککککککککککککمکککککا بسکککککککککککککپکککککاریکککککد و یکککککک آنِ خکککککاص 

 در بککککککککه بککککککککود دو خککککککککانککککککککه مککککککککقککککککککابککککککککل در 
 

 رومککی دگککر، زان یکککککی چککیککنککی سکککککککککککککککتکککککککد 
 ه خواسکککککککککککککتندچینیان صکککککککککککککد رنگ از شککککککککککککک 

 
 پککککس خککککزیککککنکککککککه بکککککککاز کککککرد آن ارجککککمککککنکککککککد 

 هکککککککاهککککر صککککککککککککککککبکککککککاحککککی از خککککزیککککنکککککککه رنکککککککگ 
 

 چککککککککیککککککککنککککککککیککککککککان را راتککککککککبککککککککه بککککککککود و عککککککککطککککککککا 
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 رومیککککککان گفتنککککککد نککککککه نقش و نککککککه رنککککککگ
 

 خککککور آیکککککککد ککککککککار را جککککز رفککککع زنکککککککگدر 
 زدنککککککددر فرو بسکککککککککککککتنککککککد و صکککککککککککککیقککککککل می 

 
 همچو گردون سککککککککاده و صککککککککافی شککککککککدند 

 ستا رنگی رهیاز دو صد رنگی به بی 
 

 ستا رنگی مهیو بی ستا ابر چون رنگ 
 بینی و تککککککاب، هرچککککککه انککککککدر ابر ضککککککککککککککککککد 

 
 آن ز اخککککککککتککککککککر دان و مککککککککاه و آفککککککککتککککککککاب 

 چینیکککککان چون از عمکککککل فکککککارغ شکککککککککککککککککدنکککککد 
 

 زدنکککککککدهکککککککا مکککککککیاز پکککککککی شککککککککککککککککککککادی دهکککککککل 
 هکککککککاشکککککککککککککککککککه در آمکککککککد دیکککککککد آنکککککجکککککککا نکککککقکککککش 

 
 ربککککککککود آن عککککککککقککککککککل را و فککککککککهککککککککم رامککککککککی 

 سککککککککککککککوی رومککیکککککککانه بککعکککککککد از آن آمکککککککد بککککککک 
 

 د از مکککککککیکککککککانپکککککککرده را بکککککککالا کشککککککککککککککککککککیکککککککدنککککککک 
 عکککککککککس آن تصکککککککککککککککککویککککر و آن کککککردارهکککککککا 

 
 زد بککککریککککن صکککککککککککککککککککافککککی شکککککککککککککککککککده دیککککوارهکککککککا 

 ه نکککمکککودهکککرچکککککککه آنکککجکککککککا دیکککککککد ایکککنکککجکککککککا بکککککککِ  
 

 1ربککککککککوددیککککککککده را از دیککککککککد خککککککککانککککککککه مککککککککی 
ان در آید همان است که جناب ایشدست میبه امرآنچه از این اشعار در بدو  

 ۀواسطاو به وجودی پیامبر بر نفس و قلب ۀوحیانی خارج از حیط حقایقانعکاس 
پیامبران که از  و همین نکته را فارق بین الهامات وحیانی بر ،جبرائیل امین قائل شدند
قیاسات  تایجنو بین  ،بدون دخالت نفس و عقل و تدبیر شودمیبرون بر قلب آنان افاضه 
 شمرند.میبر، آیددست میعمال فکر و تحریک قوای ذهنی بهإو ترکیب مقدّمات که با 

ز تمثیل به نقاشی رومیان و چینیانمنظور   و مراد مولانا ا

ای آید که مولانا در مقام نکتهدست میتر به محتوای اشعار بهامّا با توجّه دقیق
مولانا در این ابیات  و استعدادات وجود آدمی است. شرایطبس ظریف و لطیف از 

 ،شودمیانسان مترتّب هر کمال و فعلیّتی که بر وجود  :اثبات این نکته است که صدد در
نه اینکه از جای دیگر بر نفس و  ،گیردهمه و همه از ذات خود انسان سرچشمه می

 وجودبهگردد. تصویری که از نقش مخالف بر لوح ضمیر آدمی قلب انسان القاء می
ولی این آدمی است که ، آید گرچه از جانب مقابل و خارج از وجود آدمی استمی
نفس و مخالفت با نفس امّاره و مجاهدۀ سلوکی در راه خدا و زدن صیقل ۀواسطبه

 دور شدن از عالم شهوات ۀواسطکم بهکم ،اطاعت از دستورات راهبران و مربّیان طریق
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و به  کندمیتر نزدیک تجرّدنفسانی و روحی خود را به  ۀزمین ،و ظلمات و زنگارها
 ،کی از دنیا و تعلّقات فاصله گرفتسلو ۀمراقبه و عمل به برنام ۀواسطهر مقدار که به

زیرا از آنجا که  ؛گر خواهد شدبه همان مقدار عکس رخ یار بر لوح ضمیرش جلوه
حدّ یقفی ندارد و به طور مستمر  ،نزول فیض در مراتب اسماء و صفاتحق و لطف 

ه برای استفاده و استناره از نور و مواهب الهیّ، باشدو دائم در حال فیضان و انعام می
بلکه باید حال را مستعدّ نظر نمود  ،نیاز به انتهاض فرصت و ترقّب حال و دقت نیست

 خود ساری و جاری است. به فیض خود ،و به محض استعداد
و انزال  ماند که آبشاری پیوسته در حال ریزش آبآن می ۀاین مسئله به مثاب

رار داد و جوار آن قمندی از آن باید ظرف را در رحمت است و برای استفاده و بهره
ل گردید و هر وقت این تهیّؤ حاص ،یا انسان خود را در معرض ریزش آب قرار دهد

ال بنده و هرچه ربط و اتّص ؛استفاضه نیز حاصل است بدون کمترین مهلت و تأخیر
ه در میزان افاض کیفیّت ،تر گرددمجرّدتر و تر و لطیفتر و رقیقبا خدای خویش دقیق

 یز تغییر خواهد کرد.و صورت ن تجرّد
از  هلک بالکلّییافت تا اینکه نفس سا و آمادگی ادامه خواهد تجرّداین  البتّهو 

ادّی چیزی در مت خارج گردد و دیگر از اوصاف دنیوی و تعلّقات نانیّت و إنّیأدائرۀ 
ات و استقلال ذهای ظلمانی و نورانی توجّه به حجاباز و باید  ،او وجود نداشته باشد

متّحد رت حق حضعیّن و تشخّص بالکلّیّه رها و آزاد شده باشد و ذات او با ذات در ت
 ۀواسطصل بهو در او فانی گشته باشد. در اینجا است که حقیقت وجودیّه آن سالک وا

کنندۀ رموز و و موجِد معانی و ادراک حقایقخود مولّد  ،محو و فناء در ذات باری
ون واسطه بر تجلّی ذات پروردگار بد» :شیخ اکبر که به تعبیر ؛گردداسرار ربوبی می

 «باشد.عبد خالص خود می
 :بنابراین مفاد این اشعار چنین است

 که انسان ابتدائاً باید نفس خود را آمادۀ افاضات پروردگار ابتداییبرخلاف تصوّر 
قابلیّت نزول  ،ترک محرّمات و اتیان واجبات و عمل به مستحبّات ۀواسطنماید و به
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زدن نفس و صیقل :گویدمولانا چنین می ؛دست آوردپروردگار به ۀیض را از ناحیف
نورانی و معانی و اسرار  حقایقو ادراک  ،سلوکانه همان ۀپرداختن به مراقبه و مجاهد

 ۀاز آنجا که حقیقت هم البتّهو  .همان مقدار از صفاء و خلوص و قرب همان ۀبه انداز
به همان مقدار که ، حضرت حق است ۀو بالصّرافاشیاء همان وجود بحت و بسیط 

وجود اطلاقی نزدیک  ۀماهوی خود را به مرتب تجرّدوجودی و  ۀنظر سعانسان از نقطه
خود بر ضمیرش انعکاس پیدا  ،به همان مقدار از آثار و تراوشات همان وجود ،کند
ینده نیز در صفحات آ شاءاللهإنای است بس ظریف و دقیق که . و این نکتهکندمی

 دوباره به آن خواهیم پرداخت.
لهکلام نقد   ی و تبیین وحیپیرامون نقش مهم شخصیّت پیامبراکرم در تلقّآقای سروش  ۀپایمضحک و بی مدّعای اکرم در تلقی و تبیین وحی تأثیر شخصیّت پیامبرمبنی بر  صاحب مقا

ی روی وح ۀپایه و مضحک از ایشان که در پدیدو امّا مطلب بسیار سست و بی
اند اساس بنا نهاده اند و سایر مطالب و بناها از جمله قرآن کریم را بر آنآن تأکید کرده

 :این است
آنچه او از خدا دریافت  :وحی است ۀامّا پیامبر به نحوی دیگر نیز آفرینند

توان به همان شکل به امّا این مضمون را نمی ؛مضمون وحی است، کندمی
ورای کلمات است. این  حتّیبالاتر از فهم آنها و  چون، مردم عرضه کرد

صورت است و وظیفۀ شخص پیامبر این است که به این مضمون وحی بی
صورتی ببخشد تا آن را در دسترس همگان قرار دهد. پیامبر باز  ،صورتبی

داند و به سبکی که خود این الهام را به زبانی که خود می ،هم مانند یک شاعر
 .کندمیمنتقل ، دارد و با تصاویر و دانشی که خود در اختیار داردبه آن اشراف 

تاریخ  .کندمیدادن به این متن ایفا شخصیّت او نیز نقش مهمّی در شکل
اش در احوالات روحی حتّیاش و کودکی، مادرش، پدرش، زندگی خود او
 1آن نقش دارند.

 شودمیمگر  !ید یا بخنددماند که بر این گفتار و گوینده بگرواقعاً انسان درمی
 :از معارف تهی و توخالی باشد! و به قول مولانا یک فرد تا این حد
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 داشکککککککککککککتنکککککدبر انبیکککککاهمسکککککککککککککری بکککککا 
 

 را همچو خود پنکککداشکککککککککککککتنکککد اولیکککا 
 این ندانسکککککککککککککتند ایشکککککککککککککان از عمیٰ 

 
 1منتهاهسککککککککککککککت فرقی در میان بی 

نسبت  عادی گرچه بسیار بسیار سطحی و ،اصلاً هیچ تعریف و تفسیری گوییتو  
ابزار محدود و  و پیامبر مانند یک مترجم با !به مخیّله آنان خطور نکرده است ،به وحی

 نه بیشتر. ،ماندگردان محدود نسبت به اصل میروسعت اطّلاعات معیّن و توان ب
 شبهۀ نقش شخصیّت پیامبر در تلقّی و تبیین وحیبه  پاسخ

بدون اینکه لغت و کلامی  ،ملآن پدیده به صورتی مبهم و مج ،در این تفسیر
 شرایطآید و پیامبر بر حسب به ادراک ذهنی پیامبر درمی ،را بتوان معادل آن قرار داد

بخشد و آن را برای سایر افراد قابل غت و کلام می، لمبهم امروجودی خودش به آن 
 شرایطد آیا آن پیامبر واج، باید دید که در چنین حالی البتّهنماید. و فهم و معرفت می

دارد  اطّلاعآیا به تمامی لغاتِ زبان قومِ خود  ؟کافی در مقام بیان مراد هست یا نیست
یا مانند پیامبر اسلام اصلًا درس و  ،شناسدخوبی میو موارد استعمال هر کدام را به

از دانش  حتّیپس چنین پیامبری که  ؟تعلیمی قبل از بعثت از او ثابت نشده است
که  ـتواند آن معنای مبهم را چگونه می 2،بهره بوده استروز بی متعارف و عادی آن
 !به رشته تحریر و بیان درآورد؟ ـ هیچ صورت و تشخّصی ندارد :به قول این شخص

تر اتی وسیعو آیا بهتر نبود خدای متعال این وحی را به فرد دیگری که اطّلاع
 بقی و استعاراتناخت معانی مطاتر از پیامبر نسبت به اوضاعِ لغات و شو معرفتی افزون

تر مراد پروردگار تر و روشنها داشت بفرستد تا بتواند بهتر و سلیسو مجازات و کنایه
 را برای مردم توضیح دهد؟!

                                                      
 ، دفتر اوّل.مثنوی معنوی. 1
 بر این مطلب دلالت دارند، از جمله:آیات و روایات متعدّدی . 2

﴿: 2( آیه 62سوره جمعه )                                     

                       ﴾؛ 
 .﴾            ﴿: 48( آیه 29ره عنکبوت )سو
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 ،شدنازل می مثلاً اگر وحی بر یکی از بلغاء عرب در شعر و نثر چون إمرؤالقیس
 صورتل و بینهفته و حقیقت مجهوتر و رساتر و به آن واقعیّت تر و بلیغچقدر مناسب

از  و چرا خدای متعال این فیض را !نمودتر مینزدیک (به قول این شخص)وحی 
ی را به و وح ا از ادراک مراد خویش محروم ساختبندگان خود دریغ نمود و آنان ر

، ه مراد اوتا چه رسد ب ،مانددر اظهار مراد خویش درمی حتّیشخصی فرو فرستاد که 
 !ای از ابهام و تردید؟رادی بدون صورت و در هالهآن هم م

تصریح دارد بر وحی  نبوی ۀبسط تجرب بگذریم از اینکه خود ایشان در کتاب
 ،مانند داستان ذبح اسماعیل که حضرت ابراهیم در رؤیا مشاهده کرده بود 1،با صورت

 :و آیه قرآن بر این مطلب صراحت دارد
﴿        ﴾حضرت ابراهیم به فرزندش » 2؛

بینم که تو را در راه من به طور پیوسته در خواب چنین می :خطاب نمود که
 «!بیان کن بارهایننظر خود را در  ،خدا قربانی کردم. حال

ر و پیامبر در حالت افسردگی از ناملایمات روزگا کهدرصورتی چنینهمو 
در  که ،محیط خویش بوده و حوصلۀ توضیح و تبیین وحی را نداشته باشد شرایط

رتی آن مراد و مقصود جدّی از وحی طبعاً به صو، این شخص ۀصورت به گفتاین
 طورآندا خزیرا در حال نزول وحی رسول  ؛شودمیناصحیح و مبهم به مخاطبین القاء 

یا  حوصلگی و خستگی وو از سر بیکه شایستۀ پذیرش و تلقّی وحی است نبوده 
رستی پذیرای حال و مزاجش نتوانسته به د، های متنوّعکوفتگی از راه و سفر و مشقّت

 :گویدچنانچه ایشان می !مفاد و مفهوم وحی گردد
که حضرت در حال غم  این حقیقت در بسیاری از آیات قرآن روشن است

ی از یط کافی را برای پذیرابرده است و آن نشاط و انبساسر میو افسردگی ب
و طبعاً با همان حال افسردگی و ناتوانی به  ،خطاب پروردگار نداشته است

                                                      
 .6 ، صبسط تجربۀ نبوی. 1
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 1مخاطبین تحویل داده است!
 واقعاً باید بر این فهم و شعور آفرین گفت!!

ا در هنگام آیا ما باید تاوان خستگی و افسردگی پیامبر ر: سخن اینکه اوّلین
صلاحیّت  داند الآن حال و وضع رسول خداامین که می نزول وحی بدهیم؟ و جبرائیل

ر همان دبه چه مجوّز و حجّتی وحی را  ،قبول و ترجمه و برگردان وحی را ندارد
 !موکول ننمود؟ و چرا آن را به ساعتی بعد یا قبل !موقعیّت نامناسب باید فرود آورد؟

تا  ،رودنمی شماربه خلاف عقل و منطق، ای از یک فرد عادیو آیا چنین عمل بیهوده
 !؟برسد به ذات علیم و قدیر حضرت حقچه 

یدن او برود برای گفتگو با فردی دیگر در مسائل عادی به د، اگر یکی از افراد
ا به خود اجازه آی، ولی او را با فکری آشفته و قلبی ناآرام و ذهنی مشوّش مشاهده کند

ا اینکه طرح ی ،او کسب تکلیف کند دهد که آن مطلب را با او در میان بگذارد و ازمی
داند ای میدور از احتیاط و ملاحظات عرفی و محاوره شرایطی را در آن مسائلچنین 

 ،وحیانی عرشی حقایق؟ تا چه رسد به القاء مفاهیم و کندمیو بدون گفتگو مراجعت 
 !ی عبث خواهد بودشرایطکه نزول آن در چنین 

 هنگ آن زمان بر شخصیّت پیامبر و بالتبّع بر کیفیّت بیان وحینقد شبهۀ تأثیر محیط خانواده و فر

 :شودمیو اینکه گفته 
گرفته از محیط خانواده و قبیله و منطقۀ یافته و شکل شخصیّت پیامبر که تبلور

 2!بیان وحی دارد کیفیّتنقشی اساسی در ، یافته در آن استپرورش
سباب اعلل و  اساس برتی که زیرا شخصیّ ؛نیز از سخنان سخیف و سست بنیان است

تواند اً نمیقطع ،بارور شده و به فعلیّت برسد ،و معدّات محیط و خانواده و اجتماع
ندگان برا در خطاب به حضرت حق که باید و شاید مفهوم و مفاد و خواست  طورآن

 منعکس نماید.
                                                      

 سؤال دوّم.صلّی الله علیه و آله و سلّم، ذیل پاسخ به  کلام محمّد . رجوع شود به مقالۀ1
 صلّی الله علیه و آله و سلّم، ذیل پاسخ به سؤال دوّم.کلام محمّد . مقالۀ 2
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لب ل بر قاگر مقصود و مراد پروردگار در وحی ناز: و بر این اساس باید گفت
 وبه طور واضح ، خاص شرایطیافته در همین شخصیّت شکل ۀواسطبه الله رسول
 ماند،قی میی به طرح این مسئله باپس دیگر چه نیاز ؛شودمیابلاغ و اعلان ، آشکار

 آفرینی شاکله و خصوصیّات روحی و فرهنگی رسول خداو چه ضرورتی در نقش
های شخصیّت فرهنگی و خصلتزیرا  !توان تصوّر نمود؟برای تفسیر وحی می

 گونههیچن بدو ،گوی پذیرش و ابلاغ آن به مردمپاسخ ،یافته در آن محیطانسانی شکل
 و از این ناحیه مشکلی پیش نخواهد آمد. ؛باشدمی کاستی و یا افراط

وحیانی و  حقایقتوان و یارای تفسیر صحیح ، و اگر چنانچه آن شخصیّت
 چنیناینموانعی  ۀواسطندارد و به، نظر پروردگار است مورد کهنحویبهتبیین آن را 

، در این صورت ،از ابراز و اظهار برخی از زوایا و اسرار و رموز عاجز و ناتوان است
و چگونه است که  1!خواهد بود؟ حقایقاین چگونه پیامبری از آن مبدأ وحی و منشأ 

گزیند؟ و آیا فرد ان برمیرسولی را برای ابلاغ پیام خود به بندگ چنیناینخداوند 
ابلاغ را به او بسپارد تا بتواند  ۀتری را پیدا ننمود تا تکلیف و وظیفتر و بایستهشایسته
معانی و انطباق الفاظ و مفاهیم دقیق و شایسته بر آن مراد حقیقی و معانی  ۀدر تأدی

و به جای  ،تری عمل نماید و بهتر از عهدۀ تکلیف برآیدربوبی به نحو شایسته ۀنازل
نشین از خیمه که مخصوص افراد و قبایل بادیه ،های مرتفع در بهشتبناها و ساختمان

را در زندگی و  الهیهای است استفاده ننماید و آبروی بهشت و بهشتیان و نعمت
 !حیات آخرت نبرد؟

مسلّماً در زمان رسول خدا افرادی چون ابوسفیان وجود داشتند که به شهرهای 
                                                      

 :224، ص 11، ج الأسماع إمتاع. 1
الله صلّّ الله علیه و آله و سلّم، و  عن عبدالله بن عمر قال: کنت أکتب کلّ شیء أسمعه من رسول»

الله صلّّ  ض  و الغضب، فأمسک، فذکرت لرسولالله صلّّ الله علیه و آله و سلّم یتکلّم فی الرّ  رسول
 «“!اُکتب! فو الّذی نفسی بیده، ما یُرج منه إلّا الحق”الله علیه و آله و سلّم فأشار بیده إلی فیه: 
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کردند و از ورهای گوناگون مانند رُم و اراضی شام و غیره مسافرت میمختلف و کش
و بنابراین آیا بهتر نبود  ؛داشتند اطّلاعخوبی ترکیب شهرها و تمدّن آن زمان به کیفیّت

ای نازل شود تا آنان با توجّه به شناخت دیده که وحی بر چنین افراد متمدّن و دنیا
 !بهتر و رساتر پیام وحی را به مخاطبان برسانند؟ ها در سراسر دنیا بتوانندظرفیّت

ی افراد در پیامی فراگیر برای تمام، چگونه است که پیام اسلام ،از طرف دیگر
ین این پیام فقط امّا مخاطب، جمیع اقطاع عالم از زمان بعثت پیامبر تا روز قیامت باشد

 !نشینان باشند؟بادیهبا تفکّر و فرهنگ خاصّ  ،نشیننشین و خیمهمشتی افراد بادیه
 م؟نماییاین تناقض را چگونه تفسیر 

فرهنگ سواد و بیمگر قرآن و وحی برای یک عدّه افراد بی ،دیگر ۀو از ناحی
 ،های وحیانی داشته باشدتمدّن نازل شده است تا چنین تعبیرها از مفاهیم و آموزهو بی

اشند و سایر باز آن محروم  بصیرت و خبرویّت و سایر افراد متمدّن و اندیشمند و با
ضور نداشته اند که در زمان نزول وحی حچه گناهی کرده ،های پس از اینملل و تمدّن

 !باشند؟و از مواهب آن محروم می
 ها تا روز قیامتصراحت آیات قرآن بر جاودانگی و حجّیت خطاب تمام آیات برای همۀ انسان

آیات برای جمیع افراد بشر تا تک این تک، طبق صریح آیات قرآن کهدرحالی
و  حجّیت ،و برای تمامی افراد از عامّی و عالم و جاهل و عارف ،روز قیامت است

و اگر قرآن به زبان و فرهنگ همان منطقه نازل شده بود دیگر برای  1؛سندیّت دارد
 .داشته باشد حجّیتتوانست سایر افراد نمی

ن به زبان و تالی ن نزولفاسدهای ادّعای نزول قرآ  فرهنگ خاصّ زما

ها و کلمات و جای واژهچه اشکالی دارد که ما از پیش خود به ،و بر این اساس
 ،اصطلاحاتی که در قرآن برای زمان خاصّ نزول وحی مورد استفاده قرار گرفته است

جدید و بینش جدید  ۀنامها و جملاتی که مطابق با فرهنگ و لغتاز کلمات و واژه
                                                      

. جهت اطّلاع بیشتر پیرامون عمومیّت خطابات قرآن برای جمیع افراد بشر تا روز قیامت، رجوع شود 1
أنیس المجتهدین ، 262 ، ص5 ، شیخ حسین حلّی، جصول الفقهأ، 278 ، صإشارات الأصولبه 

 .734 ، ص2 میرزا مهدی نراقی، ج ،علم الأصولفی 
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 :فرمایدربا که می ۀجای استفاده از لفظ شیطان در آیم؟ و مثلا بهاست استفاده کنی
﴿                   

﴾چونان افراد ، از خواب ،کنندمیآن کسانی که اموال ربوی مصرف » 1؛
 «یزند.خمیزده برجن

ی یبجااج ا اینو قرآن را ب ،های روانی استفاده کنیماز لفظ میکروب و برخی از بیماری
پسندند و ا نمیم؟ زیرا امروزه دیگر این نوع تفسیرها رنماییالفاظ و تعبیرات تصحیح 
 یا به آن اعتقادی ندارند.

و منحرفین  رکینجای استعمال الفاظ و تعبیراتی که برای جهاد با مشو یا مثلاً به
ۀ ندای نفوذ اسلام به ممالک و مناطق کفر و شرک و اشاع ۀو بسط و گسترش دائر

نشینی و صحبت از الفاظ صلح و محبّت و هم، وارد شده است، توحید و عدل و داد
ها و فتراقها و واگذاری اها و فرهنگو اقتران با مشرکین و کافرین و وحدت تمدّن

چرا؟  !ردداستفاده گ، ابعاد زندگی با هر کس و ناکس ۀتمیّزها و حشر و نشر در هم
های ههای حقوق بشر دیگر آن رسم و رسومات و آداب دینی و آموزچون اعلامیّه

بشری  و خود برای تنظیم و تدبیر و چرخش حیات ،تابندشریعت وحیانی را برنمی
 !انددر جهان امروز به وضع قوانین و مقرّرات پرداخته

بلکه سایر ادیان نیز مشمول همین طرد و رفض  ،ت به قوانین اسلامتنها نسبو نه
اند و به وحیانی قطع نموده ۀاند و بدین لحاظ اساساً ارتباط خود را با هر آموزگردیده

اند مادّی داده ۀزیستی بین جوامع بشری رنگ و صبغارتباط و اصول معاشرت و هم
را  الهیجزائی مقرّره از سوی شرایع و تمامی قوانین و تکالیف الزامی و حقوقی و 

اند و بشر امروزی را منزّه از تکلیف و مبرّای محوّل و مربوط به زمان خود پیامبر نموده
اند و عقل و فهم او را فوق شعور و ادراکات مخاطبین به وحی و و نهی دانسته امراز 

طاع از وحی قرار گری و انقاند و اصل را در تدوین قوانین بر مادّیشریعت پنداشته
                                                      

 .275( آیه 2. سوره بقره )1
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 انددروازۀ آدمی را محور در وضع قانون دانسته و دراند و اختیار افسار گسیخته و بیداده
اختیار و آزادی انسان  ۀو فساد و تباهی اخلاقی و انحرافات جنسی را در محدود

طور کلّی به اند و رشد و تکامل روحی بشر را در این زمینه بهتوجیه و تأویل نموده
رانی بین را بر هوس مااند و اساس اختیار در معاشرت در روابط فینسیان سپرده ۀبوت

طلبی و رانی و اطفاء غرائز حیوانی و تکالب بر اموال و نفوس و برتریو شهوت
 !اندقرار داده گوییزور

ر و در ظرفیّت پروردگا ۀاحکام الزامی از ناحی ۀکلّیی طبعاً شرایطدر چنین  ،آری
حقوق  مبانی سازمان اساس برقوانین و مقرّرات حقوقی ، وخ گرددوحی باید منس

اق کتاب احکام جزائی و قصاص از صفحات و اور، بشر از نو تدوین و بازسازی شود
کاح و آیات ارث و جهاد و قصاص و ن، طور کلّی زدوده شودمبین و کتب فقهی به

ب آیات با ترتی یفیّتکانشاء و ، شهاد با اصول حقوق بشر از نو نازل گرددإدیه و 
یابی و تجدید مورد ارز، وحیی دینی و فرا فرا هاییسبکی جدید و ادبیاتی نوین و آموزه

ی یقلاع الهینظر قرار گیرد و حذف و سانسور و ترکیب و مزج و مونتاژ در کتاب 
 سازگاری برداشتهها را خوش ندارد و با آن سر نازیرا دیگر بشر امروز این آموزه ؛گردد
و طرحی  و از پیش خود راه و رسمی نوین در استمرار حیات ترسیم نموده است است

کش یشخواه خود به خداوند آسمان و زمین پنو در افکنده است و قانونی به دل
 نماید!ذ و تثبیت آن را مطالبه میاز او تنفی ،نموده

 نقد ادّعای ساقط شدن اعتبار آیات وحیانی مغایر با قوانین حقوق بشر

قوق بشر آیات وحیانی که مغایر و معارض با قوانین ح ۀکلّی ،بر این اساسو 
زیرا دیگر قابلیّت  ؛شودمیو به دست تاریخ سپرده  شودمیاعتبار ساقط  ۀاز درج ،است

رد توجّه قرار عنوان تاریخ علم و دین مونفاذ خود را از دست داده است و صرفاً بهإو 
 ،موزهآدر این  ها و سیر علوم در تاریخ.و حکایتها همچون سایر داستان ،گیردمی

 وت است.که بر تفویض عنان به دست هوس و شه ،محور و اساس نه بر تربیت و تزکیه
بدون تدوین  حتّیهای گذشته در قرآن کریم به همین منطق و شیوه در زمان

ن آنا ۀگسیخت ها و اختیارات افسارحقوق بشر تصریح شده است و خواست ۀاعلامیّ
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حیوانی و شهوانی آنها موجب خشم  ۀمورد مذمّت و نکوهش قرار گرفته است و اراد
و غضب خدای متعال و طبیعتاً نزول عذاب و اضمحلال آنان گشته است. اگر در 

آزادی روابط جنسی در عصر حاضر به صرف اراده و خواست  ،حقوق بشر ۀاعلامیّ
در هزاران سال ، ه شده استبشر به هر صورت و به هر نحو ممدوح و مجاز شمرد

پیش همین آزادی حیوانی و غیر انسانی و اطفاء غرائز شهوانی به هر صورت و به هر 
در قرآن کریم  1در زبان وحی و تشریح محکوم و مطرود دانسته شده است. کیفیّت

 :آیات به شیوۀ حیوانی و انحراف شهوانی در قوم لوط چنین اشاره دارند
﴿                       

   *            

                      

﴾.2 
ه شما به عمل شنیع و فاحش: زمانی که به قوم خود گفت، و حضرت لوط»

ن حال این عمل در میابه تا کهدرحالیورزید ( اشتغال میگراییجنس)هم
آمیزید و راه شما با مردان درمی * ملل و اقوام گذشته سابقه نداشته است

به  ملأ عامو در میان اجتماع و  کنیدمیسعادت و تکامل بشری را مسدود 
ذاب عو پاسخی از آنان جز تمسخر و استهزاء نمودن  !پردازیدعمل زشت می

 «کرد.چیزی دریافت نمی ،الهی
 های حقوق بشر در ترویج شیوۀ حیوانی و انحراف شهوانیاعلامیه

تنها این عمل شنیع و غیر انسانی حال به برکت قوانین حقوق بشر دیگر نه
برای اجرا و جواز  حتّیبلکه کاملًا مباح و طبیعی و  ،شودممنوع و خلاف شمرده نمی
گذرانند و به منحرفین و حیوانات های مترقّی قانون میآن در ملل متمدّن و دولت

                                                      
. جهت اطّلاع بیشتر پیرامون نظریه دکتر عبدالکریم سروش پیرامون جواز ازدواج با محارم و 1

در تورنتوی کانادا، تحت  ش . ه 1391 فروردین 19بازی، رجوع شود به سخرانی وی در همجنس
 «.ارتباط با محارم یک حق است نه اخلاق»عنوان: 

 .29و  28( آیه 29. سوره عنکبوت )2
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نمایند و فاسد و مفسد جواز تظاهرات و اظهار موجودیّت در ملإ عام صادر می
محل تجمّع افراد اعلانات فساد و فحشاء و ترویج و تبلیغ آن را در مجامع عمومی و 

ترقّی و تکامل بشر پس از گذشت ، عجبا !نمایندهای پر تردّد نصب میو خیابان
حقّ طبیعی و ، آورترین نوع التذاذ جنسیهزارها سال به آنجا رسیده است که شرم

و کسی را یارای اعتراض و انتقاد در مقابل این حقوق بشر  شودمیمشروع شمرده 
جا و مناسب است که هتکامل وحی و ترقّی دانش دینی چه ب ۀو بنا بر نظریّ !باشدنمی

 جای آن اعلاناتی را از قرآن برداشته و بهیگراجنسآیات مربوط به حرمت لواط و هم
های قرآن کریم بگنجانیم! زیرا دیگر دوران را در سوره Gay ـ Villageو تبلیغات 

آیات در زمان ما لغو و عبث  سر آمده است و اینامور به گونهاینقباحت و وقاحت 
وگرچه محیط رشد و بالندگی رسول خدا حکم به شناعت و وقاحت ، خواهند بود

آن روز  شرایطنمود و بر آن اساس آیات حرمت و عذاب به اقتضای این اعمال را می
امّا با توجّه به وضعیّت موجود و ظهور آزادی و اختیار بر سرنوشت  ،نازل شده است
برای طرح این اعمال شنیع و وقیح باقی نمانده  جاییامروزی دیگر  خود در جوامع

 1تجدید نظر به عمل آید. ،است و باید در تغییر و تبدیل آیات
ن وحی ادّعای دخالت شرایط محیط در شخصیّت رسول خدا نقد  و کیفیّت بیا

 ،گیری شخصیّت رسول خدا که نتیجۀ آنمحیط در شکل شرایطدخالت 
ه بطلان عملًا حکم ب ،اظهار مراد پروردگار از حقیقت وحی استقصور در بیان و 

عبث بودن  بیهوده و ،های قرآن برای عصر حاضر و در نتیجهمفاهیم و معانی و آموزه
قرآن حکم  کهدرحالی !آیات است که باید آنها را از قرآن جدا نموده و دور ریخت

مفاهیم و  حجّیتقرآن یعنی  حجّیتبه تأبید و جاودانگی خود تا روز قیامت دارد و 
پس  ،منماییدا حکم و دلالت ج ۀو اگر ما معانی و مفاهیم آن را از گردون، آیات قرآن

ای و جاودانگی به چه چیزی بر خواهد گشت و مشمول چه آموزه حجّیتاین 
 !خواهد شد؟

                                                      
 از این حقیر خواهد آمد. ارتداد در اسلامشاءالله در کتاب . توضیح مبسوط این نظریه و پاسخ به آن إن1
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ی در زمان خود رسول خدا دارا حتّیافرادی که  ،مضافاً بر این مطلب
و ارتقاء به  قرآن حقایقهای متمایز از سایرین برای ادراک و قابلیّت های برترویژگی

م بوده باشند چرا باید از نعمت افاضه و دستگیری و تربیت محرو ،مدارج عالیه بودند
یطۀ ححطّ نزول آن از و فرهنگ ویژۀ مَ خاص شرایطبا  ،و به چوبِ رعایت وحی

ثال آنها نباید وحیانی برای ام حقایقو چرا ادراک واقعی  ؟ارشاد و تکامل رانده شوند
دانش  افراد در هر سطح از معرفت و ۀآیات قرآن برای هم کهدرحالیحاصل شود؟ 

ادی و و معلّم و مرشد و ه مُنجی و مُحیی، برای شخص رسول خدا حتّی ،و بینش
 مزکّی است.

وز آن ر یابتداینشین با فرهنگ ای چادرنشین و بادیهقرآنی که فقط برای عدّه
الدّین همچون صدر ،تواند امثال مفاخر عرصۀ خرد و بصیرتکجا می، نازل شده است

مولانا  سینا و فارابی و عرفای شامخین چون عبداللهبن  شیرازی و ابوعلی حسین
 جه حافظالدین سهروردی و خواعربی و شهاب الدّینمحییبلخی و  محمّد الدّینجلال

ینقلی همدانی حس چون آخوند ملّا اللهالله و بأمر مصری و علماء ب فارضابنشیرازی و 
طباطبائی و  مهعلّاقاضی طباطبائی و  علّامهاحمد کربلائی و  سیّد العظمیٰ الله آیةو 

 ـ علیهم اجمین اللهرضوان  حسین حسینی طهرانی ـمحمّد سیّدالآیة الحجة العلم العلّام 
 را اشراب و زنده نماید؟

 :دوییگمیاینکه شما  ،و از طرفی
مده آنازل شده است و اینکه در آیات  ،قرآن به فرهنگ و شأن محیط نزول

 :است
﴿   ﴾اند.گزیده ها سکنیٰ العین که در میان خیمهحور» 1؛» 
 2.اید معنای دیگری غیر از خیمه داشته باشدش

                                                      
 .72( آیه 55الرحمن ) . سوره1
 .صلّی الله علیه و آله و سلّم کلام محمّد؛ و مقالۀ بشر و بشیر ۀمقال. برگرفته از 2
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متعال از  که منظور خدایدانید وحی شده است؟ و آیا شما می معناآیا بر شما این 
ر این بو  ،های شهرهای متمدّن و فراخ استخراشها و آسمانهمان آپارتمان، خیمه

ها یان خیمهشود که خدای متعال بندگانش را در ممدّعا دلیلی هم دارید؟ و آیا نمی
 ضیافت نماید؟

 وحی اکرم در تلقی و تبیینمفاسد مترتّب شده بر نظریّۀ تأثیر شخصیّت پیامبر 

 :گردد متعدّد استبنابراین مفاسدی که بر این بینش و نظریّه مترتّب می
و گزینش  انتخاب مفاهیم ۀواسطبهبسا چه مراد جدّی خدای متعال :اینکه اوّل

قتضای مکلمات به صورت غیر دقیق و مبهم و تصویر ناصحیح از مفهوم وحیانی به 
ور از و در نتیجه مقصود و منظ ،گرددمی محیط زیست مختل شرایطسعۀ فرهنگی و 

و  ؛تبه طور ناقص و شکسته در دسترس مردم قرار خواهد گرف ،وحی ابلاغ نشده
 این خود نقض داعی رسالت است.

 مختلف طشرایدیده و مطّلع از های مختلف و افراد جهانبا وجود فرهنگ: دوّم
را وحی چ ،امانو خصوصیّات فردی و اجتماعی آن س روحیّهآن زمان و با شناخت از 

ت جوانب مختلف را بر امثال اینان نازل نشد تا بهتر بتوانند در ابلاغ و اظهار آن رعای
 بنمایند و اشکالی متوجّه وحی نگردد؟

در  ،تشریعت اسلام تا روز قیام یپذیرش این نظریّه با جهان شمول: سوّم
قوام و افرهنگ  محیط و شرایطهای وحیانی با زیرا آموزه ؛باشدتعارض و تضادّ می

 حقایقها توان با آن آموزهملل پس از زمان نزول وحی سری ناسازگار دارد و نمی
های قرآن با منشور چنانچه تعارض آموزه ،وحیانی را برای آنها توجیه و تفسیر نمود

 و تعارض است. ای در تضادق بشر در موارد عدیدهسازمان حقو
ها و مفاهیم و اصطلاحات و تمثیل ۀکلّیاشکال سوّم باید  اساس بر: چهارم

جای و به ،باشد از قرآن محوامروز ناسازگار می ۀعباراتی که با فرهنگ و اصول مدوّن
اصول و قوانین و مقرّرات پذیرفته شده را در تمامی اصول و مبانی حیات شخصی  ،آن

و مبانی  خود آیات به زیرا با ورود سنن و فرهنگ جدید خود ؛و اجتماعی بشر قرار داد
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هر بطلان و انقضاء تاریخ بر آنها زده و مُ ،وحیانی قرآن کریم از حیّز انتفاع ساقط
 خواهد شد.
تعد در ای از افراد فرهیخته و مسمحرومیّت و ظلمی است که بر عدّه: پنجم

صل و ارود و آنان را از فیض وصول به وحیانی می ۀتلقّی و پذیرش معارف عالی
 نماید.محروم می حقیقت مفاهیم و مطالب

که  بندی و اظهار پیام آسمانی استصورت کیفیّتعجز پروردگار از : ششم
فهوم به مردم مبه همان شکل و  ،نتوانسته است آنچه را که مقصود و مراد از پیام است

رتی مغایر با آن را به شکل و صو ،کاری در تصویر وحیو پیامبر با دست ؛ابلاغ نماید
 ی و واقعی آن درآورده است.شکل و موقعیّت حقیق

لم واقع ن در عا  پاسخ به ادّعای اختلاف تعابیر قرآن با حقایق آ

اختلاف و تفاوت تعابیر و اصطلاحات وحیانی با » ادّعای بدون دلیلِ: هفتم
مثلًا به چه دلیل و حجّتی شما معتقدید که  «های آن در عالم واقع.و واقعیّت حقایق

غیر از معنای حقیقی و مطابقی او در خارج است؟ و  ،نمقصود از خیام در آیات قرآ
پس باید این آیات طبق ، نشین رسم بر زندگی درون خیمه استاینکه در اعراب بادیه
تفسیر تخیّلی و توهّمی نیست؟ ، آیا این تفسیر !صحیح است؟، آن فرهنگ تعبیر شود

ینکه در شهرها اغلب و آیا فقط در آن زمان برای زندگی خیمه مورد استفاده بود یا ا
به  ،نمودند؟ و آیا شما در روایت و یا دلیل قطعیها استفاده میمردم از بنا و ساختمان

یا به صرف احتمال  ،ایدمعنا و مفهومی مخالف آنچه در قرآن است برخورد کرده
دهید؟ و کدام آیه از آیات قرآن به نظر شما با قاطعانه حکم به مغایرت می چنیناین

تواند باشد؟ و آیا و دلیل بر این ادّعا چه چیزی می ؟شده است متغیّرت پیامبر احوالا
و تفریق بین آیات و تشخیص موارد بهجت و سرور و قبض و  بارهاینقضاوت در 

زمان و  شرایطبا شخص شما است؟ و از آنجا که شخصیّت شما نیز متأثّر از  ،ملال
ها با افراد مختلف و متفاوت بوده و از تحصیل و معاشرت کیفیّتمکان و ارتباطات و 

به داوری و قضاوت  بارهاینتواند در آیا این شخصیّت می، آنها شکل گرفته است
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بنشیند و میزان به دست گیرد و فراز و نشیب شخصیّت پیامبر و تحوّل و صعود و 
 !حضیض در وحی را به سنجش و قیاس درآورد؟

شعور خود  وو میزان فهم  ،باشیدائل میطبعاً جنابعالی چنین حقّی برای خود ق
مختلف و قوّت و ضعف آن  شرایطرا مضمار سنجش و ترازوی هبوط وحی در 

یز قائل شوید باید چنین حقّی را برای سایر افراد ن، پس حال که چنین است ؛دانیدمی
ک ا توجه به ملاب :بنابراین نتیجه این خواهد شد !دنفرماییو این لطف را از آنان دریغ 

ۀ ضعف مای ،دانیدقوّت و ارتفاع وحی می ۀافرادی آنچه را که شما مایبسا چه ،مزبور
باعث  ،شمریدو آنچه را که شما موجب و سبب ضعف می ؛شمرند و سستی او بر

وجودی  هر کس از دیدگاه ،بدین لحاظ ،قدرت و صلابت و علوّ آن به حساب آورند
کله و که شا ،انات فراهم شده در نفسخود و با توجّه به شاکله و خصایل و امک

ای مورد نقد شما و آیات بپردازد. آیه تأییدبه نقد و  ،دهندشخصیّت او را تشکیل می
ه حسن برخی معتقد ب، چنانچه در سورۀ لهب ؛و بالعکس قرار گیرد ،دیگری تأیید

 باشند.با حفظ تلخیص آن می معنای در ترکیب و افادۀ یادب و شیوا
؛ در گونه قضاوت مورد نکوهش و مذمّت قرار گرفته استن ایندر آیات قرآ

 فرماید:از سوره نجم می 23إلی  21آیات 
﴿       *        *             

                            

   ﴾.1 
اید که پسر را برای خود و دختر چنین بین خود و خدا تقسیم نمودهآیا این»

صورت این تقسیم ناعادلانه و ناروا خواهد را برای خدا قرار دهید؟ * در این
اید و بدون حجّت هایی است که شما و پدرانتان نهادهد! * این اسامی، نامبو

اساس ظن و تخمین و حدس و متابعت از هواهای  و دلیل از پیش خود، بر
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که هدایت و رستگاری از جانب خداوند به اید؛ درحالینفسانی اختیار نموده
 «سوی آنها نازل گردید.

ن سعدیا نثر مقایسه چکامه یکی اساتید ادبیات ب  گلستا

ر فرد معروف بیاد دارم روزی یکی از اساتید ادب فارسی دانشگاه طهران که بسیا
شته و به ای در پاسخ به تهنیت شاگردان نودر هنگام نوروز چکامه ،و مشهوری بود

 اللهضوان ر ای از آن نوشتار را خدمت مرحوم والد ـآنان تقدیم نموده بود و نسخه
تر ر و بلیغسعدی شیوات گلستانگویند این نثر از نثر می»: ین گفتـ آورد و چن علیه
 «!است

ب چنین است این نوشته را بخوان و ببین آیا مطل»: مرحوم والد به من فرمودند
با  ،گرفتم و وشتهندوازده غلط ادبی از آن  ،آن ۀبنده پس از مطالع «؟کندمیکه او ادّعا 

به حضور  و همه را یادداشت کردم و ،ندارماینکه چندان بضاعتی در ادب و بلاغت 
کسی  چه»: ایشان فرمودند ،ایشان رسیدم و وقتی اعتراضات خود را تسلیم کردم

 «!د؟ادب و بلاغت پا بگذار ۀسعدی شیراز به عرص ،تواند مانند استاد سخنمی
حبت صدر بین  ،روزی همین فرد که به دیدن و عیادت مرحوم والد آمده بود

و گرفت و از اـ اشاره کرد و ایرادی بر  علیه اللهرضوان  حافظ شیراز ـبه این شعر 
 :طلبیدحضرت والد پاسخ می

رت سککککککککککبز و دلَت خوش باد جاوید  سککککککککککَ
 

 1کککه خوش نقشکککککککککککککی نمودی از خط یککار 
 ،زنندمی به مار مثال ،و خال ض بود که از آنجا که در نقش و خطایشان معتر 

مودی نکه خوش نقشی »: سروده شود چنیناینبنابراین مناسب است که شعر خواجه 
 «!از خطّ مار

 ؛ستاگرچه مطلب شما در خطّ و خال نسبت به مار صحیح »: ایشان فرمودند
 ۀزیرا مار جنب ،کندامّا چهره و شمایل معشوق را هیچ وقت شاعر به مار تشبیه نمی

 «!منفی و نفرت دارد و این تشبیه زیبندۀ به معشوق نیست
                                                      

 .263، غزل دیوان حافظ. 1



 363 یوح نییو تب یاکرم در تلق امبریپ تیّشخص ریبر تأث ینقد کلام صاحب مقاله مبن

 

حبوب اینجا صرف عارض م ، منظور از خطاضافه بر این :کنممیو بنده عرض 
اند تّصفو خال که دربارۀ اشیائی که بدین وصف م نه به معنای خط ،و معشوق است

 آید.می
ادباء و  حال ببینید یک استاد دانشگاه و متخصّص در ادب فارسی و بلاغت در

غییر در ترود و خواستار می ره به خطا چنیناینچگونه با طرز تفکر خویش  ،بلغاء
 گردد.نظیر میبدیل و عارف بیشعر شاعر بی

لیقۀ خود ای از آیات را بنا بر سچنانچه هر کس بخواهد آیه ،و بر این اساس
همین کلمه در  کهدرحالیو ناصواب پندارد  ای را خطاو اضافه نماید و کلمه حذف

ماند و باید ادباء ر قرآنی باقی نمیبنابراین دیگ ،جا و متقن استهنظر دیگران بسیار ب
حی را در همان مفهوم و روح و ،روز شرایطعرب و بلغاء را جمع نمود و مطابق با 

 !قالب انشائی جدید و متنی نوین عرضه داشت
 در ره عشق نشد کس به یقین محرم راز

 
 1هر کسکککککککی بر حسکککککککب فهم گمانی دارد 

 
ز نفس متّصل ن رسول خدا ا  به ملإ أعلیٰ  سرچشمه گرفتن سخنا

که به  مو سلّ علیه و آله  صلّی اللهشخصیّت رسول خدا  ،از طرفی دیگر: هشتم
به با اطرافیان محیط و دیالوگی بوده است که بین او و تجر شرایطقول شما برگرفته از 

ا مردم ایراد چرا در سایر سخنان او که در خطاب ب ،و حوادث روز اتّفاق افتاده است
ات عبار نمود و ظهور نداشت و کلماتش و عباراتش با کلمات و ینچناین ،فرمودمی

 نمود؟قرآن به چه جهت تفاوت می
آن سخنان ل خدا در میان ما موجود است و همۀ های رسواینک سخنان و خطبه

 اهمّیتآنها حائز  ۀسرچشمه گرفته و ناشی شده است و هم أعلیٰاز نفس متّصل به ملأ 
امّا اگر آنها را در کنار آیات قرآن قرار دهیم کاملًا به  ؛ستو قابل متابعت و اهتداء ا

ها در این خطبه کهدرحالی، افتراق و اختلاف سبک و سیاق و ترکیب پی خواهیم برد
های آخر عمر آن حضرت بوده است و آیات قرآن بسیاری در ابتدای رسالت و در سال
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 کاملًا مشهود است. امّا تفاوت، بر آن حضرت نازل شده است مکّهاقامت در 
خر ری که در اواآیات و سوَ، طبق تئوری سخیف ایشان ،و بر همین اساس

و  معنات و اند باید از متانت و اتقان و صلابت در بلاغحیات رسول خدا نازل شده
زیرا  ؛ده استنازل ش مکّهها و آیاتی که در تا سوره، مفهوم بیشتری برخوردار باشند

اش اندیشه وتر و سعۀ بینش ر حیات خود قطعاً بسیار متکاملشخصیّت پیامبر در اواخ
 کیفیّتر دتر گشته بود و طبعاً این مسئله دست تر و افق آراء و انظارش دورفراخ
ما هیچ  کهدرحالی ،پذیری آیات در نفس آن حضرت تأثیر جدّی داشته استشکل

دا خحیات رسول  های آخرفرقی در سبک و سیاق و ایراد معارف و احکام در سال
و  ـ !مایانیدبه ما بن ،و اگر هست ـ کنیمنازل شده است مشاهده نمی مکّهبا آنچه در 

دارای  ،مریم کهف و ۀاند مانند سورنازل شده مکّهر که در شاید بسیاری از سوَ حتّی
یاری از تر از سایر سور بوده باشد و نیز بسها و خصوصیّاتی بسیار جالبویژگی

غریب و  و معانی بس حقایقنازل شده است که دارای  مکّهقرآن در  ۀسور توحیدیّ
باشد. بنابراین باید ژرف بوده که هر کسی را یارای غور و غوص در بحار آنها نمی

 :چنین گفت
 دانان خودفروشکککی شکککرط نیسکککتبر بسکککاط نکته

 
  

 1یا سککککخن دانسککککته گو ای مرد عاقل یا خموش  
 

ن آیات دارای واژهباطل و عبث مفاسد مترتّب بر   نزول وحی زمان به ای و خاصّهای منطقهبود

ها و اصطلاحاتی هبطلان و عبث بودن آیاتی است که دارای چنین واژ: نهم
 ،و طبعاً چنین آیاتی پس از کشف خلاف .به مقطعی از زمان هستند ای و خاصمنطقه
و  .و کذب خواهد بودلغو  أعلیٰو استناد آن به مبدأ ، شودمیساقط  حجّیت ۀاز مرتب

در آن تلاوت شود باطل خواهند  هاییکه چنین آیاتی و سوره هایینماز ،مترتّب بر این
و پس از کشف خلاف  ،پروردگار است ۀآیه منوط به تنزیل از ناحی حجّیتزیرا  ؛شد

 و استحباب، توان از آنها در نماز تلاوت نمودنمی ،و اثبات عدم تنزیل از ناحیه خداوند
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 ره بیرون باشد.یت قرآن مخصوص به آیاتی است که از این داقرائ
آن را به  ،تشکیک نموده     ﴾1﴿ ۀمثلًا فرد مذکور در سور

دهد و تعبیر در سوره را مانند سایر تعبیرهای عادی رسول خدا خود پیامبر نسبت می
 ۀکنندآیاتی که منعکس طورهمینو  ،ساقط نموده است الهیداند و او را از جنبۀ می

اعتبار ساقط خواهند شد و  ۀحالات شخصی رسول خدا هستند همگی آنها از درج
یکی از  ،جای حمد و سورهچه آنکه اگر فردی بخواهد به ؛باشدنماز با آنها باطل می

هر چند که دارای معانی و مفاهیم عالیه  ،های رسول خدا را در نماز قرائت کندخطبه
نماز با آنها باطل ، امّا از آنجا که این کلمات عین وحی پروردگار نیستند، و راقیه باشند
 خواهد بود.

مامت، دلیل بر عدم تأثیر حالات شخصیّه در حقایق ولایی کم سنّ  بعضی از معصومین هنگام پذیرش ا

ها تاگر شخصیّت پیامبر در سنّ چهل سالگی و پس از آن همه مجاهد: دهم
ن به صورت آکه باید و شاید از عهدۀ پذیرش وحی و تغییر  طورآنها نتواند و ریاضت

 معصومین ۀائمّ امامت برای بعضی از  ۀپس توجیه مسئل، آیدحق برمقبول و مراد حضرت 
و بالأخص  چون حضرت جواد الائمه و امام علی النّقی ،در سنین کم السّلام علیهم

 !واهد بود؟ارواحنا فداهم چگونه خ اللهحضرت بقیّه 
 ول وحیانیفرض را بر آن بگذاریم که رسول خدا نتوانسته است قرآن را طبق نز

بدیل نقش تاو در این تغییر و  ۀو حالات شخصیّ ،آن در اختیار مخاطبین قرار دهد
 ائمّهن برای ولیّت ولایت و امامت و ترتّب آثار آئمس اهمّیتمگر  ؛انداساسی داشته

 !ولیّت پذیرش قرآن برای رسول خدا است؟ئسکمتر از م السّلام علیهم
یک طفل نه ساله  ،عقلانی و عرفی و سنن زمانهتجربۀ با کدام : سؤال اینجاست

در  السّلام علیهماالرضا  بن موسی پس از شهادت پدرش حضرت علی ،و یا ده ساله
بلاد اسلامی را محکوم و منکوب نماید و  یتمام علما ،یعبّاس ۀمجلس مأمون خلیف

مجلس  اهلید بیضائی نماید که عقول تمامی  چنانآناحکام  ۀتفریع فروع و تجزی در
                                                      

 .1( آیه 111سوره مسد ). 1



 نیمطالب مطرح شده از طرف یفصل چهارم: بررس/  یافق وح  366

 

در مدینه  السّلام علیهو در مجلسی که در منزل امام رضا  1را مات و متحیّر گرداند؟
خواست خود را پس از شهادت آن حضرت تشکیل گردید و عموی آن حضرت می

، پای در گل بماند و مستأصل گردید به جای برادرش جا بزند و در جواب سؤال فقهاء
الأئمه در همان سنین خردسالی تمامی مسائل مطرح شده را پاسخ  حضرت جواد

فقهی از حضرتش  ۀگفته شده است که در آن مجلس صدها مسئل حتّیفرمودند و 
امامت و ولایت آن حضرت  ۀو بدین جهت مسئل ،سؤال شد و همه را پاسخ فرمودند

 2گردید. بر همه ظاهر و آشکار
ی اتّفاق که در سن پنج سالگ بقیّةاللهولایت و امامت حضرت  ۀو یا در مسئل

 اساس بر چگونه ممکن است، افتاد و از نظر تاریخی شکّی در این مطلب راه ندارد
شهادت پدر  ولیّت امامت و زعامت امّت را پس ازئیک طفل پنج ساله مس، این نظریّه

ربعه از واسطۀ نوّاب ابه عهده بگیرد و به مالسّلا علیهبزرگوارش حضرت عسکری 
 غیبت صغری به تمامی سؤالات و مشکلات مردم پاسخ دهد؟ ۀپس پرد

ا که به ثبت یا باید ما تاریخ و آنچه ر :نکتۀ محوری در این مبحث اینجاست که
تاریخی  ۀواقع و یا اینکه هر ،و به این توالی ملتزم شویم مسلّم رسیده است بپذیریم

سؤال و نقد و  تر و از خطر مواجهه باسهل دوّمکه ظاهراً راه  ،کلّی منکر شویمرا به
 کنکاش دورتر است.

﴿: که فرمود السّلام علیهجریان حضرت عیسی  ،اینها ۀتر از هممهم حتّیو    

     ﴾3 و هنوز ا کهدرحالیگردد چگونه توجیه می
ای از گذشت زمان و سرد و گرم آن نداشته است. و اگر نزول وحی بر حضرت تجربه

چگونه است که بر رسول خدا در سن  ،عیسی و ابلاغ آن به ارادۀ پروردگار جایز باشد
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 چهل سالگی روا نباشد؟
 :سرایدمی چنیناینمولانا در چنین مواردی 

 نککککگککککر گککککفکککککککت پککککیککککغککککمککککبککککر ککککککککه ای ظکککککککاهککککر
 

 هکککککککنکککککککررا جکککککککوان و بکککککککیتکککککککو مکککککککبکککککککیکککککککن او  
 ای بسکککککککککککککککککککا ریککککش سککککککککککککککککیکککککککاه و مککککرد پککککیککککر 

 
 ای بسکککککککککککککککککا ریش سکککککککککککککپیککککد و دل چو قیر 

 عکککککککککککککقکککککککککککککل او را آزمکککککککککککککودم بکککککککککککککارهکککککککککککککا 
 

 کککککککککرد پککککککککیککککککککری آن جککککککککوان در کککککککککارهککککککککا 
 پککککیککککر عککککقکککککککل بکککککککاشکککککککککککککککککککد ای پسکککککککککککککککککر، پککککیککککر 

 
 نککککه سکککککککککککککپیککککدی موی انککککدر ریش و سکککککککککککککر 

 داز بکککککلکککککیکککککس او پکککککیکککککرتکککککر خکککککود ککککککی بکککککوَ 
 

 عقلش نیسکککککککککککککت او لاشکککککککککککککی بود کهچون 
 د عیسکککککککککککککی نفسچون بوَ طفککککککل گیرش 

 
 پکککککککاک بکککککککاشکککککککککککککککککککد از غککککککرور و از هککککککوس 

 *  *  * 
 کشککککککککککککککوریککم ۀبککیککن جککمککلکککککککمکککککککا ککککککککه بکککککککاطککن

 
 دل بکککککبکککککیکککککنکککککیکککککم و بکککککککه ظکککککککاهکککککر نکککککنکککککگکککککریکککککم 

 *  *  * 
 جهکککککد کن تکککککا پیر عقکککککل و دین شکککککککککککککوی

 
 بین شکککککککککککککویتو بکککاطن ،تکککا چو عقکککل ککککل 

 رو گشککککککککککککککککککاد از عککککککدم چون عقککککککل زیبککککککا 
 

 1خکککککککلکککککککعکککککککتکککککککش داد و هکککککککزارش نکککککککام داد 
 

له به آراء بیتمسّک صاحب م  نظرانپایه و منحطّ برخی کوتهقا

شخص مذکور با پذیرش رأی و  ،در این فراز و نشیب بالأخرهو : یازدهم
با ردّ نظریّۀ  ،نظریۀ سست و سخیف خود مبنی بر بشری بودن وحی در مقام ابلاغ

ان نظرپایه و منحطّ برخی از کوتهمعرفت و بصیرت و تمسّک به آراء بی اهلبزرگان از 
ی این یپوفکری و همسعی در توجیه مدّعای خود دارد و با استعانت از هم ،و جُهّال

کوشد تا از فشار و ثقل ایرادات و اشکالات بر دوش خود بکاهد و عدّه غیر موجّه می
 بینیمو لذا می ؛اعتبار جستجو نمایدی هر چند مطرود و بیقائل ،برای این نظریّۀ سخیف

گویند دهد و با تعبیر اینکه برخی چنین میائاً به سایرین نسبت میکه نظر خود را ابتد
پا  و برای خود معین و همراهی دست، و یا بعضی از مفسّرین را عقیده چنین است

در ردیف متوسّطین  حتّی. آخر مفسّرینی را که از نظر موقعیّت و حیازت علمی کندمی
                                                      

 ، دفتر چهارم.مثنوی معنوی. 1
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طباطبائی استاد الکلّ فی  علّامه در کنار، آیندفضل و معرفت به حساب نمی اهلاز 
خود نوعی بیماری  ،سایرین را ترجیح دادن ۀقرار دادن و سپس به نحوی نظریّ الکل

 گیر فرد مذکور شده است.است که دامن
 کلام صاحب مقاله از ایرادات به این بخش ۀخلاصه و چکید

رح مط خلاصه و چکیدۀ مطالبی که در این بخش از پاسخ به کلام آقای سروش
 :گردید این است

 ،باشندیواردات قلبیّه و ذهنیّه بر نفس انسان که دارای حقیقت و اصالت م
این اقسام  توانند به انواع و اقسامی تقسیم گردند و حقیقت ماهوی آنها در همۀمی

 گرچه هویّت آنها با یکدیگر ممکن است مختلف باشد. ،یکی بیش نیست
رای افراد بکه مکتشفین و حلّ مسائلی که  اختراعاتی که مخترعین و اکتشافاتی

یز ادراک همه از قبیل وحی و الهام است و ن ،گردداز حکماء و متعقّلین حاصل می
و ذهنی برای  قبلی ۀمحتوا و ایراد مفاهیمی که سابق معانی در انشاء اشعار نغز و پر

نیز ، یابدیمخویش ن ۀاز واردات ذهنی را از ناحی گونهاینشاعر نداشته است و شاعر 
ای انسان هر مفهوم و حقیقتی که کشف آن بر طورهمیناز زمرۀ وحی و الهام است و 

 رؤیا و یا مکاشفات و نیز مطالبی که در، عمال قوّۀ مفکّره بوده باشدإبدون سبق زمانی و 
ام تلاوت باشند. معانی و حقایقی که هنگاز این قبیل می شودمیبرای انسان حاصل 

 شودمیان پدیدار برای انس السّلام علیهممأثوره از معصومین  ۀعائی از ادعیقرآن و یا د
 از زمرۀ همین وحی و الهام هستند.
که  الهییامبران پنزول ملائکه بر نفس پیامبری از ، و امّا در مراتب عالیه از وحی

 حتّیو یا  کندمیخود آن پیامبر صورت آن ملک را به تمثّل برزخی و مثالی مشاهده 
ون چو یا اینکه مانند تمثّل به صورت بشری  کندمیآن را بدون صورت احساس 

ن وحی و هما، مقرّب بر حضرت مریم ۀجبرائیل امین بر رسول خدا و ملکی از ملائک
 گیرد.شکل خارجی به خود می چنینایننزول یک حقیقت و پدیدۀ وحیانی است که 

دربارۀ رسول خدا گفته شد و در  چنانچه ،ترتر و رقیقو از این بالاتر و عمیق
، ـ بدان اشاره شد قدّس سرّه العزیز عربی ـ الدّینمحییکلمات حضرت شیخ اکبر 
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معیّت و اقتران بین عبد و خدای متعال است که این حقیقت به صورت اشارات و 
و در آنجا دیگر ملکی هر چند  ،شودمیرموز در این وحدت و تجلّی ذاتی نمایان 

وجودی او قادر بر تحمّل و ادراک آن مرتبۀ از تشخّص  ۀندارد و سعراه  ،مقرّب
 باشد.نمی

ثال او بسی از نزول جبرائیل و ام حتّیمرتبه از وحی است که ترین و این عالی
 شودر پیامبران نمیدو این مرتبه منحصراً محدود  ،تر قرار داردای رفیعبالاتر و در مرتبه
مندک در  و نیز عارف واصل کامل که نفس او فانی و السّلام علیهمبلکه معصومین 

یز از نگشته و حقیقت جانش متحوّل به حقیقت توحید ذاتی شده است  الهیولایت 
 باشند.مند میاین درجه و مرتبه از شهود و کشف بهره

نسیمی  پس هرچه که ادراک کند، شاعر است، چون شاعر» :و امّا این سخن که
 ۀرا مقولزی؛ سخنی است عبث و لغو ،«ن مقوله را واجد استای از ایاز وحی و شمّه

چنانچه  ،باشدنمی شعر چیزی جز ترکیب و مونتاژ کلمات به صورت مسجّع و مقفّیٰ
 حتّیه شاعر کدر بعضی از نثرها نیز قابل اجرا است و هر چرندی را  حتّیاین اسلوب 

د بود و که وحی نخواه ،کند ترین الفاظ و عبارات مسجّع و مقفّیٰبه صورت وقیح
 باشد.نمی أعلیٰمنتسب به ملأ 

حی و جانبی مو شرایطوحی ارتباطی با حالات و  ۀو نیز روشن گشت که مقول
 ،بینیمنعکس میحالت رسول خدا را در آن م ،اینکه ما در بعضی از آیات .پیامبر ندارد

آیه مؤثّر  گیری آناین کدام آیه است؟ و آیا حالت قبض و بسط رسول خدا در شکل
شما  بوده است یا اینکه خود نزول آیه موجب قبض و بسط رسول خدا گشته است؟

اهری آن که در زمان رسول خدا نبودید و در هنگام نزول وحی از حالات روحی و ظ
ختلاف و اختلاف آیات را ناشی از ا کنیدمیچطور قضاوت  ،ندارید اطّلاعحضرت 

خیّلات ت اساس برا این نوع قضاوت که صرفاً دانید؟ آیحالات درونی رسول خدا می
ای به دور از جنبۀ ناشی از نفس بیمار و ذهن وهمی و شاکله ،و توهّمات قرار گرفته

 !عقلانی و تفکّری نیست؟
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له مبنی بر خطاپذیری قرآن نقد مدّعای له نسبت به خطاپذیری قرآند صاحب مقا  یدگاه صاحب مقا

 :در پاسخ به این سؤال ایشان در بخش دیگری از سخنان خود
 این یعنی قرآن خطاپذیر است؟ ؛پس قرآن جنبۀ انسانی و بشری دارد

 :گویدچنین می
یشتری فکر بامّا مفسّران بیشتر و  ؛در وحی خطا راه ندارد، از دیدگاه سنّتی

رگ محیات پس از ، وحی در مسائل صرفاً دینی مانند صفات خداوند کنندمی
ی مسائلتواند در پذیرند که وحی میآنها می .یستو قواعد عبادت خطاپذیر ن
رآن قآنچه . اشتباه کند، شوندمیانسانی مربوط  ۀکه به این جهان و جامع

، گویدسایر ادیان و سایر موضوعات عملی زمینی می، دربارۀ وقایع تاریخی
که این نوع  کنندمیاین مفسّران اغلب استدلال  .تواند درست باشدلزوماً نمی

ه سطح بچون پیامبر ، کندای به نبوّت پیامبر وارد نمیا در قرآن خدشهخطاه
ا سخن دانش مردم زمان خویش فرود آمده است و به زبان زمان خویش با آنه

 گفته است.
کنم که پیامبر به زبان زمان خویش من فکر نمی ؛من دیدگاه دیگری دارم

شته است. او خود دانش و معرفت دیگری دا کهدرحالیسخن گفته باشد 
این زبان خود او و دانش خود او ، گفته باور داشته استحقیقتاً به آنچه می

کیهان ، کنم دانش او از دانش مردم هم عصرش دربارۀ زمینبود و فکر نمی
ها بیشتر بوده است. این دانشی را که ما امروز در اختیار داریم و ژنتیک انسان

چون او  ،کندبه نبوّت او وارد نمیای هم نداشته است. و این نکته خدشه
 1نه دانشمند یا مورّخ. ،پیامبر بود

بر را تنها وسیله این سخنان را ایشان پس از ردّ استدلال به روایات سنّتی که پیام
، داردرضه میعو سپس آن را به مردم  کندمیدانند که پیامی را از جبرائیل دریافت می

 .کندمیبیان 
 :گویدفوق چنین میو در توضیح استدلال 

است. امّا پیامبر با سایر  الهیآید و نفس هر فردی این الهام از نفس پیامبر می
                                                      

 صلّی الله علیه و آله و سلّم، پاسخ به سؤال سوّم. کلام محمّد. مقالۀ 1
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بودن این نفس آگاه شده است.  الهیاز آن رو که او از  ،اشخاص فرق دارد
نفس او با خدا یکی شده  و او این وضع بالقوّه را به فعلیّت رسانده است

به معنای  ،معنوی با خدا اتّحاداین  !فهمیداست. سخن مرا اینجا به اشتباه ن
ی است که محدود به قد و قامت خود اتّحاداین  ؛خداشدن پیامبر نیست

 خدا. ۀنه به انداز، به اندازۀ بشریّت است اتّحاداین  ،پیامبر است
نما را با ابیاتی به این مضمون این تناقض، شاعر عارف، ین مولویالدّجلال

 1همچون ریختن بحر در کوزه است.، پیامبر با خدا حاداتّ: بیان کرده است که
 ،و صواب طاخز گفتار ایشان و تبیین موارد قبل از پرداختن به نقد این قسمت ا

 کنممیشاره محوری و بسیار مورد توجّه ایشان در این بحث و سایر مباحث ا ۀبه نکت
ه این کلمه ایشان ب جای گفتار و نوشتاردر جای .و آن ردّ و رفض سنّت و سنّتی است

در این  گذشته و غیر سودمند مصرف ای تاریخی و پدیدهیاعتنااشاره و با نوعی بی
ا به اضطراب و ترک عادت آدمی ر: که گویند؛ و در اینجا نیز ،کنندمیزمان از او یاد 

 اندازد.دلهره می
 مستمر ۀسنّت به معنای روش و شیو

ه و چه در فضایل و کلمات حسن ،سنّت به معنای روش و شیوه مستمرّ است
 :ه فرمودندکو به همین معنا است روایت معروف از رسول خدا  ؛چه در قبائح و رذایل

 ن  ن سَ و مَ  ؛وم القیامةیَ  بِا إلی ملِ ن عَ مَ  ها و أجرُ له أجرُ ف نةً سَ حَ  نةً سُ  ن  ن سَ مَ 
 2.مةوم القیایَ  ل بِا إلیمِ ن عَ مَ  زرُ ها و وِ زرُ علیه وِ  کان سیئةً  نةً سُ 
ن اجر آ، ی در میان جامعه بر جای نهادیکسی که روش پسندیده و نیکو»

ت به او نیز سنّت و اجر و پاداش تمام کسانی که بدان عمل نمایند تا روز قیام
قب عوا ،و کسی که روش نادرست و خلافی را پی نهاد ؛تعلّق خواهد داشت

 «گرفت.سوء و زشتی آن روش دامن او را نیز تا روز قیامت خواهد 
چنانچه ما  ؛ها و سیرۀ عملی یک ملّت را سنّت گویندو بدین لحاظ روش

                                                      
 . همان.1
 .187، ص 1، ج التبیان فی تفسیر القرآن؛ 136، ص المختاره الفصول. 2
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را سنن  الهیدور از فرهنگ ادیان  ها و عملکردهای مردم جاهل و اقوام بهروش
کردن دختران و معاملات ربوی و  گور به مانند پرستش بتها و زنده ،نامیمجاهلی می

 ،میان اعراب و چه در میان ملل مغرب زمین چه در ،داری در دوران پیش از اسلامبرده
ها و استثمار ملل مستضعف ها برای تصاحب و اغتصاب سرزمینو جنگ و خونریزی

و ناتوان. بنابراین سنن اسلامی به شیوۀ کردار ملّتی گویند که منتسب به اسلام 
گرچه برخلاف روش و مرام لواداران دین و صاحبان اصلی دین و منهج  ،باشندمی

 نان باشد.آ
، عثت خوددر مدّت بیست و سه سال ب و سلّمعلیه و آله  صلّی اللهرسول خدا 

بر این مطلب  احکام و تکالیف امّت را به صورت کلّی برای مردم بیان فرمود و ۀکلّی
 :تصریح نمود و فرمود

و آنچه را من حرام نمودم تا  ،آنچه را من حلال نمودم تا روز قیامت حلال
 1باشد.ام میروز قیامت حر

متأسفانه پس از رحلت رسول  کس در هیچ زمانی حقّ تغییر آن را ندارد؛ ولیو هیچ
خلافت را از جایگاه خود خارج نمودند ، برخلاف نص و تصریح آن حضرت ،خدا

و به دست نااهلان سپردند و آنها نیز بنابر مصالح حکومتی و منافع شخصی و دیدگاه 
حذف  :بدیل احکام و تکالیف پرداختند که از جملۀ آنهابه تحریف و ت ،ای خودسلیقه

و نیز از میان برداشتن ازدواج  ،فراد بودإو ابطال حجّ تمتّع و تبدیل آن به حجّ قِران و یا 
های ماه رمضان شب ۀانجام نمازهای نافل و نیز ،حکم به زنا نمودن آن حتّیموقّت و 

که طبق  ...و هکذا ،یع شده بودتشر به جماعت که در زمان رسول خدا به فرادیٰ
 2رسد.برخی از استقصائات به بیست و چند مورد می

امّا شیعه معتقد است که سنّت همان سیره و روش رسول خدا است و با رحلت 
                                                      

 ، با قدری اختلاف.148، ص 1، ج بصائر الدرجات؛ 58، ص 1، ج الکافی. 1
 السّلام. ، خطبة لأمیرالمؤمنین علیه58، ص 8، ج الکافی. جهت اطّلاع بیشتر رجوع شود به 2
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که  السّلام علیهممعصومین  ۀائمّاو هیچ حکمی تغییر نکرده است و باید همانند سیرۀ 
رسول خدا را در طول بیش از دویست و هفتاد بالنّعل سنّت و روش عملی  النّعل طابق

عمال أ ،ما هم طبق همان روش بدون سر سوزنی تخطّی و اعوجاج ،سال ادامه دادند
 و کردار و منش خود را انجام دهیم.

 خلفای غاصبین یهاها و بدعتبا سنّت امیر مؤمنان ۀمبارز

قرار است پس از کشته شدن عثمان که خلافت بر صاحب اصلی و اَولای به آن
 :ندا در داد که امیر مؤمنان، یافت

از  ،یخصوص خلیفه ثانخلفاء ثلاثه به ۀواسطاز این پس تمام آنچه را که به
محور و مجرای اصیل و واقعی آن جدا گشته و در شریعت بدعت آورده 

 !گردانمخود که سنّت رسول خداست برمی اوّلمن به حال  ،است
، ضان استهای ماه مبارک رمهای شبکه همان نافله نماز تراویح ۀکه از جمله قضیّ

 :و فرمود
 کیفیّتها را به جماعت بخوانند و باید به همان دیگر مردم حق ندارند نافله

 1. ...انجام گردد فرموده است به فرادیٰ امرکه رسول خدا 
از به انجام نم ،مردم که در طول خلافت غاصبین حکومت بیست و چند سال

ا ب ،ورت جماعت عادت کرده بودند و این سنّت خلاف و انحرافیتراویح به ص
پاسخ  ؤمنانامیر منتوانستند به ندای  ،فرهنگ و ایمان آنان عجین و ترکیب شده بود

کن دانستند مثبت دهند و عدول از چنین سیرۀ مستمرّه را بر خود بسیار سخت و نامم
میرالمؤمنین اانی پای فشردند. خلیفه ث ۀگونو بر همان سنّت منحرفه و باطله و بدعت

 سنّتاهلکنون نزد نیز آنان را به حال خود رها کرد و این سنّت مبتدعه تا السّلام علیه
جماعت  نماز ۀو هر ساله صدها هزار نفر در حرمین شریفین به اقام، ستا برجاپا

 ند اقدامو نیز صدها میلیون در سایر نقاط به این روش ناپس ،پردازندتراویح می
 نمایند.می
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و ولایت  امراولیای دین و والیان  ۀامّا مکتب شیعه خود را پیرو روش و سیر
شمرد و و تخطّی از منهاج و ممشای صاحبان شریعت را بر خود حرام می ،داندمی

 پندارد.عمل خود را باطل می
نقیاد در برابر حق  مکتب شیعه مکتب اطاعت و ا

هر  هرجا وحق در  و، حق استبرابر مکتب شیعه مکتب اطاعت و انقیاد در 
طبیق کردار شمرد و هیچ ابائی از تزمان و نزد هر فردی باشد آن را بر خود فرض می

 دهد.بر آن ندارد و هراسی به خود راه نمی
ظری از خود ن ،مکتب شیعه مکتب عبودیّت است و عبد در قبال اوامر مولا

ست که قرآن ا ۀکند و شعارش آیینماید و عرض اندام نمندارد و اظهار وجود نمی
 :فرمایدمی

﴿       ﴾اگر : ای پیامبر به مردم بگو» 1؛
د تا خدا نماییپس باید فقط از من متابعت و انقیاد  ،داریدخدای را دوست می

 «هم شما را دوست بدارد.
یامبرش پاش در گرو متابعت آن بنده از رسول و ندهمحبّت خداوند نسبت به ب

 صورتر اینآن فرد د ؛و هوس کاری را انجام دادن یٰنه سر خود و از روی هو ،باشدمی
تصمیم و  خود مولا است و مستقل در، ارباب است، بلکه آقا است ،دیگر بنده نیست

 کرده است ار وجوداو در مقابل ارادۀ خداوند قد علم نموده است و اظه، تشریع است
حقّ نیران سر باز زده و تمرّد کرده است و مستحضرت حق و مانند شیطان از اطاعت 

 و عقاب پروردگار گشته است.
معصومین  ۀائمّو  و سلّمعلیه و آله  صلّی اللههای رسول خدا یکی از سنّت

فجر یعنی نماز صبح پس از طلوع ، علیهم اجمعین تفریق در نمازها است اللهصلوات 
شاخص به  ۀو نماز عصر پس از رسیدن سای ،زوال خورشید اوّلنماز ظهر در ، صادق

و نماز مغرب پس از استتار قرص خورشید زیر  ،مقدار خود تا اینکه دو برابر شود
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و نیز نماز عشاء پس از ذهاب حمرۀ مغربیّه که حدود یک ساعت و نیم پس از  ،افق
 باشد.غروب می

 ای کنار گذاشته شدههسنّتهایی از نمونه

متأسفانه شیعه این سنّت بسیار مؤکّد را کنار گذاشته است و نماز ظهر و عصر 
آنها را طبق سنّت رسول خدا  تسنّناهلولی  ؛خواندو مغرب و عشاء را به جمع می

و حق با آنها است و در این مسئله سیرۀ فعلیّه و روش متداول  ،خوانندبه تفریق می
 اهلشنیدم در مجلسی یکی از  1لاف سنّت است و باید ترک شود.امروزۀ شیعه برخ

 :علم گفته بود
 ؛ه استدانیم که سنّت رسول خدا در نمازهای یومیّه بر تفریق بودگرچه می

ین شعار اباید  ،امّا از آنجا که امروز جمع بین نمازها شعار شیعه شده است
 شود و نمازها به جمع خوانده شود.حفظ 
 !فهمی و اعوجاجوا أسفاه و وا مصیبتاه از این همه کج !م السّلامو علی الإسلا

ا شوی شعار و کرداری رآیا مخالفت با روش رسول خدا شعار است؟ مرده
حقیقت  ۀنشان وقد علم کند و آن را آیه  که در مقابل روش و شعار مکتب حق، باید برد

لاثه ثکه خلفاء  نّتساهل ۀپس روش و سیر ،و اگر چنین است !عقیدت خود بشمارد
زیرا  ؛تصحیح و ممضا اس، نمودند طالبأبیبن  را مقدّم بر صاحب حقیقی آن علیّ

سول راست به نصّ  طالبأبیبن  دانیم که خلافت حقّ مسلّم علیگرچه می: گویند
 ،فته استچون اکنون خلافت خلفاء ثلاثه شعار برای مکتب ما قرار گر ولیکن ،خدا

تمرار مرام و پای فشرده و اس ْ فاسد ۀبر این عقید، ف و انحرافپس ما با علم به خلا
 دهیم.سنّت می

 سّلامال علیهممعصومین  ۀائمّکه در زمان رسول خدا و  هاییاز جمله سنّت
ن و آداب فوت و مراسم کف، شودمیمتداول بوده است و اکنون برخلاف آن عمل 

 مجالس ترحیم و مغفرت است. ۀدفن و اقام
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 :فرمودندرسول خدا 
و پس از آن صاحبان عزا  ،فقط سه روز است مجالس عزا برای متوفّیٰ ۀاقام

منزل از طبخ غذا  اهل ،و در این مدّت سه روز .باید از زیّ عزا درآیند
 1.خودداری کنند و سایر بستگان و همسایگان برای آنها غذا بیاورند

یرد و انجام پذ و در مجالس باید طلب مغفرت با قرائت فاتحه و آیات قرآن
حساب  آیات مربوط به موت و روز قیامت و .مجلس باید موجب عبرت واردین باشد

د از سخط و وعی الهیو کتاب و تطایر کتب و شفاعت و جنّت و نار و وعده به رحمت 
حدوده باشد و آورد باید در این ممیان میاگر ذاکر ذکری به .خدای قهّار خوانده شود

ستن مجلس به آرا .میان نیاورداسمی به ات متوفّیٰ شئوندنیوی و  از مسائل انحرافی و
دای متعال خو مورد قدح و مذمّت  ،ی آن قطعاً برخلاف سنّتیآراها و زینتانواع گل

اردین را وروح عبرت و اعتبار باید بر فضای مجلس حاکم باشد و افراد و  .باشدمی
اء و آخرت جیه و سوق به عالم بقتحت تأثیر قرار دهد. آیات قرآن که انسان را تو

 هاراد بر پارچهها به اسم افها و اعلانات نوشته شود. از نوشتن تسلیتبر پارچه ،دهدمی
 ،ستا نماییچشمی و ترفّع و اظهار وجود و خودهم و که فقط و فقط در جهت چشم

 ،ودداری شها برای گرفتن عکس خودبه شدّت پرهیز گردد. از به راه اندازی دوربین
 نگردد. متغیّرهای اعتباری و مجازی و حال و هوای مجلس با این صحنه

بیاد دارم در زمانی که یکی از علمای معروف طهران دهۀ عاشورا را بعد از ظهر 
ای روز عاشورائی به مجلسش رفتم و در گوشه ،پرداختدر منزلش به اقامۀ عزا می

منبری مشغول ذکر  .جماعات بود ۀائمّدور تا دور مجلس محفوّ به علماء و  .نشستم
خواند. خواند و خوب هم میی حزین مقتل مییمصیبت بود و اتّفاقاً با سوز و نوا

فردی با یک  مرتبهیک ،هم رسانیدی بهیمجلس قدری تغییر کرد و حال و هوا کههمین
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 ۀائمّبرداری بسیار بزرگ وارد صحنه شد و شروع کرد از افراد و علماء و وسیلۀ فیلم
تک افراد حرکت جلوی تک طورهمینیک تصویر برداشتن. و  به جماعات یک

و بعد به میان جمعیّت آمد و شروع کرد از سایر افراد  ،گرفتکرد و عکس میمی
ها به سمت او متمایل و طبعاً اذهان متوجّه حضور او گردید و دیده ،عکس گرفتن

حال و هوای مجلس تغییر کرد گشت و از توجّه به روضه و مقتل منصرف گردید و 
کم بر مجلس ذکر مصائب سالار شهیدان کم ۀواسطو آن اثر و نشاط و روحانیّتی که به

باره رخت بر بست و محفل تبدیل به یک مجلس تئاتر و به یک ،شدنازل می
 .برداری شدفیلم

از منزل  واز جا برخاستم  ،من که از این واقعه بسیار متأسف و ناراحت بودم
ه حضرت اهانت ب ،آیا این قسم مجلس اقامه کردن: و هنگام رفتن گفتم ،ارج شدمخ

 نیست؟! السّلام علیه سیّدالشّهدا
 ،نبوده است السّلام علیهمبرگزاری مجالس هفت و سال در سنّت معصومین 

برای شخص  حتّی و دارد السّلام علیه سیّدالشّهداو مجلس چهل فقط اختصاص به 
شود و قطعاً از جمله سنن مذمومه در نزد شارع است و ه نمیرسول خدا نیز گرفت

 1خصوص مجلس چهل بپرهیزند.به ،مسلمین باید از این مراسم
 یو جلو ،است مشیّعین پشت سر جنازه حرکت کنند در تشییع جنازه مستحب

 2جنازه حرکت کردن کراهت شدید دارد.
و هویٰ گرفته است. این سنن ترک شده است و جای آن را تظاهر  ۀامروزه هم

جای تنبّه و به صدا در آمدن زنگ بیدار باش در اعماق جانشان در مواجهه با مردم به
عمال خود در دنیای فانی و در أی و اندیشیدن به مَآل و عاقبت یهای طلااین فرصت

                                                      
 از این قلم آمده است. اربعین. توضیح این مطلب در کتاب 1
استحباب ، باب 842، ص 2؛ طبع اسلامیه، ج 148، ص 3، طبع آل البیت، ج وسائل الشیعة. 2

 المشی خلف الجنازه.



 نیمطالب مطرح شده از طرف یفصل چهارم: بررس/  یافق وح  378

 

ها و ها و پرچمم و کتلبه دیدن پلاکاردها و علَ ،نظر آوردن ابتلا به همین سرنوشت
 ،گردندپردازند و از آن هدف اصلی غافل میها میی گل و تاج ملوّن به انواع گلهادسته

معنوی و روحانی  ۀفایدو این مراسم عائدی برای آنها جز انجام یک کار عادی و بدون 
و اثری بر آن مترتّب نخواهد شد و آن همه تأکیدات اولیای دین بر  ،نخواهد داشت

 د.د بوخواهثمر بی ،شرکت در تشییع
 .عبادت مردم در جایگاهی است که زرق و برق نداشته باشد، از جمله سنن

کردن زینت .مسجد و عبادتگاه مسلمان باید به دور از تجمّل و آرایش ظاهری باشد
ها و رعایت ظرافت در نقش و نگارها همه و همه کاریها و آینهکاریمساجد و کاشی

ید صرف امور مساکین و فقراء و اصلاح آور باهای سرسامو این هزینه ،خلاف است
جامعه و عمران بلاد و تسهیل نیازها و رفع مشکلات گردد. مسجد رسول خدا ابتدا 

های سقفی از چوب و شاخه: حضرت فرمودند ،سقف نداشت و پس از اصرار افراد
 1«.عَریش  کَعَریش موسی»: اندود کردند و فرمودندنخل گل

نای به مخارج و مصارفی جهت تزیین مساجد و که چ کنیممیامروزه مشاهده 
آور به عنوان حفظ سرسام ۀبا هزین ،های محیّرالعقولکاریها و کاشیدستهگنبد و گل

داشت و رفاه که باید به سلامت و به هایی. هزینهشودمیو بقاء شعائر اسلامی اعمال 
 زینه گردد.هاسلام و امنیّت و حفظ حدود و ثغور و ارتقاء قوّه و بنیۀ دفاع مملکت 

تصوّر مردم و جامعه چنین است که در مقابل آثار و بناهای سلاطین و امراء 
باید ما هم ، بناها گونهاینکشورهای مختلف غرب و تجلّی عظمت و مجد آنها در 
غافل از اینکه فرهنگ و  !دست به چنین ساخت و سازها بزنیم تا از آنان عقب نمانیم

 ،ن زخارف دنیوی و توجّه و تمرکز به خدای متعال استحذف و زدود ،منش اسلام
حاصل نخواهد شد و انسان به همین نقش و نگار  هاییو این توجّه در چنین محیط
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و جایگاهش  ،روی خواهد آورد و از آن مبدأ اصلی و وجهۀ حقیقی باز خواهد ماند
و در  ؛بود ها تفاوتی نخواهد داشت و مسجدش با کلیسا یکی خواهدبا سایر جایگاه

 1تر خواهد بود.مقدّم ،عمال کندإتری بیشتر و قدرت افزون ۀاین عرصه هرکه هزین
 حال برگردیم و به مطلب مورد اشاره بپردازیم.

له نسبت بهمهری پاسخ به بی  مفاد سنّت و سنتّی صاحب مقا

ت یا قدمت اس ،آیا مقصود از سنّت «روایات سنّتی»: اینکه گفته شده است
 گرش و دیدگاه انسان به یک واقعه و حادثه؟ن کیفیّت

، است مالسّلا علیهمقدمت روایات و احادیث وارده از معصومین  ،اگر منظور
کایات و زیرا تمام ح ؛که این مسئله با تعریف سنّت و روش سنّتی ناسازگار است

افتادگی همه مشمول گذشت زمان و فرسودگی و عقب ،قضایا و حوادث قرون گذشته
لیّت طرح دیگر قاب ،ند و معمولًا پس از گذشت یک قرن بر یک حادثه و جریانباشمی

است  باطل صد در صدای و سنجش آن از میان خواهد رفت. طبیعی است چنین نظریّه
و نزدیک  ،ن رفتهآحکم ثبوت و وجود بر ، ای که در تاریخ اتّفاق افتدزیرا واقعه ؛و پوچ

چه یک ، تأثیری در تحقّق آن نخواهد داشت ،و بعید بودن آن واقعه نسبت به شخص
وجود خارجی  هر دو از جهت، ها سال قبلپدیده و حادثه امروز اتّفاق افتد یا میلیون

 و فقط تفاوت در زمان وقوع است نه در اصل آن. یکی است، و تحقّق
 ای بس بعیدچون روایات ما در زمان گذشته» :بنابراین حکم نمودن به اینکه

و دلالت  پس از قابلیّت استناد، هزار و دویست سال پیش( صدور یافته)بیش از یک
تواند تاریخ را نمی گاههیچزیرا انسان  ؛کلامی است پوچ و چرند «ساقط شده است

کم بطلان و حو بر آن ، تجزیه و تحلیل بیرون براند ۀفراموش نماید و آن را از دائر
 عدم نماید.

چون در زمان  ،آن احادیث و آثار حجّیت دلالت و :و اگر مقصود آن است که
ی متفاوت و تحوّلاتی با شرایطبرای نسل فعلی که در ، گذشته صادر شده است

                                                      
 ، نور ملکوت مسجد.1، ج انوار الملکوت. رجوع شود به 1
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سر حوّلات هزار و چهارصد سال پیش بو ت شرایطاختلاف بنیادین و اساسی از آن 
اگر مصادر وحی و شریعت اکنون زنده  :و به عبارت دیگر ؛ندارد جاییدیگر ، بردمی
احادیث و احکامی ، پرداختنددند و در مقام نشر و تبیین تکالیف و احکام میبومی

مثلاً منشور  :و چنانچه گفته شد !نمودندمغایر با آن روایات و مسائل گذشته مطرح می
جهت نسل فعلی ، مرجع و مدرک برای تدوین احکام جدید سازمان حقوق بشر را

از آنجا که فرهنگ مشعشع و : از باب نمونه ! یانمودنددادند و به آن عمل میقرار می
انسانی و بشر متکامل  شئونحکم قصاص و اعدام را به دور از ، متعالی انسان امروز

تدوین خود شاید از ارزش و اعتبار  شرایطاین تکلیف گرچه در ، داندفعلی می
و در  امّا اکنون دیگر آن اعتبار و تقدّس از میان رفته است، ای برخوردار بودویژه

محکوم به زوال و اضمحلال است و باید از صحنۀ تقنین قوانین حذف ، جدید شرایط
گناه آغشته انسان ناپاک و ددمنشی که دستش به خون افراد بی، گردد. و بر این اساس

با شلیک موشک به  ،و در همان حال !یابدمی هاییاز حیطۀ قانون آزادانه ر ،شده
گناه گرفته جان صدها نفر انسان بی، ه شدن اجسادقطعهواپیمای مسافربری و قطعه

عنوان مخالفت با آید و هیچ اعتراضی بهنمی وجودبهای هم مسئلهو هیچ  شودمی
از ، حقوق بشر و یا ناسازگاری این جنایت فجیع با فرهنگ و رشد عقلانی بشر امروز

 !شودکسی بلند نمی
د قرآن به این خو حتّیو روایات و احادیث  کلّیۀ، بنابراین به مقتضای این تفکّر

و غیر قابل  اعتبار ساقط ۀاز درج ،باشنددلیل که مربوط به بیش از هزار سال قبل می
 مسائل اخلاقی و در این مسئله دیگر فرقی بین عبادات و معاملات و .گردنداستفاده می

ی از خو گزینش بر، زیرا همه مربوط به گذشته است ؛باشدو اجتماعی و حقوق نمی
به یک  حتّیصورت ترجیح بلا مرجّح خواهد بود. و در آن ،آنها و حذف سایر موارد

 !توان اعتماد و وثوق نمودآیه از قرآن نمی
صرف نظر از مفهوم  ،«طبق روایات سنّتی»: پس این تعبیر که گفته شده است

تا آن را در  زیرا ما اصلًا روایت غیر سنّتی نداریم ؛سخنی است ابلهانه ،و مفاد روایات
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هزار و دویست سال قبل ما همه در حدود بیش از یک ۀائمّو  ،مقابل سنّتی بگذاریم
دار اکنون حیّ و عهدهنیز که هم السّلام علیهو امام زمان  ،زیستنددر این جهان می

ر اند و دروایت و حدیثی را در این مورد نفرموده ،باشندمنصب ولایت و خلافت می
 برند.سر میو انظار بشر ب غیبت از دیدگان

ت و آثار فضل و دانش نسبت به آن روایا اهلو اگر منظور آن است که دیدگاه 
دیث و اخبار و یعنی آنچه را که از احا، دیدگاهی سنّتی است، مانده از پیشوایانباقی

مردم ، غیره وحی و قرآن و نبوّت و امامت و ۀدر مسئل السّلام علیهمآثار معصومین 
و تغییر  کنندمیما ادراک  یو علما ، همان را امروزه فضلافهمیدندضرات میزمان ح

مان احساسی و ه ،و تحوّلی در مفهوم و مفاد آن احادیث در زمان اخیر رخ نداده است
و به همان  ،ارندداز بیانات ایشان داشتند همان را مردم امروز  ائمّهرا که مردم زمان 

روش  شده امروزه به هماندر آن زمان عمل میروشی که در مورد نصوص و ظواهر 
ن قرآن چو، و آن احساسی را که فرد در مواجهه با آثار وحی ،شودمیو سنّت عمل 

معین در علیهم اج اللهمعصومین سلام  ائمّهکریم و روایات رسول اکرم و احادیث 
همان  یزامروزه ن، دیدیافت و خود را موظّف و مکلّف به متابعت از آن میخود می

ابق با همان ها و مدرکات و قطعیّات و ظنّیات وجود دارد و مطاحساس نسبت به یافته
ان و نوشتار مگر با همان روش و سیره به سخن؛ ارتکاز به آنها ترتیب اثر داده است

ق کرده است؟ شود؟ آیا مضامین قطعیّه در زمان گذشته با زمان حال فرشما توجّه نمی
اند؟ و یا برداشت جای خود را عوض کرده ،واسطۀ مرور زمانو یا نصوص و ظواهر به

دیالوگ  جای برداشت حدسی نشسته است؟ و آیا قوانین محاوره و گفتگو ویقینی به
م از گفتار برداشت مفاهی حتّی ،تفهیم و تفهّم دگرگون شده است؟ که اگر چنین است

 است. غییر و تحوّلزیرا آن هم مشمول همین ت ،خود شما نیز ناممکن خواهد بود
قدمت آنها است و بدین ، بنابراین اگر مقصود شما از سنّتی بودن روایات

 ؛که این سخن در نهایت سخافت و عبثیّت است، قابل اعتماد و تمسّک نیستلحاظ 
چه در بین مسلمین و چه در بین سایر ادیان همه در  ،زیرا بسیاری از آثار و کتب
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ها ندارد و در ای جز مراجعه بدانت و محقّق چارههای گذشته تدوین شده اسزمان
کلّی منقطع های گذشته بهصورت ارتباط و ریسمان بین نسل امروز و نسلغیر این

 خواهد شد.
ای است ضوابط و قواعد محاوره اساس برروش ادراک مفاهیم  ،و اگر مقصود

آورده  وجودبهث که دیدگاه و فهم عرفی حاکم در زمان گذشته نسبت به آثار و احادی
قاعده  وزیرا همان روش و قانون  ؛پایه استبنیان و بیاین نیز بسیار سست، است

م شکل امروزه موجود است و بر همان اساس اصل محاوره و گفتگو و تفهیم و تفهّ
 رود.گیرد و به پیش میمی

 ،آثار واست که امروزه از احادیث  هایینفس دیدگاه و یافته، و اگر مقصود
رأی  وممکن است برخلاف مراد بسا چه بق آراء و انظار گذشتگان وجود دارد وط

ین را فهم کرده دبوده باشد و افراد به اشتباه سخن و کلام اولیای  السّلام علیهامام 
این مطلب  کهچنان ؛صورت برای این کلام وجهی خواهد بوددر این، باشند

وقت ممکن  بلکه در هر زمان و هر ،رددر زمان گذشته ندا ائمّهاختصاص به احادیث 
 اید.است گوینده مطلبی را بگوید و شنونده برداشت متفاوتی از آن کلام بنم

زمان خطاب و تکلّم و قرائن و شواهد را  شرایطو در اینجاست که باید انسان 
القاء آن به مخاطب آگاه گردد و  کیفیّتخصوصیّات کلام و  کاملًا بررسی نماید و به

مخاطب را در تلقّی این کلام ارزیابی نماید و به رشد و تعالی  اطّلاعفهم و میزان 
را به دیگران  السّلام علیهانتقال معنا و مفهوم کلام امام  کیفیّتو  ،شنوندگان پی ببرد

ممکن است به معنا و مفهومی دست یابد که از بسا چه و در این راستا ،بررسی کند
یعنی با  ؛اندامروزه نیز از آن مطّلع نگشته حتّیست و دیدگاه گذشتگان مغفول مانده ا

به فهمی برتر و  ،جای مانده از پیشوایان و شواهد و قرائنبررسی متون و مطالب به
بسا چه رسی پیدا خواهد کرد که آن فهم و ادراکتر دستتر و صائببینشی عمیق

دان نگشوده است. و صدها سال از اذهان به دور مانده و عرصۀ علم و تحقیق راهی ب
تواند دیگری را ملزم به اطاعت و انقیاد نمی کسهیچزیرا  ؛در این اشکالی وجود ندارد
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و برهان عقلی چنانچه بر لزوم متابعت از  ،خود کند ۀاز محصول تفکّر و اندیش
بر  طورهمین ،ای قائم استرعایت سنن و قواعد محاوره اساس برقطعیّات مفاهیم 
قائم است ، قطعیّه برخلاف آن مفهوم ۀم بر یک مسئله و قضیّلزوم عمل و قیا

در مسائل عقلی »: رعایت ضوابط و قوانین محاوره شده باشد. که گویند کهدرصورتی
 1«استثناء راهی ندارد.
جا مانده از محقّق با رجوع به مدارک و احادیث و سایر آثار به ،در این فرض

نها راه پیدا آمنطوی در  حقایقبۀ اطّلاعاتش به رتبۀ فکر و مرت اساس بر، رهبران دین
ت که مشاهده و در اینجا اس .سازدو یا حدّاقل خود را به آن مرحله نزدیک می کندمی
و انظار  شوندمیگردد و فتاوای فقها مختلف آراء اندیشمندان متفاوت می کنیممی

نه  ؛کندمیقامه و هر کس برای نظر و رأی خویش دلیلی ا شوندمیمفسّران متمایز 
قد وجاهت حدس و تخمین و ظن و نقل گفتار و تمسّک به افراد نادان و فا اساس بر

 علمی.
 های خویشدر اتخاذ دیدگاه مؤلّفشیوه و روش 

 به توفیق حضرت باری و عنایات صاحب ولایت تا حدودی نسبت جانباین
 ۀا سرلوحرت طاهره به برخی از مسائل دیدگاه متفاوتی یافتم و تمسّک به ولاء عتر

ن واقع روش و منش علمی و تحقیق خود قرار دادم و به هیچ چیز جز رسیدن به مت
رنگ شدن این سیره و هر مانع و رادعی که باعث سست و کم ،کنمفکر نکردم و نمی

 شودمیظات تعبیر و هر آنچه از آن به مصالح و منافع و ملاح ،و سنّت است زیر پا نهادم
 :به مصداق العین خویش ساختم وآیات قرآن کریم و انذار او را نصب کنار گذاردم و

﴿   ﴾از ملامت  الهیدر راه خدا و رسیدن به رضای » 2؛
 «هراسند.ای نمیکنندههیچ ملامت

                                                      
مقامیّه، رجوع شود به  . جهت اطّلاع بیشتر پیرامون دلالت سیاق و انحاء قرائن حالیه و مقالیه و1

 .212 ، شهید صدر، شرح الحلقة الأولی، ص)حلقات الأصول( دروس فی علم الأصول
 .54( آیه 5. سوره مائده )2
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و به صِرف ؛ شنوم توجّهی ننمودمهرچه را که از این طرف و آن طرف شنیدم و می
 دست از تحقیق و توضیح مطلوب نکشیدم.، نّت و سیرۀ گذشتگانمخالفت با س
لس اربعین که از آنجا که یقین نمودم اقدام به مج: شوممیمتذکّر  بارهاینو در 

ف رضای اولیای قطعاً برخلا ،امروزه در بین ایرانیان دربارۀ گذشتگانشان متداول است
ردید روشن از این قلم منتشر گای که در این مورد چنانچه در رساله ـباشد دین می

ها و مهریبا بیبسا چه ای در این مسئله نمودم واقدام به تألیف رساله ـ شده است
 مواجه شدم. ،که جای ذکرش نیست هاییلطفیکم

 کهدرحالی، متحریر درآورد ۀاجماع مطلقاً به رشت حجّیتای در ردّ و نیز رساله
از اینکه  و ،محطّ بحث و نظر است ر بین فقهااست که داین مسئله بیش از هزار سال 

گیرد باکی بر خود راه موضوعی تا این درجه از حسّاسیّت مورد نقد و رفض قرار می
 ندادم.

ه در کای در طهارت مطلق انسان از این خامه نگارش یافت رساله چنینهمو 
قه صادر فاین موضوع سابقه نداشته است و برخلاف فتوای بیش از هزار سال تاریخ 

انه قرار لطفی جمعی و اظهار نظرهای شعارگونه و عامیکه باز مورد بی ؛گشته است
 گرفت.

طرح  وگرچه خود در آخر این نوشتارها لطف صاحبان فضل و قلم را در نقد 
 کنون مطلبی به دست حقیر نرسیده است.، تانکات ارزشمند پاس داشتم

 ،چرا است؟ نبوده دگاه مستمرّ عامسنّت دیرین و دی آیا تمام اینها مخالفت با
رسد به نظرم می طوراینو  کنممیو خیال ، امّا نه از روی حدس و گمان ؛بوده است

دلیل و  ساسا بربلکه  ،و... کنندمیتفسیر  گونهاینباشد و بعضی  چنیناینو شاید 
وده ب کنندمیها مراجعه حجّت و استناد به همان مدارک و مراجعی که سایرین بدان

یگر برای فرد د ،داشته است معناییهمان روایت و حدیثی که برای برخی  .است
ه اشکالی چ ؛متوجّه نشده باشد اوّلممکن است معنای دیگری داشته باشد و آن فرد 

 ؟کنیممیدارد؟ مگر ما ادّعای عصمت 
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ز تحقیق و فحص طلّاب نشود»: بروجردی العظمیٰ الله آیة مانع ا  «!بزرگواری علماء 

: فرمودندـ بارها در درس خود می علیه اللهرحمة  رحوم آقای بروجردی ـم
 «!بزرگواری علما مانع از تحقیق و فحص طلّاب نشود»

 ر عرصاتد السّلام علیهی در مقابل امام جعفر صادق یگوپاسخ، علم اهل ۀوظیف
 روی از منافع دنیویّه و ملاحظات و آراء زمانه.نه دنباله ؛قیامت است
 :فرمودندـ می علیه اللهرضوان  م والد ما ـمرحو

ی معروف بحث یروزی با یکی از علما ،زمانی که ما در نجف اشرف بودیم
 الهیای انسان در امور خود فقط باید رض: من به آن شخص گفتم .میان آمدبه

این هدف  را مد نظر قرار دهد و هیچ ملاحظۀ دیگری نباید مانع از رسیدن به
 و مقصد گردد.

ح را بر در بعضی از اوقات انسان باید مصال، خیر: گفتولی آن فرد عالم می
 ترجیح دهد. الهیرضای 

، جای نور خداگرداند و بهو این است آن روشی که مردم را به جاهلیّت باز می
 آورد.ها میظلمت شیطان را به خانه

بدون  ،انتگعنوان اطاعت کورکورانه از آراء گذشبنابراین متابعت از سنّت به
 ت.نور اسأو نکوهش شرع  ، قطعاً باطل و مورد ذمدلیل و حجّت شرعی و عقلی

که به عنوان  مکتبی جدید ابداع شده و هرچه، و امّا امروزه در مقابل این مسلک
 بست پذیرفتهدر ،گرچه چرند و خرافه باشد ،ظهور پا به عرصۀ علم و اندیشه بگذارد نو

 کهدرحالی منطق جدید.، کلام جدید، تفسیر جدید، خ جدیدتاری ؛گیردو مقبول قرار می
و از این  ،های این جدیدها هیچ پایه و اساس علمی و منطقی نداردبسیاری از آموزه

 قبیل است کلام جدید.
 :خورد این استای که در کلام جدید به چشم میآموزه اوّلین

شد و بلوغ خود کم در مسیر تکامل و ردینی که در طیّ بیست و سه سال کم
طبعاً پس از رحلت رسول خدا به این حرکت و رشد  ،به مراتبی دست یافت

گونه که در اکنون دیگر آنبسا چه دهد. وتکاملی و پختگی تجربی ادامه می
نخواهیم ، آن روز بودیم شرایطخور اسلام ملزم به انجام تکالیفی در صدر
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ی دوران کنونی با ازمنۀ قدیمه بود و تکالیف با توجّه به تحوّلات و امتیازها
 1باید مورد تجدید نظر و ارزیابی مجدّد قرار بگیرد؟

له ۀاشکالات وارد بر نظریّ  مبتنی بر استصحاب حرکت دینی صاحب مقا

 :این است شودمیاشکالی که بر این کلام چرند مترتب  اوّلین
 رسولکه شرع و دیانت هنگام رحلت  کنیدمیبه کدام حجّت منطقی شما حکم 

ی و یناقص بوده است و پس از رحلت آن حضرت به بالندگی و شکوفا خدا هنوز
پس از رحلت صاحب  حتّیدهد؟ و آیا استصحاب حرکت دینی فعلیّت خود ادامه می

استصحاب قائم به بقاء موضوع نیست؟ بگذریم از  حجّیتشریعت باقی است؟ مگر 
همه چیز را »: م رسول خدا کهو کلا 2نصّ آیات قرآن بر اکمال دین و اتمام نعمت

معصومین که همگی حاکی از  ۀائمّو احادیث  «برای شما بیان نمودم و توضیح دادم
چنانچه این مسئله  ؛باشندتمامیّت احکام و مبانی دین هنگام رحلت رسول خدا می

 السّلام علیهم ائمّه توسّطوحی و اتمام شریعت و ادامه و استمرار آن  کیفیّتمبسوطاً در 
 3گذشت.

گذشتگی روایات و حکم به بطلان و تاریخ ،طرفجالب اینکه این فرد از یک
خود به بعضی از گفتارهای واهی و عبارات  ،دهد و از طرف دیگراحادیث سنّتی می

حدیث وارد  ،طرفاین تناقض چرا؟ از یک !جویدو عامّه تمسّک می سنّتاهل ۀمجعول
 5آوردبه شعر درمی 4،داشتشعبان عرضه می ۀیماز عایشه را که رسول خدا در سجدۀ ن
                                                      

 .بسط تجربۀ نبوی. رجوع شود به 1
 .3( آیه 5. سوره مائده )2
 .310. رجوع شود به ص 3
 .839، ص المتهجد مصباح. 4
روش در عشق رسول خدا صلّی س، منظومۀ عبدالکریم قرآنپروندۀ وحی و  . رجوع شود به مقالۀ5

 الله علیه و آله و سلّم:
 توسکککککککککککککن تجربککککککه، ای فککککککاتح آفککککککاق تجرد

 
 یبه مدار یز مدار یدر شککککککب واقعه راند 

 یبککه هلال یالیککز خ ،یالیککبککه خ یز سککککککککککککواد 
 

 یو تو چالاک سککککککککککککوار لیپر آبله جبر یپا 
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را به صرف سنّتی بودن و قدمت  السّلام علیهاحادیث امام صادق  ،و از طرف دیگر
 نماید.زمانی طرد می

 :شودمیو امّا اینکه گفته 
وحی در مسائل  :گوینداند و میامروزه مفسّران به نکاتی جدید راه یافته

 1!باشدزالخطاء میئسائل اجتماعی و غیره جاامّا در م ،عبادی خطا ندارد
ا حجّت است؟ این مفسّران چه کسانی هستند؟ و آیا کلام ایشان برای شم: باید پرسید

گرچه هر سخن  ،گردداز سایرین ممتاز می ،و اینکه هر فردی اسم مفسّر بر خود نهاد
 !لغو و عبثی را در تفسیرش ذکر نماید؟

م ز دریچه و منظر خویشتبیین و توضیح مفسّرین پیرا ن ا  ون آیات قرآ

چه از  ،شماریبیاین مطلب پر واضح است که در طول تاریخ اسلام مفسّران 
اند و هر و جماعت و چه از شیعه برای قرآن تفاسیر مختلفی پدید آورده سنّتاهل

برخی از مفسّران ، اندکدام از دریچه و منظر خویش به توضیح و تبیین آیات پرداخته
 هات اجتماعیاند و بعضی به جرا از جهت ادبیّت و بلاغت تشریح و تفسیر نموده قرآن

سرار قرآن دست اای از نظر عرفانی به رموز و اند و پارهو اخلاقی آن بذل توجّه نموده
اند و بعضی دیگر به اند و گروهی به تفسیر احادیث از قرآن تمسّک ورزیدهیازیده

 .طورهمینو  ،اندشتر توجّه نمودهنکات فقهی و وظایف تکلیفی بی
تنها تفسیری که  ،فضل و تحقیق اهل ۀبه شهادت قاطب ،تفسیرها ۀامّا از بین هم

نظر اتقان و جامعیّت و کشف اسرار و رموز نهانی قرآن در تمامی ابعاد یا اکثر از نقطه
م مرحو المیزان تفسیر کبیر، گوی سبقت را از همگان ربوده است ،جهات مورد نظر

 ینمحمّدحس سیّدحضرت استاد  ،و علم و خرد تجرّدرادمرد عالم توحید و  ،دهر علّامه
نظر از مسلمین و  اهلبر اقرار و اعتراف تمامی  شخصیّتی که بنا، باشدطباطبائی می

الکل بوده است. هم ایشان کسی بود که  فی جامع عقل و نقل و استاد الکلّ ،غیرهم
چون مصر و لبنان و سوریّه  ،از ممالک اسلامی سنّتهلادانشمندان و مفسّران  حتّی

                                                      
 ه و سلّم، ذیل پاسخ به سؤال سوّم.صلّی الله علیه و آل کلام محمّد. مقالۀ 1
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 علّامهو مرحوم  ،نمودندقرآنی از ایشان استمداد می حقایقجهت توضیح و تبیین 
 :فرمودجواد مغنیه میمحمّدشیخ 

برای  خود ۀدیگر به کتابخان ،به دستم رسید تفسیر المیزاناز هنگامی که 
 مطالعه مراجعه نکردم.

 :فرمودم که می ـشنید علیه اللهرضوان  والد ـ علّامها از مرحوم باره جانباینو 
باید  ،دپی ببرن تفسیر المیزانهای علمیّه بخواهند به رمز و راز اگر حوزه

 دهند. را در حوزۀ علمیّه جزء متون درسی قرار تفسیر المیزاندویست سال 
 :گفتندـ می اللهرحمه  ی ـمطهّرشهید مرتضی  الله آیةو مرحوم 

 المیزان تفسیرارج و مقام  ،دویست سال بعد» :طهرانی که الله آیةاین کلام 
 کاملًا صحیح و متقن است. «برای حوزه علمیّه روشن خواهد شد

علمی  نظرطهنقکسی بیاید و تفسیر فردی را که از  ،حال با توجّه به این مطالب
تفسیر در کنار ، اردز آن قرار دتر اپاییندر حدّ یک طلبۀ متوسّط بلکه بسیار  حتّیی و فنّ

فردی : ید گفتبا ؛بکاهد المیزان ۀتا بدین وسیله از موقعیّت و مرتب بگذارد المیزان
 !است بیمار

راهین علمیّه باصول متقن و  ۀمخالفت با دیدگاه سنّتی اشکالی ندارد اگر بر پای
یدا نموده پسی تر از سایرین دسترچه اشکال دارد فردی به مطالب بهتر و دقیق .باشد
با او به  وامّا اینکه یک مطلب و اصل علمی را به صرف قدمت کنار بگذاریم  ؟باشد

 زرگان علم و عملبمضافاً به اینکه بسیاری از  ؛منطقی ندارد ۀهیچ پای ،مبارزه برخیزیم
مثل و مانندی  تا زمان حاضر حتّیتألیفات آنها  اند،های ماقبل بودهمربوط به سده که

و سعدی  یها و امثال حافظ شیرازینالدّها و محییها و فارابیبوعلی. است نداشته
همه  ،و حکمای نامدار چون صدرالمتألّهین و حکیم نوری، از نظر بلاغت و ادب

تب آنها را یک صفحه از ک حتّیکسانی که  ؛اندمربوط به صدها سال قبل از این بوده
 اند.ها هنوز درنیافتهزمینیهمین مغرب

قسمی را به ، انداند و وحی را به دو قسم تقسیم کردهین مفسّرانی که آمدها
چه دلیلی بر این  ؛رف و قسم دیگر را به مسائل اجتماعی و تاریخی و غیرهدینی صِ
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اند؟ اینکه برداشت و فهم ما از مسائل وحیانی ممکن است با واقع تقسیم ارائه داده
نکه در خود وحی ممکن است مفاد و مفهوم و ای ؛ای استمسئله ،خود منطبق نباشد

و این است مقصود و منظور  ،ای دیگر استمسئله ،آن منطبق با واقعیّت خارجی نباشد
واسطۀ مرور زمان و تجدّد علوم و رشد علمی انسان و از رشد دینی و تکامل آن به

 افزایش اطّلاعات و اندوختۀ تجربه.
لاف را اند که خطا و خارت ورزیدهاین مفسّران نادان و نفهمی که چنین جس

یل آنها به یک دانند که هر دو قسم از تجزیه و تحلنمی، اندروا دانسته الهیدر کلام 
 !گردد؟می منشأ و یک مبدأ و یک مرتبه از مراتب وجودی عالم کون باز

به  ،یفتادهآیا ممکن است خدای متعال واقعیّتی را که در عالم خارج اتّفاق ن
واقعیّتی که  ،س؟ و یا بالعکاست دستور دهد که به پیامبر بگو اتّفاق افتادهجبرائیلش 

جود خارجی چنین چیزی اصلاً و بگوید ،در فلان سال و فلان روز در خارج واقع شده
 ابل اعتماد؟و این پیامبر ق ید؟ این خدا دیگر قابل پرستش است،نداشته و دروغ بگو

مفهوم وحی  اصلًا معنا و، و قلم آورده آن مفسّری که چنین مزخرفی را به زبان
تق و فتق که چنین به قضاوت و داوری نشسته و به ر ،را نفهمیده است آنو حقیقت 

ی و شهود اصلًا حقیقت علم حضور، پردازد. آن مفسّر سفیهو تجزیه و تحلیل آن می
کند و  ه مقایسهه و اکتسابیّکه خواسته است آن را با علوم حصولیّ ،عینی را درنیافته

 در آنها نیز جاری و ساری سازد. ،را چنانچه در اینها رواست خطا
 سقوط حجّیت تمامی آیات با صرف احتمال خطا در یک آیۀ قرآن

 :و امّا اشکال در این نظریّه
زیرا  .آیات را از بین خواهد برد ۀکلّی حجّیت ،در یک آیه صرف احتمال خطا

ذکری از اینکه آیات قرآن با هم  ،شوایان دیننه در قرآن و نه در کلام رسول خدا و پی
وجود  ،اندآنها به یک سیاق و یک روش و یک سنّت نازل نشده ۀاختلاف دارند و هم

در قرآن درج  ریم برخلاف واقع به اشتباه و خطاای یا آیاتی از قرآن کو اگر آیه ؛ندارد
زیرا از آنجا  ،شندبایست سایر آیات به این مسئله تصریح داشته بامی ،گردیده است

آنها مستند به  ۀظاهر و عیان گشته است و هم الله رسولنفس  ۀآیات از دریچ ۀکه هم
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 حجّیتدر بعضی از موارد موجب سقوط سایر موارد از  احتمال خطا، باشدوحی می
برای حفظ و صیانت از قرآن کریم  الهیو در این لحاظ وظیفه و تکلیف  ،خواهد شد

ای متعال صراحتاً به مواردی که برخلاف واقع و به اشتباه نازل که خد کندمیالزام 
 شده است تصریح نماید.

ود خای از طرف شخصی به نزد کسی ببرد و از پیش اگر فردی نامه: مثلًا
آیا وظیفه  ،گردد مطّلع امرچنانچه صاحب نامه از این ، عباراتی بر متن آن نامه بیفزاید

استناد جمیع  ۀواسطموضوع مطّلع گرداند تا بهندارد که شخص مخاطب را از این 
ور کامل به صاحب طآن فرد به اشتباه نیفتد و مطالب مندرج در نامه را به ، عبارات نامه

 ت نکرده است؟به مخاطب خود خیان ،نامه استناد ندهد؟ و اگر این کار را انجام ندهد
 شودمیقامه اأ وحی برهانی که بر لزوم استناد کلام وحی به مبد ،و بر این اساس

ه در خود نه در کلام رسول خدا بلک ،و اشتباه خطادچار خدشه نخواهد شد؟ و اگر 
واقع  صورت چگونه خدای متعال مطلب دروغ و خلافدر این، وحی راه داشته باشد

و چه منظوری  ای بر این کذب مترتّب استو چه اثر و نتیجه ؟کندمیبه پیامبرش القاء 
، آیا اشکالی آمدها در قرآن نمیروغ به مردم دارد؟ و اگر این دروغاز طرح مسائل د

شد آمد؟ و آیا نمیو اختلالی در نظم آیات و مفاهیم و معانی پیش می داده استرخ می
سئله که کار این م ؟ها در میان آن نباشدقرآن کریم به نحوی نازل بشود که این دروغ

 !مشکل و دشواری نبوده است
سر ها بر وصف حورالعین که در خیمهیازی بود که رسول خدا دمثلًا چه ن

اینان به  ؛ گویااین مطلب خلاف واقع است، به گمان این افراد کهدرحالی ـبرند می
های ارتمانهایی نظیر آپها و آپارتمانخراشاند و حورالعین را در آسمانبهشت رفته

اسمی از  ـ کنند!!را برای ما گزارش می اند و اینک اخبار آنکالیفرنیا و نیویورک یافته
تا اینکه  ؟کردۀ بهشت اکتفا میو صرفاً به ذکر حضور آنان در عرص ،ردببیام خیمه و خ

 ،نشینان نازل شده استاز آنجا که قرآن به فرهنگ و روش بادیه ،به زعم این افراد
 !ل جویدمجبور باشد برای تمثیل به خیمه تمثّ
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له در تمسّک  نقسام آیات به  ش،یاثبات مدّعاصاحب مقا  ه و ناسخ و منسوخمحکم و متشاببه قرآن ا

 :اینک به پاسخ ایشان در قبال این اشکال توجّه کنید و
امن ، خطاهای علمی را در قرآن محتمل بدانیم گونهایند اگر ورود گوییمی

 .شودمیالخطاء قرآن محتمل ۀخیزد و هممیو اعتماد بر
اعتماد  ۀرشت، ات به محکم و متشابه و ناسخ و منسوخمگر انقسام آی !عجبا

اند مانند که معلوم نیست محکمهمواره آیاتی باقی می ،را گسسته است؟ بلی
ای از مفسّران که پاره    ﴾1﴿: مثل آیه ؛اند یا نهمنسوخ، یا متشابه

 ،قائل به نسخ باشیماند. درست است اگر آن را منسوخ به آیات قتال دانسته
امّا آیا  ؛آیندو به هیچ کاری نمی شوندمیه فایداز قرآن اینک بی هاییپاره

ی انداخته است؟ آیا دانش تفسیر و فهم یقرآن را از کارآ ،صرف احتمال نسخ
 کتاب و استفاده از آن را مختل کرده است؟

ر قرآن اره داگر به مجاز و استع: گفتندظاهریان همین خوف را داشتند و می
 ،ایممجاز انکار کردهکار بردن زبان بیخداوند را در به تواناییهم ، راه بدهیم

مانیم که سخن بر وجه میایم و گاه دررا از میان برداشتههم اعتماد به قرآن 
 .مجاز است یا حقیقت

 2گرچه برخی موارد متشابه را باقی نهاد.ا تاریخ قرآن این وهم را فرو شست، امّ
سقوط  ۀغان در این پاسخ دست به هر رطب و یابسی زده تا خود را از دغدایش

ها بر سایر نیغافل از اینکه با این کار برگی دیگر از نادا ،قرآن راحت سازد حجّیت
یات آو دروغ در  خطااحتمال  ۀمسئل ،اوراق جهل خود افزوده است. آخر ای مرد

 !به دارد؟چه ربطی به ناسخ و منسوخ و محکم و متشا ،قرآن
 ناسخ و منسوخ ی پیرامون آیاتتوضیح

خداوند بوده و در جای  ۀهر دو طرف مسئله از ناحی، در قضیّه ناسخ و منسوخ
خود حقیقتی است که مطابق با واقع یعنی همان حقیقت انشائیّه نسبت به تکالیف 

هم حکم اوّلی در زمان خود  ،مردم و مخاطبین به وحی بوده است. به عبارت دیگر
تصرّفی در کم و یا  گونههیچخداوند بوده است و شخص رسول خدا بدون  ۀاز ناحی

                                                      
 .256( آیه 2. سوره بقره )1
 ششم. مطلب ،طوطی و زنبور. مقالۀ 2



 نیمطالب مطرح شده از طرف یفصل چهارم: بررس/  یافق وح  392

 

و هم حکم ثانوی که موجب رفع و  ؛آن را به مردم ابلاغ کرده است، زیاد کردن آن
و مخاطبین و سایر افراد  ،خداوند بوده ۀاز ناحی ،است اوّلزمان عمل به تکلیف  ءانتها

باشند و کسی را نشاید که اعتراضی کند و ر آن میمکلّف به اطاعت و انقیاد در براب
جای آن را نسخ کرده است و حکم ثانی را به اوّلچرا خداوند آن حکم : بگوید

و او خداوند است و  ،او معبود است و ما عابد :زیرا پاسخ آن است که نشانده است؟
ر حکم اوّلی حقّ د کهچنانهمو  ؛و بنده حقّ اعتراضی در اوامر خداوند ندارد، ما بنده

 جاییبه همان دلیل در حکم ثانوی اعتراض  ،اعتراضی نسبت به خداوند نبوده است
 نخواهد داشت.

 وو هر دو صادق  ،و هم منسوخ حق استهم ناسخ صحیح و  ،بر این اساس
آیات  و دروغ در خطافرض مسئله در احتمال  کهدرحالیباشند. مطابق با واقع می

داند کدام زیرا انسان نمی ؛است حجّیتو سقوط قرآن از  قرآن موجب سلب اعتماد
کدام  ،ستکدام مقصود پروردگار و کدام غیر مقصود ا ،آیه دروغ و کدام راست است

تاب کآیا به این  ،صورتدر این .و کدام خلاف واقع است کندمیبا واقع تطبیق 
 ،خود ۀیقنگ و سلفهم و بینش و فره اساس براعتماد کرد؟ و نیز آیا هر کس  شودمی

ر آیات دآیات را به دروغ و راست تفسیر نخواهد کرد؟ چراکه وقتی احتمال دروغ 
 وجود عقلًا ،دیگر استثنائی در اتّصاف برخی و عدم اتّصاف در برخی دیگر ،برود

 ندارد.
 محکم و متشابه ی پیرامون آیاتتوضیح

د آیات بر وجو در خود آیات قرآن صراحت دارد :و امّا حدیث محکم و متشابه
با حفظ  ،ا کلامیمعنای احتمال مفاهیم متعدّد است در یک کلمه و  به بهو متشا ؛متشابه

قرآن  بارهاینباشد. در که مراد و مقصود متکلّم می معناییظهور آن کلمه و کلام در 
 :فرمایدمجید می

﴿                            

                              

                        
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   ﴾.1 
 هاییب آموزهکه برخی از آن کتا ؛او است آن کسی که بر تو قرآن را فرو فرستاد»

ا تشکیل رکه اینان اصل و اساس قرآن  ،است غیر قابل تأویل و توجیه و تشکیک
 ر(.باشند )قابل حمل بر معنای دیگو برخی از آیاتش متشابه می ،دهندمی

یراهه بته است و در ظلمت و پس آن کسانی که زنگار بر قلب و ذهن آنان بس
ستد  گردند و آنها را به معرض داد وبه دنبال آیات متشابه می، روندمی

و آشوب  زیرا بدین وسیله به آرزو و آرمان خود که ایجاد فتنه ؛آورنددرمی
ویل و دست خود را در تأ ،رسندو تشویش اذهان و تردید و اغواء است می

از  جز خدای متعال کسهیچ کهدرحالی ،ندبینباز می الهیو دگرگونی وحی 
 تأویل این آیات آگاهی ندارد.

ادی چون و امّا کسانی که قدمشان در علم و بصیرت استوار گشته )و به هر ب
سپارند( لرزند و گوش خود را به هر سخن هرزه و عبث نمیبید بر خود نمی

 ،ای ایمان آوردیمما به هر آنچه در کتابت نازل کرده ،ای پروردگار :گویندمی
 است. تو آیات این کتاب مبین از آنِ ۀو هم ؛چه محکم آن و چه متشابه آن

 «شه.مانند مگر صاحبان خرد و اندیو بر این نکته استوار و پایدار نمی
 ؛هوم نیستنه اینکه دارای معنا و مف، در این آیه تصریح شده است که متشابه

نه و بستری زمی ،دلان و معاندینحرفین و سیهبرای من، بلکه در عین دارا بودن معنا
 یرند.گاست که بتوانند از آن برای رسیدن به اهداف شیطانی و پلید خود بهره 

خداوند  ۀاحینهر دو از  ،بنابراین چه آیه از جمله آیات محکم باشد و یا متشابه
نه  ،است نازل شده است و مخاطب به قرآن شکّی ندارد که مستند به ذات پروردگار

 ،داندصلاح را در نزول آیات محکمات می طور کههمانو خداوند  ؛به شخص دیگر
چگونه افراد  ،و اصولًا اگر متشابهی در قرآن نبود .در نزول آیات متشابهات طورهمان

تحان و فتنه و جایگاه ام ،توانستند به تزویر و شیطنت بپردازندسیرت و مزوّر می بد
 دید؟گردر میان امّت چگونه می
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ود دارد که این متشابه وج ۀدروغ و اشتباه و بین آی ۀبنابراین چه ارتباطی بین آی
ابه برای متش ۀآورده است؟ و کجا از وجود آی وجودبهشخص آمده و بین این دو ربط 

برای  ،لاوّدر صورت  کهدرحالی ؟شودمیو سندیّت قرآن پیدا  حجّیتشکّ در  ،افراد
 ه است.چه اینکه برای این فرد پیش آمد ؛خواهد آمد وجودبهافراد این شک  ۀهم

حاوره قابل حلّ م ۀو امّا احتمال متشابه در برخی آیات نیز با روش و قوانین مدوّن
م متکلّم مطّلع انسان به همین روش به مفاد و مراد کلا ،چه اینکه در سایر موارد ؛است

ت توقف یر متون و جملاو اگر نتوانست به مراد متکلّم برسد همچون سا ،گرددمی
 ،ی آیهزند و برای روشن شدن معناو از حکم و قضاوت عجولانه سر باز می کندمی

باشیم که هر آنچه در نشیند. مگر ما مکلّف میبه انتظار لطف و عنایت پروردگار می
اسرار و رموز  م؟ و آیا آنچه در این کتاب ازنماییقرآن آمده است یک شبه حلّ و فصل 

خواهد خود این شخص مطّلع گشته که حال می ،عال به ودیعه نهاده استخدای مت
 انه بگشاید؟کند و رمز و راز آیات را با این توجیهات ابله گشاییبرای دیگران گره

 توضیحی پیرامون مجازات و استعارات قرآن کریم

، انداند و مدّعای خویش را بر آن قیاس نمودهو امّا مسئلۀ غریبی که مطرح کرده
کند که مخاطب تصوّر می ایبه گونه 1قضیّۀ مجازات و استعارات در قرآن کریم است؛

متکلّم در مقام بیان مطلبی در قالب مجاز و استعاره، به نوعی از کذب و خلاف واقع، 
دست یازیده است! و این نوع سخن گفتن گرچه دور از صدق و انطباق با واقع است، 

نماید. و بر این قیاس، امری پذیرفته شده و قابل قبول میامّا از دیدگاه محاورۀ عرفی 
وجه اصالت و حقیقتی ندارد هیچها و إخبارها و حکایاتی که بهدیگر اشکالی در تمثیل

اساس  نخواهد بود؛ زیرا همۀ این امور صرفاً جهت تقریب و تشبیه یک واقعیّت بر
ی شده است. ولی غافل از ریزکشش و ظرفیّت افکار و اذهان و فرهنگ مخاطبین طرح

اینکه پرداختن به یک مطلب دروغ و خلاف واقع، با بیان یک مفهوم و اندیشه در قالب 
 مجاز و استعاره، از زمین تا آسمان تفاوت دارد؛ تفاوت و اختلافی ماهوی و ذاتی.
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پدیدۀ  گاه به عنوان یکشکّی نیست که بیان یک واقعیّت در قالب مجاز هیچ
م شود؛ چنانچه دلالت مطابقی یک جمله بر معلوقع مطرح نمیکذب و خلاف وا

امی خارجی در صورت مطابقت، دروغ و کذب نخواهد بود، دلالت یک مفهوم التز
 بر مدلول خارجی خود نیز ابداً ارتباطی به کذب ندارد.

نواع دلالت لفظی در تأدیه و بیان مقصودا  های 

 توضیح مطلب اینکه:
کیفیّت  تأدیۀ مقصود و بیان مطلوب به یکی از سه در عرف محاوره و تخاطب،

ضمّن تشود، که عبارت است از: مطابقت لغوی، و مذکور در کتب بلاغت انجام می
 در ماهیّت، و التزام در آثار و لوازم.

لفاظ و اصدد افشاء یک معنا با  در اداء مقصود به نحو مطابقت، متکلّم در
ای فهم و د دلالت داشته باشد، و مخاطب برکلماتی است که صریحاً بر معنای مقصو

د؛ همچون ادراک مقصود جز اطّلاع بر وضع لغوی احتیاج به امر دیگری نداشته باش
قسم از  بارد و هوا سرد است. و در اینقضایای متعارف روزمّره، مانند: برف می

در  هد بود.سخن، صدق کلام به انطباق آن با واقع، و کذب کلام به عدم انطباق خوا
ده، و نه له لغوی را قصد کر این قسم، نه متکلّم معنا و مفهومی جز همان موضوع

متکلّم  نماید. و اگرمخاطب احتمالی جز همان مفهوم لغوی را برای کلام حمل می
حمیل تبخواهد خارج از این دیالوگ و تقابل عرفی، معنای دیگری را بر مخاطب 

ه آنها ارائه ل مغایرت صریح کلمات با موضوع نماید قطعاً باید قرینه و شاهدی را بر
باز  ن دستور سرنماید تا مخاطب در اشتباه و وقوع در ضلالت دچار نگردد؛ و اگر از ای

مود، از نظر ای را بر غیر معنای لغوی خود حمل نزد و بدون ایراد قرینه چنین جمله
 عرف محکوم خواهد بود.

به قسم اوّل یعنی مطابقت برخواهد گشت، و امّا تأدیۀ معنا در قالب تضمّن، باز 
با این تفاوت که در این قسم، متکلّم به بخشی از ماهیّت مقصود در کلام خود توجّه 

بیند. دارد و به جهت اختصار یا امر دیگر، دلیلی برای اداء تمام ماهیّت مقصود نمی
: دیگویم و است ساطع آن از بخار و دود که افتدیم یمکانمثلًا چشم انسان از دور به 
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 مثلاً  کهآن کارخانه  تیّماه تمامگرچه انسان به  صورتنیا در. است کارخانه آنجا
 صدق یبرا تیّماه انیب از مقدار نیهم امّا ؛نکرده است حیتصر است، شهیش دیتول

 .کندیم تیکفا ،خود واقع با هیّقض نیا
مورد  حلّمکه  ،امجمله در قالب شکل سوّم به صورت التز رادیا تیّفیکامّا  و

م در ایراد است، این است که: متکلّمجاز و استعارات  ۀبحث و نقد و اشکال در مسئل
مراه با آن هکلمات، نه معنا و مفهوم لغوی، بلکه مفهومی را که به نحوی وابسته و 

دارد ه مینماید و برای کلام خود قرینه و شاهدی نیز عرضمفهوم لغوی است قصد می
متکلّم از این  خطا و لغزش در تعبیر دچار نگردد. مثلًا اگر چنانچه قصدتا مخاطب به 

دان نبرد فرد پهلوان و شجاع در می« نمودشیری را دیدم که چنان حمله می»جمله: 
اشد یا حالیّه؛ باست، باید این قرینه را برای مخاطب آشکار سازد، حال  قرینه مقالیه 

 ف خواهدوان درندۀ واقعی متوجّه و منصروگرنه مخاطب عوض آن پهلوان، به یک حی
 شد، و اشکال در این انصراف متوجّه متکلّم است نه مخاطب.

میهّصدق و کذب  ملاک  در مجازها و استعارات و قضایای التزا

باشد اقیّه میبنابراین میزان صدق و کذب در این قضیّه عیناً مانند قضیّۀ انطب
عالم خارج  ملاک صدق، انطباق یک قضیّه بابدون کم و زیاد، یعنی در هر سه قضیّه 

سابق،  است و کذب، خلاف آن؛ فقط فرق در انطباق مفهوم لغوی است در دو قضیّۀ
 و انطباق لوازم و آثار مفهوم لغوی است در قضیّۀ اخیر.

ین تعبیر ایعنی اگر آن فرد مذکور در میدان نبرد، مرد شجاع و دلاوری بود، 
باشد؛ زیرا لازمۀ حیوان ا جبانی بود، این تعبیر کاذب میصادق؛ و اگر مرد عادی و ی

ب درنده و صفت اختصاصی او که همان شجاعت و افتراس است، ملاک صدق و کذ
ان حیوان در این قضیّه قرار گرفته است، نه خود مفهوم و ماهیّت لغوی آن که هم

 درنده باشد.
و کذب، و بین بر این اساس، فرق بین مجازها و استعارات نسبت به صدق 

ای برای ارادۀ ها که متکلّم قطعاً معنای لغوی آنها را قصد نکرده و قرینهقضایا و تمثیل
شود که در مجاز با اینکه متکلّم مفهوم خوبی روشن میمعنای مجازی نیاورده، به
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صریح کلمه را قصد نکرده است، باز کلمه و کلام در افاده و بیان مراد خویش صادق 
باشند؛ ولی در قضایای دیگر، کلام و کلمه از آنجا که برخلاف حیح میو راست و ص

باشند، کذب و دروغ و مطرود و محکوم خواهند ای خود میمعنای لغوی و محاوره
هایی که ذکر شد بدون ارائۀ قرینه بود. و قیاس مسئلۀ مجاز و استعاره با قضایا و تمثیل

 1حاوره و سیره و شیوۀ اجتماعی.خلاف، قیاسی است باطل و خارج از عرف م بر
لفاظ صریح ز و استعاره و عدول از ا  علّت اداء مقصود به صورت مجا

چرا خداوند در قرآن از الفاظ مجازیّه »شود: یابیم اینکه گفته میو از اینجا درمی
توانست کلمات را به صورت برای تبیین مراد خویش بهره برده است؟ و مگر نمی

که چنانسخنی است بسیار سخیف و ناروا. زیرا هم« صریح بیان کند؟دلالت انطباقیّه و 
متکلّم در بعضی از موارد و مواقع، تأدیۀ مراد را با الفاظی صریح و روشن و بدون پرده 

دهد، در برخی از مواقع به جهت لطافت و ظرافت و بلاغت و حلاوتی و ابهام انجام می
ورزد؛ و هر دو طریق هر کدام به آن مبادرت می که در تأدیۀ مراد به کیفیّتی دیگر است،

بسا اداء مقصود به و چه 2در جای خود و موقعیّت خاصّ خود حائز اهمّیت است،
صورت صریح در بعضی از موارد، خلاف ادب و به دور از روش پسندیدۀ عقلائیه 

 فرماید:باشد. مثلًا در مسئله تیمّم در صورت فقد آب، آیه شریفه می
﴿                             

﴾اگر یکی از شما از قضاء حاجت فارغ گشت یا اینکه با زنان آمیزش » 3؛
 «.نمودید و آب در اختیارتان نبود، پس باید با خاک پاکیزه تیمّم نمایید

تعبیر شده است  «مکان پست و مسطّح»در این آیه شریفه، از قضاء حاجت به 
ـ و یا از نزدیکی با همسر  شود، بدین جهت استاکنون نیز که به آن غائط گفته می ـ

                                                      
نور ملکوت . جهت اطّلاع بیشتر پیرامون صادق بودن مجازات و استعارات قرآن، رجوع شود به 1

 .333، ص 2، ج قرآن
های متکلم برای تأدیۀ مراد به شکل مجاز و . جهت اطّلاع بیشتر پیرامون علائق مجازیّه و داعیه2

 ، تفتازانی، بخش بیان.مطوّلکنایه و انواع استعاره و تشبیه، رجوع شود به 
 .6( آیه 5؛ سوره مائده )43( آیه 4. سوره نساء )3
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کدام از این دو لفظ، صریح بر معنای که هیچتعبیر آورده است؛ درحالی «لَمس»به 
اند. حال بهتر بود که عین آن ظ استعمال گردیدهباشند و استعارتاً این الفامقصود نمی

 گونه تعبیر آورده شود؟!کار رود، یا اینلفظ صریح در این دو مورد به
ن و مراتب معرفتی آیات الهیبطن  منشأ حصول تحریفات و تأویلات در آیات قرآن های قرآ

 نکتۀ بسیار مهمّی که نباید از آن غفلت ورزید این است که:
ریف و و تصویرهایی که امروزه و حتّی از ازمنۀ گذشته در تحشکال أتمام 

ده و خورد، همه ناشی از یک پدیخلاف آیات قرآن به چشم می به تأویل و توجیه
تی، خدای که آن انکار حق و واقع و ارتباط مظاهر حق و حقیقت با مبدأ هس ،منشأ

 باشد.متعال است می
وجود  دین و مغرضین و منحرفینشکال در بین معانإاز دیرباز این معضل و 

پوشی دینی مداشته است که در برخورد با حقایق مسلّم تاریخی و مبانی غیر قابل چش
یات قرآن را به العملی از خود ابراز کنند؟ از طرفی استناد آچه باید بکنند و چه عکس
را با  بانی آنتوانستند انکار کنند، و از طرفی مفاهیم و مپیامبر و خدای متعال نمی

 توانستند بربتابند.مصالح و منویّات و سلیقۀ شخصی خود نمی
ن پرداختند پرده به انکار بسیاری از مبانی و حقایق قرآگروهی با صراحت و بی

 ودند.و خود را از دغدغۀ توجیه و تأویل و ردّ انتقادها و اشکالات راحت نم
دیدند، به نقد یو گروهی دیگر که جرئت ابراز چنین حماقتی را در خود نم

بدین  ظهورات آیات پرداخته، حجّیت آن را مخصوص زمان نزول وحی پنداشتند؛ و
 لحاظ رسمیّت آیات را در زمان پس از آن از درجۀ اعتبار ساقط نمودند.

 انی مفاهیم قرآنیروزگردتبیین نظریّۀ کلام جدید در به

 چنینآیات این ربارۀ ظهورای از آنجا که دیدند اگر بخواهند دو در این میان، فرقه
های گذشته مانده از زمانبیندیشند، اشکال به سایر کتب و نوشتجات و آثار باقی

قبل در  نماید و دیگر نسبت به هیچ اثری حتّی آثاری که از صد سال بهسرایت می
ط خواهند توان استناد نمود، و همۀ آنها از رسمیّت و اعتبار ساقدسترس است نمی

 و گفتند:شد، آمدند 
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تواند منکر آیات همه در معانی و مفاهیم خود رسمیّت دارند و کسی نمی
های آینده گردد؛ ولی سخن اینجاست که قرآن کریم حجّیت آنها برای نسل

ها از زمان از آنجا که از جانب خداوند متعال نازل شده است و برای همۀ نسل
یک مصداق خاص در  تواند در محدودۀباشد، نمینزول تا روز قیامت می
و این سعۀ زمانی او را مجبور خواهد ساخت که به  ،زمان خود منحصر گردد

سعۀ مفهومی و مصداقی بپردازد، و آن سعۀ مفهومی است که افراد هر نسلی 
را در تعیین مصداق آن مفهوم به صلاحدید خویش باز خواهد گذاشت و 

 1ان موافق خواهد ساخت!هر عصر و مک های متغیّرمفاهیم قرآن را با فرهنگ
 شود:مثلًا در مسئلۀ زنا و مجازات اعدام برای آن گفته می

مفهوم زنا در این آیات، نه فقط در صِرف تجاوز بدون لحاظ شرع مصداق 
یابد، بلکه در این پدیده مفهوم تجاوز به معنای عدم رضایت طرف متقابل می

این  ،بستر خود راه دهد دخالت دارد. و اگر فردی با رضای خود، مردی را به
خواه آن زن مجرّد باشد یا متأهّل!! و  ؛مفهوم )زنا( تحقّق پیدا نکرده است

 2مجازاتی برای زانی یا زانیه مترتّب نخواهد شد!
 شود:و یا در مسئلۀ حجاب گفته می

مقصود از حجاب، همان مفهوم حُج ب و حیا و حفظ از برخورد ناشایسته 
 ،«زنان باید روی خود را از نامحرم بپوشانند»شود: است، و اینکه گفته می

بدین معنا است که باید خود را از دستبرد افراد خاطئ محفوظ نگه دارند، 
 3گرچه بدون لباس و پوشش و لخت و عریان باشند!

 و یا در مسئلۀ قیّومیّت مرد بر همسر در آیه:
﴿   ﴾باشند.قیّم و متولّی امور زنان میمردان » 4؛» 

                                                      
 .170، ص منوتیک کتاب و سنّتهر؛ 270و  267و  74، ص نقدی بر قرائت رسمی از دین. 1
 ش. . ه 8/6/1389عبدالکریم سروش در دانشگاه تورنتو کانادا، تاریخ  سخنرانی رجوع شود به. 2
 «.حجاب در پرتو دستگاه اخلاقی راس»، بخش: حجاب در ترازوی اخلاقمقالۀ  ؛حجاب در ترازو. 3
 .34( آیه 4. سوره نساء )4
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 . و بر این قیاس... 1به معنای قبول مسئولیّت در زندگی مشترک گرفته شده است؛
که بر سر راه  گونه افراد به راحتی، بدون نگرانی از مشکلاتیبینیم اینو لذا می

یش طلۀ خوهای دیگر در تحریف و ابطال قرآن است، به إعمال سلائق و آراء باگروه
 پردازند.می

ن به دلیل ابهام فضای حاکم بر نزول آیات لزوم توقّف در مفاد قرآ  نقد ادّعای 

ورد پسندتر تر و بیانی ماخیراً افرادی همین شیوۀ ناصواب را در قالبی جذّاب
 گویند:کنند؛ اینان میمطرح می

بحث در این نیست که ظهور آیات در هر زمانی در مصداقی خاص و 
یابد، بلکه سخن های همان زمان تعیّن میسب با آراء و دیدگاهتصویری منا

رآن، قای از جملات در آیات ای از قضایا و جملهدر این است که هر قضیّه
ای دهدر یک فضای ماهوی مختصّ به خود هویّت یافته است، و این فضا پدی

است که حاصل شرایط نزول آیه و نگرش مخاطبین به آن مفهوم و نیز 
یق آن د و غرض رسول خدا از این آیه و دیدگاه او در ارتباط با تطبمقصو

تواند معنا و های آینده است. و در این فضا است که آیه مینسبت به زمان
 مفهوم خود را ارائه نماید.

ماهیّت این فضا برای ما مبهم و مجهول  ،و از آنجا که در بسیاری از موارد
و معرفت مفهوم ابتدایی و ظاهری آن به  اساس ادراک توان برباشد، نمیمی

صورت است که راهی جز ای حکم نمود و به آیه استناد کرد؛ و در اینپدیده
 2ماند.توقّف در مفاد آیات، و پیروی از مفاهیم و اصول کلّیه باقی نمی

شود این است که: با احراز حجّیت و سندیّت اشکالی که بر این فرض وارد می
ای ود قرآن در تعارض است؛ زیرا بر فرض صحّت این نظریّه، چرا آیهقرآن از ناحیۀ خ

در قرآن نیست که به مخاطبین القاء کند: این قرآن منحصراً برای شما حجّیت دارد و 
وجه سندیّت نخواهد داشت؟ و چگونه است که در تمام هیچنسبت به آیندگان به

                                                      
 .371و  370، ص 3، ج تفسیر نمونه. 1
 .18 ـ 12، ص نبوی ۀبسط تجرب. 2



 401 قرآن یریبر خطاپذ یصاحب مقاله مبن ینقد مدّعا

 

این دادند، به وجّه و عمل قرار میقرونی که پس از رسول خدا مردم این قرآن را مورد ت
نمودند، تنها خود به این قرآن عمل میالسّلام، نه نکته توجّه نکردند؟ و ائمّۀ ما علیهم

کردند. و از همه اینها گذشته، بلکه اصحاب را به کیفیّت فهم آیات قرآن راهنمایی می
 هاآن همه مشقّت آیا معقول است قرآنی در مدّت بیست و سه سال بر قلب رسول خدا با

ها نازل شود، ولی حجّیت آن فقط برای همان دو سه ها و هجرتها و جنگو مرارت
دهۀ زمان وحی و کمی پس از آن باشد، آن هم برای افرادی که زمان نزول را ادراک 
کرده باشند و در مدینه هم سکنیٰ گزیده باشند، نه در سایر امکنه و بلاد. ولی برای 

تواند حجّیت اند دیگر نمیز رحلت رسول خدا قدم به این دنیا گذاردهاطفالی که پس ا
السّلام چشم به  داشته باشد؛ تا چه رسد به آنهایی که در زمان اواخر حیات ائمّه علیهم

 گذشته است.دنیا گشودند که حدود سه قرن از زمان هجرت می
ی را فهم کرده اچنین نظریّه و ایدهعجیب است که چگونه این افراد نفهم، یک

ت در طول تاریخ اند، امّا این همه از علمای سترگ و مفاخر عالم علم و معرفو دریافته
 اند؟!!به این نکته نرسیده
مان نزول وحی دانند که ادراک بسیاری از آیات قرآن برای افراد زآیا اینها نمی

حی قدم وزول ها و بلکه صدها سال پس از نمشکل بوده است و علما و عرفایی که ده
 !اند؟دست آوردهاند، توان و قدرت چنین معرفتی را بهبه این دنیا گذاشته

ن  لیۀ توحیدی آیات قرآ  غیر اهل معرفت برایعدم ادراک حقایق عا

لقّی نمود ای مثبت از آن تتوان به عنوان نکتهبلی، مطلبی که در این فرض می
 این است:

م ال و خروج آن از محدودۀ کلاقرآن کریم از جهت انتساب با خدای متع
اد از جاهل ها و کلمات متفاوت است و برای همۀ افربشری، با سایر تعبیرها و جمله

ا پیام فرستاده شده عادی، امام و مأموم، پیامبر و افرادی که بر آنه و عالم، عادی و غیر
رد و هر ه دادست از معرفت توحید، همه و همه، افاده و افاضاست، عارف بالله و تهی

ج و فرد به مقتضای مرتبت خویش و درجۀ خاص از بینش معرفتی خود بدان محتا
 نیازمند است.
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 مثلًا آیه شریفه:
﴿        ﴾او با شماست هر کجا که » 1؛

 «باشید؛ و خداوند به کردارتان بینا و بصیر است.
 ریفه:و یا آیه ش

﴿        ﴾او اوّل است و آخر، » 2؛
 «او ظاهر است و باطن، و به هر چیزی عالم است.

 .های مختلفی دارندهای مختلف از مراتب متفاوت معرفتی جایگاهدر دیدگاه
فهمد؟ و از ظهور و انتهائیّت او چه مییک فرد عادی، از اوّلیّت حضرت حق 

ها چه شناختی و خفاء او چه ادراکی دارد؟ و از معیّت و مصاحبت پروردگار با انسان
دارد؟ آیا میزان فهم او از این تعابیر، با ادراک و معرفت اولیای الهی و عرفاء بالله که 

دانند، یکی است؟ حقیقت تعیّنات را در عالم وجود، عبارت از مظاهر مبدأ هستی می
شناخت مبدائیّت ذات پروردگار که برای عوام متصوّر است، همان مبدائیّت زمانی و 

غیر. یعنی در تصوّر مردم، عالم مادّه را که اکنون مشاهده  خلقی عالم مادّه است لا
دانان ای برسیم که در اعتقاد فیزیککنیم باید به عقب و قهقرا برگردانیم تا به نقطهمی
ای که مادّۀ گردد، یعنی در مرتبهیعنی انفجار بزرگ برمی 3بنگنقطۀ پیش از بیگبه 

عالم هستی را فقط یک جرم بدون صورت نوعیّه تشکیل داده بود، و این معنای اوّل 
اند بهرهبودن حضرت حق است. و بسیاری از علما که از مفاهیم فلسفی و عرفانی بی

دانند نه ائیّت پروردگار نسبت به عالم وجود مینیز همین ادراک و شعور را از ابتد
گردد؛ و که این معیّت نزد اهل معرفت، به معیّت علّی با معلول باز میبیشتر؛ درحالی

 یا در اَوّلیّت، به اوّلیّت در ظهور و اضافۀ اشراقیه ارتباط دارد.
به پایان بهرگان از معانی و مفاهیم فلسفی، و منظور از آخریّت در نزد عوام و بی

                                                      
 .4( آیه 57. سوره حدید )1
 .3( آیه 57. سوره حدید )2
3 .BIG BANG. 
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که مقصود نزد اهل شود؛ درحالیشدن پروندۀ حیات انسان تفسیر میعمر و بسته
معرفت، به تبدّل ماهیّت امکان به هویّت فعلیّه است که در هر موجودی هر دو جنبۀ 

و این مرتبه از معرفت  باشند.ابتدا و انتها در هر لحظه و هر مرتبه در کنار هم قرین می
 انسانی خواهد شد؟ و این است مفاد و معنای حدیث معروف: کجا نصیب هر فرد و

، و الآن کما کان؛ کان الل و لِ که خداوند از ابتدا بوده است درحالی» 1یکُن معه شَء 
 «گونه است.نشین با او نبود، و اکنون نیز همانهیچ موجودی همراه و هم

هنگام  رادی کهحال چگونه رسول خدا صلّی الله علیه و آله و سلّم برای اف
م وجودند نزول وحی دارای مرتبۀ بسیار نازلی از فهم و شعور نسبت به حقایق عال

دی که در زمان تواند این معنا و مفهوم عرشی را تبیین و تفسیر نماید؟ و آیا افرامی
ودند، چه السّلام ب مخاطب امیر مؤمنان علیه البلاغه نهجهای توحیدی ایراد خطبه

 نمودند؟اظ و عبارات میفهمی از این الف
لهاستناد نقد  ن عقل و درایتشان سخن بگوییمما جماعت انبیا مأمور هستیم که با مردم به »ایت به رو صاحب مقا  «میزا

 اند:شود که فرمودهو اینکه گفته می
مَ الناسَ علی قدر عُقولَم ما جماعت انبیا » 2؛نحن معاشََ الأنبیاء أُمرنا أن نُکلِّ

 «که با مردم به میزان عقل و درایتشان سخن بگوییم. مأمور هستیم
نه اینکه  ؛کندبدین معنا است که سخن از اسرار عالم وجود را هر کسی تحمّل نمی

ص کلامی را که دارای وجوه مختلف است که حاکی از مراتب سعۀ وجودی اشخا
 توان گفت.نمی ،است

ن تا به امروزعدم وصول به حقی مبنی برصاحب مقاله  پاسخ به اشکال  قت آیات قرآ

 :و اینکه گفته است
و  ؟مراد جدّی متکلّم چرا نباید پس از هزار و چهار صد سال روشن شود

 3!برای روشن شدن آن باید از علم تجربی و حسّی مدد جست
زیرا قرآن برای همۀ افراد در سطوح مختلفه و  ؛محتوا و غیر متینسخنی است بی

                                                      
 ، تعلیقه.50 ، صتوحید علمی و عینی. جهت اطّلاع بر مسانید این روایت رجوع شود به 1
 .23، ص 6، ج الکافی. 2
 ششم. مطلب، طوطی و زنبور . مقالۀ3
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و هر فرد به اندازۀ سعۀ علمی و معرفتی خود ، شده است متفاوته نازل یمراتب معرفت
 برد.از آن بهره می

ن سعۀ علمی و معرفتی هر فرد  اطّلاع بر حقایق معرفتی آیات قرآن به میزا

آبادی یک آیه از قرآن فتحعلی سلطان که فردی مثل مرحوم آخوند ملّا جایی
د و هر شب تفسیری های ماه مبارک رمضان تفسیر نمورا سی شب متوالی از شب

تواند به این مرتبه کجا شخصی مثل فرد مذکور می 1،خلاف تفسیر شب قبل ارائه دادبه
قرآن دارای هفتاد بطن است » :تازه ایشان فرموده بود ؟از علم و عمق قرآن دست یابد

 «باشم.و من تنها سی بطن و عمق آن را واجد می
 «الرّحیم نالرّحم   اللهبسم »ه تفسیر که امیرالمؤمنین یک شب تا به صبح ب جاییو 

آدمیان گشوده  ۀبرای هم حقایقکجا این معانی و  2،پرداخت و کلامش به آخر نرسید
 شده است؟

در  ؟یابند اطّلاعآنچه که در قرآن وارد است  ۀافراد به هم ۀمگر قرار است هم
                                                      

 :95، ص 1، ج حقائق الُأصول. 1
ب بعض ا عاظم ـ» ا منزل الآخوند ملّا فتح دام تأییده فائدة: حدَّ ـ  قدس  ه علّ ــ أنه حضَر یوم 

 مستدرکال ـو الحاج النوری صاحب  رحمة الله علیه مع جماعة من ا عیان، منهم السیّد إسمّعیل الصدر ـ
:  رحمة الله علیه فَتَلا الآخوند ـ ، ـ هدام ظلّ  ـ و السیّد حسن الصدر ـ رحمة الله علیه ـ ـ قوله تعالی 
﴿                ﴾ ثم  *یة،الآ ـ

 ﴿شَع فی تفسیر قوله تعالی  فیها:   ...﴾ ها بمعنی  لمّ سمِعوه  ـ الآیة؛ و بعد بیان طویل، فسَّّ
ها  منه، استوضَحوه و استغرَبوا من عدم انتقالهم إلیه قبل بیانه لهم؛ فحضَروا عنده فی الیوم الثانی ففسَّّ

بوا من عدم انتقالهم إلیه قبل بیانه؛ ثم حضَروا عنده ا ول، فاستوضَحوه أیضا  بمعنی  آخر غیرِ  و تعجَّ
ا  فی الیوم الثالث فکان مثل  ما کان فی الیومین ا وّلین؛ و ل یزالوا علّ  هذه الحال کلّمّ حضَروا عنده یوم 

، و کلّ  ا، فذکَر لها ما یقرّب من ثلاثین معنی  ب من ثلاثین یوم  ، إلی ما ی قرِّ مِعوا منه مّ سذکَر لها معنی 
، استوضَحوه.  معنی 

 «و قد نقَل الثقات لهذا المفسّّ کرامات؛ قدس الله روحَه.
 .7( آیه 49* سوره حجرات )

 .186، ص 40، ج بحار الأنوار. 2
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 ای بیش تبدیل نخواهد شد.صورت قرآن به روزنامهاین
 ،دارد اریاختخود در  نیبعالم تکوین را  حقایقه مجموعه قرآن کتابی است ک

واسطۀ ارتقاء دادن به علم و دانش خود و نیز پرداختن به و هر فرد باید بکوشد تا به
اش توشه برگیرد. آیا آنچه را که از آن عمق و ژرفای دریای معرفتی ،تهذیب و تزکیه

شک از چشمانش سرازیر ا طورهمینفهمید و رسول خدا هنگام قرائت قرآن می
 ۀحشر و سور ۀسورۀ توحید و سور ۀفهمیم؟ آیا آیات توحیدیّ ما هم می 1،شدمی

 البلاغه نهج ۀهای توحیدیّکردند؟ آیا خطبهحدید را مردم زمان رسول خدا معرفت می
فهمیدند؟ آیا کرد آنها میبه مردم زمان خود القاء می السّلام علیهرا که امیرالمؤمنین 

 غیِ  فی الأشیاءِ عَلی  هو»: فرموداز کلام او که می السّلام علیهزمان مولا علی مردم 
و وحدت وجود و مفهوم  حقیقت صرافت وجود 2،«مُبایَنةَ غیِ  خارِج  منها عَلی  ،مُُازَجَة  

ای قلیل کردند؟ و آیا اکنون نیز به جز عدّهرا ادراک می «ا شیاء بسیطة الحقیقة کلّ »
 ؟کنندمیادراک و معرفت  را ااین معن

 :نفرموده است السّلام علیهمگر امام سجاد 
ای صاحب معرفت و دارای بینش در دانست عدّهاز آنجا که خداوند می

توحیدیّه را  حقایقتوانند فهم معانی و آیند که میالزمان پدید می آخر
 3.ز سورۀ حدید را نازل فرمودتوحید و شش آیه ا ۀلذا سور، بنمایند

      ﴿: و یا آیه     ﴾4﴿: یا مقصود از آیهآ

 ﴾5 و یا آیه :﴿    ﴾6 نشین را آن عرب بادیه
                                                      

 .196، ص 2، ج صحیح مسلم، 113ص  ،6، ج صحیح البخاری؛ 380ص  ،1، ج مسند أحمد. 1
 .305، شیخ صدوق، ص التوحید. 2
 .3، ح 91، ص 1، ج الکافی. 3
 .4( آیه 57سوره حدید ). 4
 .84( آیه 43سوره زخرف ). 5
 .3( آیه 57سوره حدید ). 6
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فهمد؟ می، فکر مغرب زمین شماوشنکرد و نیز هم آن را این بشر متمدّن رادراک می
فرهنگ این افراد با فرهنگ افراد عرب زمان نزول وحی فرق  ،و آیا اینکه به قول شما

از فهم ظاهر و  حتّیکه این آیات و رموز را بفهمند؟ یا اینکه  شودمیباعث  ،کندمی
 بسیط قرآن نیز عاجزند؟

 أ و معادنقد ادّعای عدم ادراک معنا و مراد حقیقی آیات مبد

تواند به مراد جدّی در آیات مبدأ و معاد کجا انسان می»: شودمیو اینکه گفته 
زیرا طریق ورود به مراد و مفهوم  .نیز به دور از تعقّل و تدبّر است 1«؟متکلّم راه یابد

کار بستن قواعد و قوانین محاوره و تفهیم و تفهّم طریقی جز پیمودن راه و به ،قرآن
تواند مدّعی شود که س که طبق همین قانون به آنچه که دست یابد میو هر ک ،نیست

ای واسطۀ ازدیاد معلومات و ارتقاء به مرتبهو وقتی به ؛این بوده است ،مقصود متکلّم
آن را ، برسد اوّلتر از مفاد و مفهوم تر و حقیقتی راقیعالی معناییبرتر توانست به 

 قیاس.و به همین  ،مراد متکلّم خواهد یافت
لهی بر اساس رتبۀ وجودی افراد متفاوت درجات ادراک  معرفتی کلام ا

 2،دارای درجات متفاوتی از عمق و معرفت است الهیبنابراین از آنجا که کلام 
 همان مرتبه را مراد پروردگار ،به هر مرتبه از مراتب عمق و معرفت که انسان دست یافت

و این است حقیقت و رمز قرآن که از  .کندمیوجودی احساس  ۀبرای او در آن رتب
تری از پایین ۀکه آن نیز در مرتب ،مگر کتب عرفاء شامخین ؛سایر کتب امتیاز دارد

 ی که ذکر شد جا دارد.کیفیّتبه همین  ،قرآن
 :کردند کهـ نقل می علیهما اللهرضوان  مرحوم والد از استادشان حضرت حدّاد ـ

ا ر مثنویمن هشت بار کتاب »: رمودـ ف علیه اللهرضوان  مرحوم قاضی ـ
قبل  ۀبرای من حاصل گشت که با معنای دفع معناییمطالعه کردم و هر بار 

 «کرد.تفاوت می
بینش  وو این حقیر با بضاعت مزجاة و غیر قابل قیاس خود با خرمن معرفت 

 ام.های را در حقّ این کتاب قویم داشتخود چنین تجربه ۀبزرگان نیز به نوب
                                                      

 ششم. مطلب، طوطی و زنبور . مقالۀ1
 .104 ، صجامع الاسرار؛ 78 ، ص89 ، جبحار الأنوار؛ 107 ، ص4 ، جعوالی اللآلی. 2



 407 قرآن یریبر خطاپذ یصاحب مقاله مبن ینقد مدّعا

 

یّات پارسی احاطه بر ادب نظرنقطهاز ، قاضی یک فرد عامّی و ساده نبود مرحوم
تسلّط داشت  قدرآنزد اقران و حوزۀ نجف بود. در سرودن اشعار عربی و عربی زبان

ادب عرب  شدّت تبحّر و حذاقت در ۀواسطکه بعضی از مطّلعین بر اشعار عرب که به
ر عربی از تشخیص اشعا ،گذاشتندمیبین شاعر فارسی از شاعر عرب فرق ، و بلاغت

 ماندند.مرحوم قاضی عاجز می
مقابله  نجف یارای ۀکسی را در حوز، در احاطۀ بر تفسیر قرآن و فقه و اصول

المثل ت ضربتدریس ایشان از نظر اتقان و جامعیّ  بود، و حوزۀآوری با ایشان نو هم
لت قدر و اطبائی با آن جلاطب علّامهکه مرحوم  شوممیقدر متذکّر بوده است. همین

 :فرمودعظمت شأن بارها می
ادمان از است ،کار بردیمبه تفسیر المیزاناین روش و مسلکی را که ما در 

 مرحوم قاضی آموختیم.
 :فرمودمی طباطبائی علّامهمرحوم  ؟و امّا از جهت فلسفه و عرفان که چه گویم

اد ما به جامعیّت است کسی ،احاطه بر مبانی فلسفی و عرفانی نظرنقطهاز 
 مرحوم قاضی نیامده است.

 ،توقت این فرد که شاگرد مکتب علیّ مرتضی و اولاد معصومین او اسآن
 فرماید.چنین گفتاری می مثنویکتاب عرشی  ۀدربار

 و سرمست لامالسّ علیهی که خود را محو و فانی در ولایت امیرالمؤمنین یمولانا
رصه علم و چنین کتابی به ع ،داندولایت مرتضوی مییزلی و رحیق مختوم  لماز بادۀ 

کتاب  وحال دربارۀ قرآن کریم که ناموس عالم وجود  ؛معرفت ارزانی داشته است
ر نفهم و و آیا توقّع داریم که ه ؟منماییمبین عالم تکوین است چگونه قضاوت می

ی نهفته و هاو مراد جدّی پروردگار را در راز و رمز حقایق ۀبتواند هم محتواییبی
ته و این  و سر با این دو کلمه سواد بی کنیدمیمستتر در آن دریابد؟ و شما خیال 

ز های تکنولوژی و تکنیک و کشف بعضی اپیشرفت دو قدمی علم در برخی عرصه
 ؟کنیدمیمستوره در قرآن دسترسی پیدا  حقایقبه  ،امراض و تداوی آنها
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لهیو  ائمّۀ معصومین مختصّ ،پروردگارو مقصود اعلای قرآن  مراد واقعی ادراک  اولیای ا

گانی عالم خلقت و تشریع فقط به آن فرهیخت ۀاین معجز حقایقسترسی به د
معصومین  ۀائمّچون  ،منحصر و شایسته است که یا خود حقیقت قرآن ناطق

 اللهلی إسلوک  و یا شاگردان این مکتب که با تهذیب و تزکیه و ؛باشند السّلام علیهم
 ۀاند پردتوانسته ،های ظلمانی و روحانیها و کشف حجابجام ریاضات و مراقبهو ان

نافذ آنان به  وپندار کثرات را از ذات متّصل به مبدأ وحی کنار بزنند و چشمان بصیر 
ماء بالله مانند سلمان فارسی و از عرفاء و عل ،گر شده باشدسرادقات عرشی نظاره

 محمّدین الدّ مولانا جلال، مصری فارضابن، بیعر الدّینمحیی الهیهمچون آیات 
 علّامه، ئیاحمد کربلا سیّد، حسینقلی همدانی آخوند ملّا، خواجه حافظ شیرازی ،بلخی

ین محمّدحس سیّد علّامه، هاشم حدّاد سیّدحضرت ، طباطبائی علّامه، قاضی طباطبائی
 چنیناینو  .اتهوحة جنّدرجاتهم و أسکنَهم فی بُحب الله أعلیٰ ؛حسینی طهرانی و غیرهم

روردگار صورت انسان به آن مراد واقعی و حقیقی و مقصود اعلای پاست که در این
قدر فهمش  هر کس به»: و الّا باید گفت ؛وحیانی پی خواهد برد حقایقدر نزول این 

 «!دانست مدّعا را
له مبنی بر ادراک مراد جدّی پروردگار بهمدّعای نقد   تجربی وسیلۀ علومصاحب مقا

و امّا این مطلب که برای حلّ مراد جدّی پروردگار باید به انتظار اکتشافات 
علم پیامبر به »: گویدآیا این مطلب خود نقض کلام ایشان که می 1،علمی بنشینیم

باشد؟ اگر علم پیامبر به میزان علوم متعارف نمی 2«مقدار و وسعت زمان خودش است
 وحیانی حقایقی یشف علمی نشستن برای رازگشاپس به انتظار ک ،زمان خودش است

 !ی دارد؟ایچه معن
وحیانی که متناسب با  حقایقعلم و مساعدت او را در ادراک  تأیید جانباین

از آنجا که علوم  :امّا نکته قابل توجّه اینکه، کنمحیطۀ دخالت علم است انکار نمی
 ،باشندر حال تکامل و بالندگی میها دسیّال از تجربه ۀتجربی پیوسته در یک بستر و زمین

                                                      
 ششم. مطلب، طوطی و زنبور . مقالۀ1
 ذیل پاسخ به سؤال سوّم. ،الله علیه و آله و سلّمصلّی  کلام محمّد. مقالۀ 2
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 ،آیدمی وجودبهورد و ظهور خارجی آن علم برهه از زمان نمودی خاص از دستا در هر
 ورد قبلی و زمینه برای پدیدۀ جدید در آینده خواهد شد.موجب نفی دستابسا چه که

ر تحقیق توجّه به سیّال بودن رشد علوم تجربی و حرکت جوهری آن در بست با
به  ،یتواند در انطباق یک کشف علمی با یک حقیقت وحیانانسان نمی، ایشو آزم

آن کشف  اطمینان و اعتماد کافی برسد و همواره در شکّ و تردید نسبت به تکامل
ال و مگر اینکه کشف به صورتی باشد که دیگر جای احتم ؛علمی بسر خواهد برد

قع خواهد ن کشف خود عین واصورت ایتردید را در ذهن انسان باقی نگذارد. در این
 ،لمی و تجربیعچه آن واقع وحیانی باشد یا  ؛و واقع با واقع فرقی نخواهد داشت ،بود

 هر دو یکی است.
 ۀواسطشریفه راجع به داستان حضرت نوح و هلاکت قوم او به ۀمثلًا در آی

 :فرمایددر سورۀ هود می ،طوفان
﴿                          

    ﴾.1 
ریدن از با ،و ای آسمان !آب را فرو برای زمین،  که: و چنین خطاب آمد»

بر کوه و کشتی ، پروردگار حتمی گردید امرو آب فرو رفت و  !بایست
 «جودی فرود آمد. و گفته شد که بر قوم ظالمین دور باش آمده است.

ت جودی که کشتی نوح بر آن قرار گرفرا در این آیه خدای متعال اسم کوهی 
ست و هر کسی این اسم تا قبل از اکتشافات اخیر ناشناخته بوده ا کهدرحالی، نامدمی

ف اخیر امّا پس از کش ؛نمودمیرا به طور تخمین و حدس مطرح  جاییاز ظنّ خود 
تی که به و آشکار شدن بقایای کشتی نوح و ظهور اسامی پنج تن آل عبا بر لوح کش

نمانده  دیگر شکّی باقی، ی سالم و بدون فرسودگی نمایان گردیدیآساصورت معجزه
 است. است که کوه جودی همان کوهی است که این کشفیّات در آن به ظهور رسیده

                                                      
 .44( آیه 11. سوره هود )1
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اهلیّت حمل را بر عرف زمان جم و این اسم بیاییصورت باز ما باید حال در این
 گویند؟آیا معتزله این را می ؟!و دست از این کشف علمی برداریم کنیم

خلقت  ،های واهیانهطبق برخی از آراء و تئوری، مقابل ۀو اکنون نیز در نقط
گردد و مون میهای بسیار بسیار بعید و منتهی به حیواناتی چون میانسان به نسل

لقۀ رابطۀ توانند به عنوان حاکتشافات علمی وجود برخی از انواع موجوداتی که می
آن کریم خلقت امّا در قر ؛نمایندچنین می ،بین این دو نوع از جاندار را تشکیل دهند

شۀ این نوع نماید و اصل و ریمرتبط می السّلام علیهبشر را منحصراً به حضرت آدم 
تمایزی مدر انحصار خلقتی خاص و منشأ معیّنی با خصوصیّات وجودی از مخلوق را 

زار سال پیش هاین خلقت در زمانی نه چندان بعید یعنی حدود چند  البتّهکه  ،داندمی
 :فرمایدای میدر آیه .آدم تعبیر شده استکه در آیات به بنی ،تحقّق یافته است
﴿                         

                          

 ﴾.1 
قرار  هیالنعام إآدم کسانی هستند که مورد لطف و  ۀاین پیامبران از ذرّی»

 ۀنیز از ذرّی وگرفتند و از جمله کسانی که آنها را با نوح در کشتی قرار دادیم 
رگزیدیم. ابراهیم و اسرائیل و از جمله کسانی که هدایت کردیم آنها را و ب

مین به حال سجده به روی ز ،وقتی که آیات خداوند بر آنها خوانده شود
 «بارند.افتند و اشک از دیدگان میمی

است و  در این آیات تصریح دارد بر اینکه نسل بشر از حضرت آدم ابوالبشر
داشته  از موجوداتی مشابه با انسان وجود هاییقبل از آن اگرچه ممکن است نسل

 وجود ندارد. امّا هیچ ارتباط و مناسبتی بین این نسل و موجودات سابق بر او ،باشد
اینجا بعضی از کشفیّات در مقابل وحی قرار گرفته و این حقیقت ماوراء  و در

 کشفی که اخیراً در برخی از مناطق کوهستانی ۀواسطکشد. مثلاً بهطبیعی را به چالش می
                                                      

 .58( آیه 19سوره مریم ). 1
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های یخ نمایان شد که پس از انجام جسد انسانی زیر توده، ممالک روسیه حاصل شد
تواند همین انسان موجود زمان حاضر که میآزمایشات بیوشیمی و غیره معلوم گردید 

 این بدن مربوط به دو میلیون سال قبل بوده است. کهدرحالی ،باشد
 عدم تنافی بین دو پدیدۀ علم و وحی

ی را در علم و وح ۀتوان منافات و تعارض این دو پدیدتر میاما با نظر دقیق
 :اینجا از میان برداشت
ست مورد اعتماد و وثوق که موجب انکشاف علمی مطلبی ا ،از یک جهت

ال پیش و یکی در دو میلیون س ،تشابه در خلقت این دو موجود در دو زمان متفاوت
گردد هفت هزار سال قبل باز می، دیگری در زمان حضرت آدم که به حدود شش

قطعاً ، و اگر در آیات قرآن نسبت به پیدایش نسل بشر تصریحی نشده بود ؛شودمی
از  حتّیم و یینماتوانستیم نسل این بشر کنونی را به این جد متّصل می یا محتملًا ما

 تر برویم.آن نیز به عقب
آیا  ست؟اباید ببینیم که محدودۀ اختیار و دخالت علم کجا  ،و از جهت دیگر

مت و توان خارج از قلمرو حکو حتّیای افسار گسیخته تواند به عنوان پدیدهعلم می
قهور مهای مختلف معرفتی را نیز ر مقدورات طبیعی عرصهخود نفوذ نموده و سای

جسمی  سلطه و اختیار خود نماید؟ علم و انکشاف بشری فقط توانسته است شباهت
ت منطقاً بین این دو امّا آیا توانسته اس ؛و مادّی بین این دو موجود را به اثبات برساند

که دیگر علم  کنیممیده رابط و واسطه برقرار نماید؟ در اینجا مشاه ۀموجود حلق
 ۀرا به عرص مهمین آید و انجام اای را ندارد و از عهدۀ او برنمیتوان اثبات چنین رابطه

ست اسپارد. آن مقدار که در توان علم های شناخت و معرفت میدیگری از عرصه
نسل قبلی  وو امّا اینکه این موجود فعلی منتسب به آن موجود  ،اثبات مشابهت است

واسطۀ عوارض بسا ممکن است نسل قبلی بهچه دیگر از عهدۀ او خارج است. ،است
فس و روحیّات و خداوند متعال دوباره نسلی نو با ن ،کلّی انقراض یافتهو سوانحی به

ر چنانچه توضیح این مطلب د ؛ای خلقت فرموده استو ملکات و صفات مخصوصه
 های پیشین گذشت.فصل
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نماید و هر ت و تعارض و تناقض با وحی پیدا نمیمنافا ،بنابراین دیگر علم
پردازند دو در دو مقام مختلف به اثبات دو موضوع مختلف در دو عرصۀ مختلف می

 ،بینیمعلمی نمی و کاری به کار هم ندارند. بنابراین ما هیچ نیازی به انتظار کشفیّات
 :و به قول مولانا

ه کی داند که این باغ از کی اسکککککککککککت  پشکککککککککککّ
 

 1اسککککککککککککککت دی در مرگش اران زاد ودر بهک 
تواند از کجا می ،های علمی با این محدودیّت در توان و قابلیّت بشراین کشف 

که به انتظار این  کنیممیرازها و اسرار عالم خلقت پرده برگیرد و مگر ما چقدر عمر 
و  ؟گذاریمبها بنشینیم و دین و ایمان خود را در گرو این انکشافات و بروزها کشف

؟ و آیا قرآن مگر گذشتگان ما چه گناهی کرده بودند که از این کشفیّات محروم بودند
ار و فقط مربوط به دورۀ رنسانس علمی و زمان شکافت اتم است؟ پس در این هز

 هااند؟ صدرالدینها از قرآن چه آموختهاند؟ بوعلیامثال مولانا چه کرده، چهارصد سال
ها چه معرفتی دن این انکشافات و عدم ظهور این پدیدهو نوابغ علمی و معرفتی با نبو

نعوذ بالله مه هیا  ،اند؟ آیا همه به انتظار کشف علمی نشسته بودنداز قرآن کسب کرده
را  حقایقاند و این داده حقایقحکم به خرافه بودن و دروغ بودن و توخالی بودن این 

 ؟!اندنشین تفسیر و تعبیر نمودهمطابق فرهنگ اعراب بادیه
 قابل استفاده بودن قرآن برای همۀ سطوح مختلف معرفتی افراد

مه سطوح افراد و ه ۀاز آنجا که قرآن برای هم: مطلبی که هست این است ،بلی
 بضاعتیبافراد  حتّیاز جهت تعبیر به نحوی است که  ،مختلف معرفتی نازل شده است

 ؛ستفاده کنندامعرفتی خود  ۀرتبتوانند به اندازۀ معلمی و نفوس ساده و بسیط نیز می
ز واقعیّاتی ابلکه همان تعابیر حکایت  ،نه اینکه آن تعابیر خلاف واقع و کذب باشد

 :فرماید. چنانچه میکندمیوجودی خود آنها  ۀدر سطح معرفت و سع
 بکککا کودک سکککککککککککککر و ککککارت فتکککاد ککککهچون

 
 2پککککککس زبکککککککان کککککککودکککککککی بکککککککایکککککککد گشکککککککککککککککککککاد 

                                                       
 ، دفتر دوّم.مثنوی معنوی. 1
 ، دفتر چهارم.همان. 2
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از حشر و نشر و تطایر کتب و  ،معاد ۀدرباربنابراین تمام آنچه که در قرآن 
حساب و میزان و صراط و بهشت و خصوصیّات آن و جحیم و اوصاف آن همه و 

در آن نشئه برای مقرّبین درجات و مراتبی است که در  ولیکن، و واقع حق استهمه 
چنانچه به همین مطلب اشاره شده است که  ؛وصف نگنجد و در کلمات قرار نگیرد

در آن مراتب دیگر خبری از حوری بهشتی و فواکه و   ﴾،1﴿: یدفرمامی
که خداوند برای اصحاب یمین و مؤمنین و ابراری که دارای مقامات  هایینعمت

و  ،مقام تجلّیات ذاتیّه است، در آنجا مقام نیست.، متوسطه هستند مقرّر فرموده
ی ذات و مقام تجلّ ،ه هستندسماء جمالیّحورالعین و امثال او مشمول و تحت نزول ا

 کجا و ظهور و تجلّی اسماء و صفات جمال کجا!
 برای ارباب معرفت و معنا ی قرآنزبان اشاره و رمز

ل را به هر تواند مراد جدّی خدای متعااینجاست که قرآن کریم از آنجا که نمی
عرفت بازگو ممعنا و  آن را با اشاره و رمز برای ارباب، ای تفهیم نمایدفرد و بنده

د بای حق استو اگر کسی مایل به ادراک واقعی مراد و مطلوب حضرت  ،کندمی
ن عامّی و و روشی ممتاز از راه و روش افراد و مکلّفی، مسیری جدای مسیر سایرین
فس امّاره نو هوس و  یٰنماید و از بند هو را طی الهیعادی برگزیند و راه اولیای 

ه جاه و مقام بدنیا بسپارد و نفس قدسی خود را ملوّث  اهلرا به خلاصی یابد و دنیا 
تعلّق به  ،زکیهواسطۀ تربیت و تکم بهتا کم ؛و شهرت و کثرات و توغّل در دنیا ننماید

 تجرّداء و جای خود را به قرب و به ،دنیا و کثرات از قلب و ضمیر آن رخت بربسته
شراشر  ،سایه افکند و بهاء قرب حقد آنان و نور بدهد و صفای عالم قدس بر وجو

قلب و فکر  ۀیچاین سنخیّت بر در ۀواسطعالم معنا به حقایقوجود آنان را فرا گیرد و 
ل ما تفاوت صورت است که فهم آنان از قرآن با فهم امثاآنان تجلّی نماید. در این

د کرد و به واهنآنها ادراک خ ،یابد و آنچه را که ما از ادراک آن عاجز و ناتوانیممی
 نائل خواهند شد. مراد جدّی و منظور حق

                                                      
 «و از آنچه گذشت، بیش از آن نزد ما موجود است.». ترجمه: 35( آیه 50سوره ق ). 1
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له در کیفیّت استفاده از علم برای ادراک حقایق قرآنی  نقد مدّعای صاحب مقا

 :شودمیاینکه گفته  و
خود برای کشف مراد و یا حدّاقل  کهدرحالی ،چرا باید بر سر علم کوفت

 1؟!کنیممیاز آن استفاده  ،استخراج ظواهر از آیات و دفع مشکلات
 عینیّتو  عنوان یک پدیدۀ تکوینیهیچ دلیل منطقی بر سر کوفتن علم به :باید گفت

رخیزد و آن خارجیّه به معارضه ب حقایقتواند با مگر انسان می !خارجی وجود ندارد
نه  ،هره جویدببلکه باید در مسیر رشد فضایل اخلاقی و معرفتی از آن  !را انکار کند

فانه أسّچنانچه مت ؛لطه و استعمار و استلاب اموال و نفوسدر مسیر انحراف و سُ
 امروزه چنین است.

 وردهای جدیدبرای دستا گیریدر بستر تجربه و بهرهعلم سیّال  حقیقت

چنانچه قبلًا  ـ این است که 2،و امّا آنچه مورد نقد و نظر است در مورد علم
، ورد جدیدگیری برای دستاستر تجربه و بهرهعلم حقیقتی است سیّال و در ب ـ گذشت

بسا در این بستر بسیاری از و چه ،ادامه خواهد یافتچنانهمو این سیکل 
ای جدید جای آن پدیدهو به ،گذشته مصرف باطل و تاریخ ،وردهای پیشیندستا

است  چنیناینچنانچه در بسیاری از موارد پزشکی مسئله  ؛جایگزین آن خواهد شد
بینیم بسیاری از پزشکان خود باز ما می ،این بخش از علومبا وجود ارتقاء  حتّیو 

بلکه  ،تنها در مصادیق این مسائلنمایند و نهنظرات و آراء یکدیگر را ردّ و رفض می
 های سنّتی درمان نیز با یکدیگر اختلاف دارند.در خود اصول و روش

ن وثوق به دستاوردهای علمی برای کشف مراد جدّی آیات اله  یعدم امکا

لمی اطمینان عتواند به یک دستاورد آیا یک نفر می ،حال با توجّه به این مسئله
جدّی از آیه  قرآن را بر آن حمل نماید و کشف مراد ۀتا اینکه ظاهر آی ،حاصل نماید

مان کشف ه خصوصِ به ،را بر عهدۀ علم بگذارد و منظور خدای متعال را از این آیه
از  ،یاتآنوان احتمال در تشخیص ظهورات و معانی توان به عمی ،علمی بداند؟ بلی

 :فرمایدشریفه می ۀمثلًا در آی؛ اکتشافات علمی استفاده کرد
                                                      

 ششم. مطلب، طوطی و زنبور . مقالۀ1
. جهت اطّلاع بر نظریّۀ عبدالکریم سروش پیرامون سیال کردن الهیّات افسردۀ اسلامی، رجوع 2

 .مطلب یکم، طوطی و زنبور شود به مقالۀ
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﴿   ﴾شده ما آسمان را سقفی محفوظ و کنترل» 1؛
 «ایم.قرار داده

 معنایییا  ه است ودرستی معنای این آیه روشن نبودشاید قبل از این به البتّه
 ۀوسیلآنها به در راستای معنای آیات دیگر دربارۀ ورود شیاطین به آسمان و دور کردن

امروزه با  امّا ؛قریب توضیح آن خواهد آمدچنانچه عن ،شدها از آن استفاده میشهاب
که منظور  ـ نه اینکه به طور قطع مطرح کرد ـتوان احتمال داد اوزون می ۀکشف لای

 ۀفاتی با آیباشد. و این احتمال منااوزون می ۀهمان لای «سقف محفوظ»دگار از پرور
 ،یه بر این توجیهآو نیز بر انحصار مقصود و مفاد  ،کنیمقرآن ندارد و ما آن را نفی نمی

 فشاریم.پای نمی
ر مقابل آوردن دیدگاهی جدید د نه در جهت کشفی و پدید ،معارضه با آن ،بلی

ه مفهوم ب ،خاطر ربط دادن و متّصل نمودن این کشفه بلکه ب ؛استدیدگاه جایگزین 
و این  ،ارددو مراد از یک آیه که آن مفهوم و مراد در تعارض با آن دستاورد قرار 

محاوره و  بلکه از روی مبانی و قواعد ،سرانه و از روی وهم و خیال تعارض نه خود
 گفتگو صورت پذیرفته است.

 :فرمایدیح ربا میتقب ۀشریف ۀمثلًا در آی
﴿                   

﴾2؛ 
مگر  خیزنداز جای خود برنمی ،کنندمیآن کسانی که اموال ربوی مصرف »

 «ده است.مانند آن کسی که جن او را مورد آزار و تسخیر خود درآور
بخواهیم اسم شیطان را بر میکروب بگذاریم و مانند  ،حال چنانچه با کشف میکروب

میکروب و بروز بیماری  ۀزده را بر غلبخواهند معنای جنبرخی از افراد ناآگاه که می
                                                      

 .32( آیه 21. سوره أنبیاء )1
 .275( آیه 2. سوره بقره )2
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باید این ارتباط را ابطال کرده و سخیف بدانیم. کشف میکروب و حقیقت  ؛تفسیر کنند
بیماری نیز  ۀزدگی به غلبو تغییر مفاد و مفهوم آیه از جن ،جای خود خارجی آن به

 1جای خود را دارد.
ین ابتلا و افرادی را با چشم خود به ا !زدگی وجود ندارد؟مگر در خارج، جن

دهیم که معنای بینیم؟ پس به چه دلیل منطقی به خود اجازه میو گرفتار نمی مبتلا
ر مجاز بر از این پدیده سلب کنیم و به طو ،شودمینیز اطلاق  شیطان را که بر جن

یقتی به اگر این حقیقت در خارج وجود نداشت و ما حق ،م؟ بلینماییمیکروب حمل 
برای این  آنگاه باز، اجنّه قرار گرفتن نداشتیم ۀزدگی و تحت تسخیر و سلطنام جن

روح س و نف گرچه باز استیلاء شیطان و در اختیار گرفتن، توجیه احتمالی وجود داشت
 ؛دهدمینمعنا و مفهوم خود را از دست  ،و قوای باطنی در مسیر انحراف و هلاکت

 تر بود.باز مسئله قدری موجّه هرحالبهامّا 
تواند ظاهر آیات را نمی ،بنابراین اکتشاف میکروب با اعتراف به واقعیّت آن

یون میل تغییر دهد. و نظیر این مطلب در مورد خلقت انسان و کشف جسدهای دو
 ساله قبل نیز گذشت.

 های آسمانیکلام مرحوم علّامه طباطبائی رحمة الله علیه در معنای شهاب

های آسمانی ذکر شده در مورد شهاب تفسیر المیزانای که از مسئلهو امّا 
 نیز مشمول همین مطلب مذکور است. 2،است

 :فرمایندمیچنین  130ص ، 17ج  ،تفسیر المیزانطباطبائی در  علّامهمرحوم 
 :شهّبی التکلام فی معنَ 

یاطین و مع من الشّ وجیه لتصویر استراق السّ ا من التّ ون أنواع  د المفسّّ أورَ 
هن من ظاهر الآیات و ما یسبق إلی الذّ  ة علّ  مبنیّ  هیو  ،هبرمیهم بالشّ 

أبواب  لهاو  ،نها جماعات الملائکةبا ر  تسک   ا محیطة  ا خبار أن هناک أفلاک  
                                                      

 .113 ، ص2 ، جنور ملکوت قرآن. جهت اطّلاع بیشتر پیرامون این تفاسیر غلط، رجوع شود به 1
، طوطی و زنبور ، ذیل پاسخ به ناسازگاری ظواهر قرآن با علم بشری؛ مقالۀبشر و بشیر. مقالۀ 2

 ششم. مطلب
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ا من الملائکة بأیدیُم جمع   ولی  مّء ا   فی السّ  و أنّ  ،ء إلّا منهاج فیها شییلِ  لا
 هب.فونم بالشّ دون المسترقین للسمع من الشیاطین فیقذِ هب یرص  الشّ 
ذلک بطلان  ع علّ  و یتفرَّ  ،الآراء هذهضاح عیان بطلان ح الیوم اتّ ضَ اتّ  قدو 

جوه کثیرة أودعوها فی و هیو  ،هبدوها فی تفسیر الشّ تی أورَ الوجوه الّ 
 و غیرهما. ،للآلوس روح المعانیو  ،للرازی کالتفسیر الکبیرلات المطوّ 

من قبیل ا مثال  البیانات فی کلامه تعالی   هذه أنّ  ـ و الله العال ـو یحتمل 
فی صورة المحسوس لتقریبها  الحسّ  عنالخارجة  ر بها الحقائق  المضروبة تصوّ 

﴿: زّوجلّ عالقائل  هوو  ؛من الحسّ            

﴾.1 (43: العنکبوت) 
 قدو  ،و منه العرش و الکرس و اللوح و الکتاب ؛کثیر فی کلامه تعالی   هوو 
 ء بعض منها.مت الإشارة إلیها و سیجیتقدَّ 

ق أف   ا ذا ملکوتی  عالمّ   نها الملائکة  تی تسک  لّ مّء ایکون المراد من السّ  ،هذا و علّ  
السمّء المحسوسة بأجرامها إلی  العال المشهود نسبة   هذانسبته إلی  ،أعلّ  

مع و قذفهم مّء و استراقهم السّ و المراد باقتراب الشیاطین من السّ  ؛ا ر 
وادب أ ار الخلقة و الح لاع علّ  م من عال الملائکة للاطّ اقترابه   ،هببالشّ 

 تم علّ الحقّ أو کرَّ  ؛یطیقونه من نور الملکوت لاو رمیهم بمّ  ؛المستقبلة
 2ل أباطیلهم.بطِ ذی ی  اهم بالحق الّ و رمی الملائکة إیّ  ،لتلبیسه

 های آسمانیمفسرون در معنای استراق سمع شیاطین و زدودن آنان به شهاب»
تصویرها به  اند که تمامی این توجیهات وتوجیهات بسیاری مرتکب شده

مساعدت  معنااخبار نیز بر این  کهچنانهمو  ،گرددظاهر این آیات برمی
نمایند که در مراتب بالای از آسمان افلاک وجود دارند و در آن افلاک می

از ملائکه  هاییجماعت ،که احاطه بر زمین و آسمان قریب به زمین دارند
هیچ موجودی قادر بر است که  هاییسکونت دارند و برای این افلاک در

 اوّلباشد. و نیز در آسمان ورود در این افلاک جز از طریق این درها نمی
                                                      

 .43( آیه 29سوره عنکبوت ). 1
 .130، ص 17، ج المیزان فی تفسیر القرآن. 2
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های آسمانی قرار و در دست آنها شهاب کنندمیجمعی از ملائکه زندگی 
نشینند که اگر آنها بخواهند وارد این افلاک دارند و آنها در کمین شیاطین می

ور سازند و از ورود به افلاک ممانعت به ها دآنها را با همین شهاب ،گردند
 عمل آورند.

سیده است ها به اثبات رامّا امروزه به طور آشکار بطلان و پوچی این نظریه
ست باطل ها بنا شده اشهاب ۀها درباری که بر این نظریهیو بدین ترتیب آرا

ی آلوس روح المعانیو  ،تفسیر فخر رازیکه در کتب حجیم چون  ،گرددمی
 ه است.آمد

سم از این ق ـ است امر حقایقو خداوند عالم و آگاه بر  ـو احتمال دارد 
خبار إعنوان حکایت و نه به ،جملات و عبارات که در قرآن کریم آمده است

د و المثل ذکر شده باشعنوان تمثیل و ضربکه به، از یک واقعیّت منطبق
رده کحسوسات بیان را در قالب و تصویر م دور از حس حقایق ،آن وسیلۀبه

 گونهاین و خدای متعال در ؛باشند تا بدین وسیله بهتر ادراک و شناخته شود
 :فرمایدموارد می

ولی  ،کنیممیذکر  هاییالمثلضرب چنیناین حقایقو ما برای روشن شدن ﴿
معرفت به مقصود و سرّ این مطالب  اهلآدمیان فقط دانشمندان و  ۀاز جمل
 1.﴾.برندپی می

 ،عرش”: آن ۀها در قرآن بسیار است که از جملالمثلایر این ضربو نظ
یز نکه برخی از آن قبلًا گذشت و بعضی دیگر  ،است “لوح و کتاب، کرسی

 پس از این خواهد آمد.
منظور از آسمانی که ملائکه در آن سکونت دارند عالم ، و بر این اساس

و نسبت  ،دّه قرار دارداعلای از عالم ما ۀملکوت است که در یک افق و مرتب
 ؛آن به این عالم مانند نسبت آسمان با تمامی اجرام و ستارگان است به زمین

 ،شدن شیاطین به آسمان و استراق سمع و زدودن ملائکهو مقصود از نزدیک
نزدیکی آنها به عالم ملائکه است تا بر ، های آسمانیشهاب ۀوسیلآنها را به
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که در این حال ملائکه  ؛حاصل نمایند لاعاطّاسرار خلقت و حوادث آینده 
 ؛شوندمیرانده  ،رانند و با نور ملکوت که طاقت مقابله با آن را ندارندآنها را می

ولی  ،خود بیالایند ۀآگاه شوند و آن را با نفوس خبیث خواهند از حقیا اینکه می
گی قدرت ایستاد ئکه مواجه شده و در مواجهه با حق،با طرد و دورباش ملا

 «دهند.و پایداری را از دست می
سمان دنیا آگانه که محیط بر های هفتآسمان ۀکلام ایشان در ردّ نظریّ البتّه

 اساس برزیرا  ؛کلامی است متین ،هیئت قدیم ترسیم شده است اساس براست و 
 ،گانه استهای هفتفلک هشتم که محیط بر تمامی آسمان، قدماء در هیئت ۀنظریّ

 هستند. عکس سایر افلاک که دارای سیّاراتبه ،باشدتارگان ثوابت میمملوّ از س
 مرحوم علامّه طباطبائی رحمة الله علیه نقد و بررسی فرمایش

 :رسد این است کهطباطبائی به نظر می علّامهای که در کلام مرحوم امّا نکته
مطابَق  تنه یک واقعیّ ،اندایشان مجموع این آیات را از باب تمثیل ذکر کرده

طین و دیگر از ستاره و شهاب و حرکت شیا ،در این فرض البتّهو  ؛عینی خارجی
ی و عرفی همان معنای ظاهری و محکیّ لغو ،زدودن آنها و منع از ورود به سماوات

یمنۀ ملائکه هبلکه به یک واقعیّت معنوی و غیر مادّی که احاطه و  ،شوداستفاده نمی
ات و صورت دیگر این لغو در این، حمل خواهد شدهای عالم معنا است بر آسمان

یت در معنای اند و به نوعی استعاره و عناکلمات در معنای حقیقی خود استعمال نشده
است  امری، ازیاستعمال الفاظ در معانی و مصادیق مج البتّهاند. و کار رفتهمجازی به

 شیرین و جاذب.بسا چه عادی و
، نمایدقبول این نظریّه بسیار بعید می، و جملاتبا تدبّر در مفاد آیات  ولکن

شدن ملائکه است زدودن شیاطین و مانع که همان ،زیرا بر فرض که در قسمتی از آیات
چنانچه در عرف گفته  ،بتوانیم این مطلب را قبول کنیم ،های آسمانیشهاب وسیلۀبه

امّا در سایر  ؛ه شدفلانی به تیر غیب مبتلا شد یا فلانی به شهاب غیبی زد: شودمی
نیست. چطور ممکن است ما معنای آسمان و  چنیناینهای آیات مطلب قسمت

ستارگان را مجاز و تمثیل بدانیم؟ و چگونه معنای زینت بخشی آنها را حمل بر تمثیل 
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فقرات آیات یکی  ۀسیاق در هم کهدرحالیم؟ نماییاز جذبات و نفحات عالم معنا 
تمام آیات را  اوّل. بنابراین یا باید از شودمیآیات تعقیب  است و یک واقعیّت در این

 ؛باشدنیز نمی علّامهکه قطعاً این مطلب مورد نظر خود مرحوم  ،منماییحمل بر تمثیل 
 ؛منماییبر تمثیل خودداری  ،شهاب ۀوسیلو یا اینکه از حملِ قسمت زدودن شیاطین به

 ع از تجزیه و تقسیم آنها خواهد شد.این آیات و فقرات مان ۀزیرا وحدت سیاق در هم
د که مخاطب مضافاً به اینکه در تمثیل متکلّم باید به نحوی از آن سخن بیاور

که تیری بدون  المثل اگر فردی در موقعیّتی واقع شدرا دچار شکّ و تردید ننماید. فی
این : مبگوییتوانیم دیگر ما نمی، به او اصابت کرد و کشته شد ،شدن رامی آنمشخص

ری آن بلکه نه جهت ظاه ،مقصود ما از تیر غیب کهدرحالی !فرد به تیر غیب مبتلا شد
واحد در  استعمال لفظ و کلام، و به اصطلاح ؛باشدای و مجازی آن میجهت استعاره

 هر دو معنای حقیقی و مجازی امکان ندارد.
ور نسبتاً وحی به ط ۀبنابراین برای حلّ این مشکل به مطالبی که در بخش مسئل

ر تمثیل بهای آسمانی را در آیه طلبیم و حمل شهابمشروح بیان کردیم استمداد می
 م.نمایینفی می

ها و زمین در تحت تسخیر وحی مذکور شد که تمامی آسمان ۀدر بحث مسئل
ه هستند که حرکت مجرّدفلکی قرار دارند و این نفوس  ۀمجرّدقوای ملکوتی و نفوس 

 ،ارتباط با ملائکه ۀواسطو به شوندمیدار کرات سماوی را عهدهو نظم و تدبیر این 
و مدرک  مجرّدماه دارای نفس فلکی و  دهند. اگر کرۀتمرار خود ادامه میبه بقاء و اس

و همین کرۀ ماه در  1،پرداختندبا او به سخن نمی السّلام علیهامام سجاد  گاههیچ ،نبود
 2.نموداقرار و اعتراف بر رسالت نبیّ اکرم نمی القمر با صدای فصیح و رساواقعۀ شقّ

و  السّلام علیهممعصومین  ۀائمّها و درختان و حیوانات بر ولایت ریزهشهادت سنگ
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در حضور  السّلام علیهالأسود بر ولایت و امامت حضرت سجاد  نیز شهادت حجر
در این  ۀه و درّاکمجرّدهمگی دلالت بر وجود نفوس  1،صدها نفر در مسجدالحرام

نمایند و می ـ نداشعور و علم و معرفت موجوداتی بی، که از دیدگان کور ما ـ اشیاء
کشانند و از رمز و راز انسان را به سمت عالمی ماورای این عالم مادّه و جسم می

 دارند.خلقت اشیاء پرده برمی
ا چه آنه وچه آنها که در دید ما قرار گرفته  ،شکّی نیست که تمامی ستارگان

تسبیح و تقدیس  ه هستند و با این نفس بهمجرّددارای نفوس  ،نداکه از انظار ما پنهان
نابراین این ب .چنانچه آیات قرآن بر این حقیقت تصریح دارد ؛پروردگار اشتغال دارند

درّاک  و مجرّدها همگی دارای نفس چه کرات و سیّارات و چه شهاب ،اجرام سماوی
باشند و همگی به اهداف و رو تدبیر و نظام مدوّن میدنباله و مطیع اوامر پروردگار و

 باشند.مقاصد تعریف شدۀ خود واقف و آگاه می
که شیاطین  آنان توان و قدرت آن را دارند ۀمجرّدو از این باب است که نفوس 

ود که خنفوس خبیثۀ  ۀواسطبه ولکن ،که خلقتشان خلقت مادّی است ـو اجنّه را 
پشت پرده  حقایقاز ، تّصال به ملکوت و عالم مثال و برزخ این عالمخواهند در امی

رانند و مانع با همان تسلّط غیبی و هیمنۀ ملکوتی ب ـ حاصل نمایند اطّلاعو آینده 
 نمایند.ها از ورود آنان جلوگیری میو نیز نفوس منطوی در شهاب ،شوند

ه عالم برزخ بال شیاطین اتّص :ممکن است در اینجا سؤالی به نظر آید و آن اینکه
ها به مطلوب شود و باید اجنّه از طریق آسمانو مثال چرا از خود زمین حاصل نمی

 کانی را طیو کمّی و م و مگر در اتّصال نفس به مثال باید طریق ظاهری ؟خود برسند
جسمانی  ودر باطن همین عالم مادّه  ،و مگر نه این است که برزخ و ملکوت ،نمود

واب و رؤیا خیا در ، چنانچه ما با وجود دارا بودن بدن جسمانی و مادّی ؛وجود دارد
 م؟نماییحاصل می اطّلاعو یا در مکاشفات به مسائل و قضایای عالم برزخ 
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های مختلف و پاسخ این است که ظرفیّت نفوس اجنّه و شیاطین در موقعیّت
 شرایطر دحضور آنها  کیفیّتآنها بر قضایا به  اطّلاعو  کندمیظروف متفاوت فرق 

و ، ای را ندارندبر هر مطلب و قضیّه اطّلاعی توان شرایطخاص بستگی دارد و در هر 
وحی خسته و مثلّا فردی که دارای ر ؛در مورد انسان نیز صادق است حتّیاین مسئله 

و زمانی  مکانی شرایطباشد. و قادر بر حلّ مسائل ریاضی نمی ،حالتی نامناسب است
 طورهمین توان و استعداد انسان برای ادراک مسائل نقش اساسی دارند. کیفیّتدر 

ه عالم برزخ و و لذا آنها برای اتّصال ب ؛است چنینایناجنّه و شیاطین مطلب  دربارۀ
مناسب زیست نا شرایطملکوت این عالم باید از کرۀ زمین فاصله بگیرند و خود را از 

ل و ملکوت نفس خود را با مثا، ذ در آسماننفو ۀواسطدر کرۀ زمین رها سازند و به
 ،الم مطّلع گردندعاین عالم متّحد سازند تا بدین وسیله بتوانند از رازها و اسرار این 

ر و قدرت نفوذ ب شوندمیها مبتلا صورت است که به تیر غیب شهابو در این
برخورد با  ۀطواسدهند و یا اینکه بهبر عوالم غیب را از دست می اطّلاعها و آسمان

 گردند.آنها به هلاکت و نیستی دچار می
مادهّ لم   تأثیر نفوس فلکی بر حوادث عا

ه و جسم های عالم مادّتأثیر نفوس فلکی سیّارات و ثوابت بر حوادث و پدیده
مطلبی نیست که بتوان  کندمیاین مسئله تشکّل پیدا  ۀواسطو تغییرها و تحوّلاتی که به

 انکار نمود.
ورد توجّه و م، امروزه بلکه از صدها سال قبل و بلکه هزاران تنهانهله این مسئ

جیبه و غیر تعامل ارباب طلسمات و صاحبان علوم غریبه و دارندگان حِرَف و فنون ع
رار قوردهای خود را بر این مسئله و اساس اشتغال و دستا، متعارف بوده است

ان بیرونی بر ابی و بوعلی و ابوریحبزرگان و نوابغ علمی ما چون فار حتّیدادند. می
 این مسئله تأکید و تصریح دارند.

در  ،آیدحساب میبوعلی که در عرصۀ تحقیق از نوادر آدمیان و بشرِ مخلوق به
نفوس فلکی سیّارات  :که بر این نکته تصریح دارد ،کنوز المعزّمین کتاب خود به نام

و  ،ی عالم مادّه نقشی اساسی دارندهاگیری حوادث و پدیدهو ثوابت تحقیقاً در شکل
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 1.کندمیحکایاتی نیز در این زمینه نقل 
 ،براج سماویااقتران سیّارات چون زهره و عطارد و زحل و غیره و تمکّن آنها در 

 گنجد.این مقام نمی ۀدارد که در حوصل هاییداستان
ای که هطفن»: فرد مطّلعی گفته بود، گویند در تکوّن خود بوعلی در رحم مادر

شد  چنیناینو  «!ی منعقد گردد فرزندی از نوابغ روزگار خواهد شدشرایطدر چنین 
 که بوعلی به دنیا آمد.

اگر  ،کنندمیخاص ترسیم  شرایطرسوم و نقوشی که ارباب علوم غریبه در 
اهد داشت و با ترسیم شود ابداً آثار مطلوب را نخو شرایطده دقیقه قبل از این  حتّی

ده شخص مرکّب و نویسن کاغذ است و مرکّب  ها تفاوتی ندارد. کاغذ هسایر نوشت
ر ساعات که در سای، نوشته دارای اثری است خاص، امّا اینکه در این ساعت ؛واحد
سومات و این همان مطلبی است که از آثار و تراوشات نفوس فلکی در این ر، نیست

 .شودمینقوش حاصل 
یقاً خود ـ که تحق علیه اللهرضوان  بائی ـطباط علّامۀو عجب است که مرحوم 

 ،رفتندمی شماربه نفبودند و از جمله خبراء در این از افراد مطّلع و خبیر بر این مسائل 
تند و مفهوم آیه را چگونه در اینجا به این نکته اشاره نکردند و پرده از این سرّ برنداش

انندگان را هان مخاطبین و خوشاید نخواستند که اذ ؟حمل بر نوعی از تمثیل نمودند
امّا آنچه را که  .اندبه این مسائل منعطف نمایند و صلاح را بر اخفاء این مطلب دیده

ا آنچه ما بکه  ،اند کلامی است در نهایت اتقان و متانتدر باب رجم ملائکه فرموده
 .شودمیدر توجیه آیات ذکر کردیم نتیجتاً منطبق 

نایی علوم تجربی در   ادراک اسرار و حقایق عرشی آیات الهیعدم توا

بر این رموز و اسرار از علم متعارف امروزی  اطّلاعو در اینجا باید دانست که 
های معرفتی دیگری دارد که از توان علوم ساخته نیست و احتیاج به آگاهی بر افق
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 حقایقو صدها نفر فقیه و نیوتن در ادراک و وصول به این ، آیدتجربی روز برنمی
 :عرشی عاجز و ناتوان خواهند بود و از این اسرار مطّلع نخواهند گردید. آری

 صککککککککککککککوفککی از پککرتککو مککی راز نککهکککککککانککی دانسکککککککککککککککککککت
 

  
 گوهر هر کس از این لعککککککل توانی دانسککککککککککککککککککت  

 قکککککدر مجموعکککککۀ گکککککل مرغ سکککککککککککککحر دانکککککد و بس 
 

  
 کککککه نککککه هر کو ورقی خوانککککد معککککانی دانسککککککککککککککککت  

 ای ککککککککه از دفتر عقکککککککل آیکککککککت عشککککککککککککککق آموزی 
 

  
 تحقیق نککککدانی دانسککککککککککککککککتترسکککککککککککککم این نکتککککه بککککه  

 حکککافظ این گوهر منظوم ککککه از طبع انگیخکککت 
 

  
 1ز اثککککککر تککککککربککککککیکککککککت آصککککککککککککککککککف ثکککککککانککککککی دانسکککککککککککککککککککت  

ا ملکوت بها و کرات سماوی مطابق آنچه از ربط آسمان، باری تفسیر این آیات 
از  اوّل ۀسن بلکه اگر ما در ،هیچ ارتباطی با کشفیّات هیئت جدید نداشته ،گفته شد

در اینجا  و حقیر .کردیمکردیم همین رأی و نظریّه را اعمال میهجرت نیز زندگی می
وانی در که این مطلب را نه اکنون بلکه از دوران بسیار پیش و ج کنممیاعتراف 

کردم و  ـ بودم مطرح علیه اللهرضوان  طباطبائی ـ علّامۀمجلسی که خدمت مرحوم 
سمان در آر آن زمان بنده اطّلاعی از وجود هشت د کهدرحالی ؛نفرمودند ایشان رد

توجیه باشد  وهیئت قدیم نداشتم و از هیئت جدید نیز مطلبی که مخالف با این تفسیر 
آن باشد برخورد نیافتم و تا به امروز نیز به کشفی علمی که مخالف با مفاهیم آیات قر

 گردم. گزار خواهم بود اگر از این مسئله مطّلعنکردم و بسیار سپاس
تواند بدانجا راه ای که علم مینهایت مرتبه :و سرّ این مطلب در آن است که

خارجی و عینی و انعکاس آن بر ذهن آدمی در قالب یک تصویر  ۀیابد کشف یک پدید
امّا آیات قرآن عین همان پدیده و تحقّق خارجی است در  ؛حصولی و اکتسابی است

                                                      
 .50از غزل ، ابیاتی دیوان حافظ. 1
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خارجی  ۀخبار از یک واقعإدر مقام  الهیآیات  ،به عبارت دیگر .قالب الفاظ و کلمات
خبار از یک حادثه در ذهن خود تصویری از آن إ اساس برکه صرفاً انسان  ،باشندنمی

 .حال آیا این ترسیم با آنچه در واقع اتّفاق افتاده مطابقت دارد یا خیر ؛نمایدترسیم می
واسطۀ الفاظ و بهخارجی است که  حقایقآیات قرآن کریم تجلّی همان حوادث و 

و از قالب علم حصولی به علم  شوندمیای افاضه عبارات بر قلب هر قاری و خواننده
نفس و قلب خواننده را نیز به حضور و ، گردند و بر این تحوّلحضوری متحوّل می
تحقّق خارجی در هر مرتبه  ۀو همراه با خود به همان نقط، نمایندشهود عینی مبدّل می

 ؛سازندبرند و نفس قاری را با همان حقیقت متّحد و یگانه مییّن بالا میاز مراتب تع
 شوندمیآثار و خصوصیّات آن حقیقت علیا در نفس قاری متحقّق ، و بر این وحدت
و به مقتضای این  کندمیخود را متمایز از گذشته احساس  کیفیّتو قاری حال و 

. و این نیست جز شودمیرگون علم و فهم و معرفت او نیز متحوّل و دگ ،احساس
 خارجی در نفس قاری و مصاحب با قرآن کریم. ۀنفس حضور همان پدید

نخطاب واقعی آیات  ابدیّت و جاودانگی قرآن  ها تا روز قیامتبه تمام انسان قرآ

بریم که پی می الهیو از اینجاست که به این کلام عرشی و قویم اولیای 
 :فرمایندمی

تک ر تکبکه  ،و سلّمعلیه و آله  صلّی اللهبر رسول خدا  تنهانهقرآن کریم 
اب ها تا روز قیامت نازل شده است و هر فرد مصداق حقیقی در خطانسان

 .باشدواقعی آیات قرآن می
ین درجه او بنیانی است بسیار قویم که وصول به  ،و این کلامی است بس رفیع

 از معرفت را باید از خدای متعال خواستار شد.
عنوان یک کتابی که در یک هزار و چهار به قرآن به گاههیچمعنا  اهلزرگان از ب

 ،کنندکردند و نمیجبرائیل بر رسول خدا نازل شده است نگاه نمی توسّطصد سال پیش 
در همان هنگام تلاوت و قرائت بر نفس ، پروردگار ۀعنوان مطالبی از ناحیبلکه به

دیدند واقعی به خطاب جدّی حضرت ربوبی مینگریستند و خود را مخاطب خود می
 امرنمودند و خود را مورد بازخواست و یک از آیات قرآن را بر خود منطبق میو یک



 نیمطالب مطرح شده از طرف یفصل چهارم: بررس/  یافق وح  426

 

جبرائیل که همین آیات وحی را بر رسول خدا نازل  گوییتو  ؛دانستندمی الهیو نهی 
انقیاد در برابر  و آنان را مأمور به حفظ و تلقّی و کندمیکرد اینک بر قلب آنان نازل 

فرد دیگر صادق است و هر کسی به میزان فهم  دربارۀو همین معنا . آن نموده است
مترتّب بر  ،وحیانی حقایقو ادراک مراتب بالاتر از  ،گیردو درایتش از قرآن بهره می

تزکیه و  ۀواسطکسب استعداد و تهیّؤ استفاضه و استناره از آن مراتب است که به
و جهاد با نفس امّاره  الهیعرفانی در تحت تربیت استاد کامل و ولیّ تهذیب و سلوک 

 1های نفسانی و شیطانی میسّر خواهد شد.و عبور از مهالک هواها و هوس
 :یابد که فرمودندمصداق می السّلام علیهو در اینجاست که روایت امام صادق 

 ﴿به      ﴾ م اینک خدای متعال است که رسیدم دید
 2باشم.میو من مستمع و شنونده  ،خواندکه این آیه را بر من می

چه  ،افرچه کو چه مؤمن  ؛هاو این است حقیقت تنزیل قرآن بر فرد فرد انسان
 و چه اشخاص چه ولیّ خدا و عارف بالله ،چه امام و چه افراد عادی ،صالح و چه طالح

 متعارف.
ن به آوسیله و مرآت تجلّی آیات و انعکاس ، ن موردرسول خدا در ای ،بلی

یات وحی را آو او این قابلیّت را داشت که بتواند  ،آدم بوده استقلوب و نفوس بنی
ی در نفس قدس ،خوردگی و ترکیب و مزج و تحریفدست گونههیچهو بدون  وه کما

 خود جای دهد و سپس آن را به مردم تا روز قیامت ابلاغ نماید.
دهد که رسول خدا ین جهت است که آیات قرآن به این نکته توجّه میو بد

بلکه فقط واسطه  ،صرفاً بشیر و نذیر است و خود در این دائره وجود استقلالی ندارد
یک پیامبر از میان  !تواند به تعداد افراد بشر پیامبر مبعوث کندخدا که نمی .است

                                                      
، الحکمة المتعالیة. جهت اطّلاع بیشتر پیرامون طبقات مردم در فهم حقایق قرآنی رجوع شود به 1
 .403 ، ص3 ، جالفتوحات المکّیة؛ 39 ، ص7 ؛ ج343 ، ص2 ج
 .107، ص فلاح السائل. 2
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گزیند می، به این منصب بررا داشته باشد هکلّی حقایقآدمیان که صلاح و استعداد تلقّی 
 :با عباراتی چون ؛کندمیبه اطاعت و متابعت از او  امرو بقیّه را 

﴿   ﴾نیست جز پیامبری )از پیامبران(. محمّد» 1؛» 
 :و یا

﴿   ﴾و نقش دیگری در این  باشیدهنده میتو فقط بیم» 2؛(
 «صه نداری(.عر

 :و یا در آیه
﴿ *          *         *      

  ﴾.3 
سختی  وما قرآن را بر تو نازل نکردیم تا خود را به مشقّت  ،ای پیامبر»

گران این کتاب صرفاً موجب تنبّه و یادآوری کسانی است که ن * درافکنی
 هایسمانزمین و آ ۀاز جانب خدای متعال و آفرینند * اندآینده و مَآل خویش

 «فرستاده شده است. مافوق فرو
ده شده تعبیر آور، به قول فصل الهیکلام ، و به همین جهت است که در آیات

قابل هزل مو مخالف و  ،لان در آن راه نداردو بط خطایعنی کلامی که احتمال  ،است
 :فرمایددر آنجا که می ؛یعنی بطلان و بیهودگی است

﴿   *   ﴾.4 
چون قرآن هر  ؛گرددو از اینجا است که ابدیّت قرآن تا روز قیامت احراز می

دهد و ار میو نهی قر امرورد خطاب و و او را م شودمیدم و هر لحظه بر انسان نازل 
 نماید.دعوت می طلبد و او را به توحید و معرفت ذات ربوبیاز او عبودیّت و انقیاد می

                                                      
 .144( آیه 3عمران ). سوره آل1
 .23( آیه 35سوره فاطر ). 2
 .4 ـ 1( آیات 20سوره طه ). 3
 .14و  13( آیه 86سوره طارق ). 4



 نیمطالب مطرح شده از طرف یفصل چهارم: بررس/  یافق وح  428

 

ن  ۀواسطپرده و بیبیتعامل  ز با قرآ  هادر تمام دوران هاانسانهریک ا

ستد قرار  و واسطه با انسان در تعامل و دادپرده و بیرآن در این نظریّه بیق
ازل شده صد سال پیش نتصوّر کند آن در یک هزار و چهار نه اینکه انسان ؛گیردمی

آن گذشته  که صدها سال از عمر کنیممیاست و اکنون ما اوراقی را قرائت و تلاوت 
و چون سفارش  ،آوردوجود آن در منزل برکت می و است ولی خواندن آن ثواب دارد

فاتحه و  گاه در مجالسکه آن را گاه و بیبه قرائت آن شده است ما مجبور هستیم 
ط در ماه های جمعه و در قبرستان بالای سر قبرها تلاوت کنیم و یا فقروضه و شب

 رار دهیم.مبارک رمضان روزی یک جزء بخوانیم و یا برای استخاره مورد استفاده ق
 اشتن.روح پنداز هستی ساقط نمودن قرآن است و آن را مرده و بی ،آری این نظریّه

است  لامالسّ علیهوصیّت امیرالمؤمنین ، نظیر این قضیّه در آیات قرآن کریم
 :قرار دادند راد را تا روز قیامت مخاطب و وصیاف ۀقبل از وفات که هم

 1!لدی و أهل و مَن بَلَغَهُ کتابی بتَِقوَی الِل و نَظمِ أمرِکُموصیکُما و جَِیعَ وُ أُ 
می فرزندانم ( و تماالسّلام علیهماامام حسین  من شما دو نفر را )امام حسن و»

 اطّلاعن نامه را بنگرد و به آو خانواده خویش و نیز هر کسی که این وصیّت
 .«و تنظیم امور زندگی خود الهیبه تقوای  کنممیوصیّت ، حاصل نماید

گرچه در یک هزار و چهار صد سال  السّلام علیهدر این مقطع امیرالمؤمنین 
امّا  ؛نامه پرداخته استکرده است و در آن هنگام به ایراد این وصیّتمیپیش زندگی 

 !یابدگنجد و در مکان استقرار نمیوجود ملکوتی و نفس لاهوتی او که در زمان نمی
حدّی بر صحیفۀ  و او با ابدیّت و جاودانگی پیوند خورده است و مُهر اطلاق و لا

نامه را برای تمامی افراد وصیّت هّرمطو  مقدّساین ذات  .شده است وجود او حک
پس این وصیّت باقی است تا آن نفس قدسی باقی  ؛إلی یوم القیامة تدوین نموده است

و در ابدیّت است تا  ،و جاودانه است تا آن روح ملکوتی حیات و نشاط دارد، است
                                                      

 لمّّ  السّلام علیهمّللحسن و الحسین السّلام  علیهمن وصیة له ، 76، ص 3)عبده(، ج  البلاغة نهج. 1
 .ه اللهملجم لعنَ به ابن  ضَر 
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برای آن ذات عاری از هر رَین و شَین در ابدیّت استقرار دارد. پس او این وصیّت را 
 شرایطگرچه در فلان تاریخ و فلان مکان و در  ،تک افراد ما انشاء نموده استتک

وصیّ آن بزرگوار محسوب  هاییو ما هر کدام جدا جدا و به تن ؛خاصّی ایراد گردیده
 روز قیامت بازخواست خواهند کرد.در خواهیم شد و از ما دربارۀ آن 

مام کلامجاودانگی   السّلام علیهمعصوم  ا

اودانگی و عدم ج السّلام علیهاز اینجا ما به رمز جاودانگی کلام معصوم و 
ر ظرف کلامی است که صدور آن د، کلام معصوم :بریمنسبت به سایر کلمات پی می

 نه در ظرف معیّن و تاریخ خاص و مکان مخصوص. ،اَبد است
د و منسوب به زمان تولّد و وفات خو 1،بردسر میمعصوم در حقیقت اطلاقی ب

 ؛گنجد و مافوق آن قرار دارددر زمان و مکان نمی السّلام علیهباشد. حقیقت امام نمی
بن الحسن المهدی ارواحنا  حضرت حجة که اطاعت از امام حی، گونههمانو لذا 

اطاعت و انقیاد در ، باشدو مخالفت آن حرام می ،لتراب مقدمه الفداء بر ما واجب
حضرت نیز عیناً مانند انقیاد و اطاعت از امام حجّت  پیش از آن ائمّهفرمایشات قبال 
با وفات  ،ای کم و یا زیاد. و بدین لحاظباشد بدون ذرّهواجب و لازم می السّلام علیه

تاریخ بر  ءانتهامهر بطلان و ، و ظهور ولایت جدید در امام بعد از آن ائمّهامامی از 
و اتقان عیناً مانند کلام  حجّیت نظرطهنقشود و کلام او از فرمایشات امام قبل زده نمی

 باشدزیرا هیچ تفاوتی بین دو وجود ظاهری از دو امام نمی ؛باشداو در زمان حیاتش می
نه در اصل ولایت و  ،و فقط تفاوت در مدّت حیات دنیوی و زندگی ظاهری است

 علم و معرفت و امامت.
مطلب و کلام و  موضوع عصمت آنها است که بر هر ،و دلیل بر این مسئله

به مُهر ابدیّت و حیات جاوید ، آن مطلب و آن کلام و آن رفتار ،رفتاری تعلّق گیرد
                                                      

. جهت اطّلاع بیشتر پیرامون حقیقت اطلاقی انسان و ظاهریت و مظهریت آن به دو اعتبار، و 1
 ؛32 ، قیصری، مقدمه، تعلیقات، صشرح فصوص الحکمات آن، رجوع شود به قصور عقل از ادراک

 .98 ، ص1 ترکه، ج، ابنشرح فصوص الحکم
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هر روز و هر لحظه متلألأ و تابناک باقی خواهد  ،تاریخ ۀگردد و در جاودانممهور می
 السّلام علیهبا حدیث امام عسکری  السّلام علیهو لذا روایت فقهی امام صادق  ؛ماند

گرچه در دو زمان متفاوت بودند.  ،باشندیک میزان مورد قبول و استناد می هر دو به
 استناد کلام به نفس قدسی معصوم، السّلام علیهکلام معصوم  حجّیتدر اینجا موضوع 

چون خصوصیّات فردیّه و  ،صورت دیگر عوارض شخصیّه و جانبیو در این ،است
 شت.تأثیری در نفوذ کلمه نخواهند دا ،مکان و زمان

وا و صلاح گرچه از مقام تق ،کنداما این مسئله در مورد سایر افراد صدق نمی
 ق باشند.به نحو شایسته و مطلوبی برخوردار بوده و در زمان خویش معتمد و موثو

 السّلام علیهوم با کلام امام معص ،تاتقان و صحّ  نظرنقطهعلم از أفتوای یک فقیه 
استنتاج  ومعصوم استخراج  ۀوایت و سنّت و سیرگرچه او از حدیث و ر !فاصله دارد

تّصال نفس و نه بر ا ،ولی این استنتاج و اجتهاد مبتنی بر فهم بشری او است ؛کندمی
 ضمیر او به عالم قدس و حریم عصمت.

 به بقاء ملکۀ استنباطفتوای مجتهد  حجّیتوابستگی 

برای مقلّدین  ـ هنه ذاتیّ  ـ 1تنزیلیّه حجّیت اساس برفتوای فقیه گرچه  حجّیت
مؤبّد و  حجّیت، حجّیتاین  ولکن ؛گردداو موجب عمل بر طبق رأی و فتوا می

بلکه مشروط و منوط به حیات علمی و نشاط تحقیقی فقیه و مجتهد  ،جاودانه نیست
مقتضی سریان ، حیات ظاهری بدون لحاظ تسلّط و احاطه بر مبانی حتّی و ،است

 باشد.در فتوای او نمی حجّیت
مقلّد در مقام تقلید باید علم به احاطه و قدرت اجتهادی مجتهد و تضلّع او بر 

و الّا تقلید او دچار اشکال و بطلان خواهد  ،قواعد و مدارک و استدلال داشته باشد
 ۀاجتهاد که مسبوق به تهیّؤ و استعداد فعلی در ازمن ۀشد. و جریان استصحاب ملک

 ؛شودجاری نمی، ی در وجود و بقاء آنجدّ ۀدر صورت شک و شبه ،گذشته است
                                                      

. جهت اطّلاع بیشتر پیرامون مفّاد و معنای حجّیت تنزیلی و جعلی و تعبّدی، در مقابل حجّیت 1
 .69 ، ص5 ، صالحی مازندرانی، جشرح کفایة الأصولذاتی، رجوع شود به 
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کِ  لا»: رفبه صِ ،گرچه بسیاری قائل به جریان در این موارد بَلِ  ،تَنقُضِ الیَقیَ باِلش 
ولی باید توجّه داشت که اصل استصحاب یک اصل ، اندشده 1«انقُضهُ بیِقی  آخَر

و عرف  ،نیست بدون انتساب به یک سیره و سنّت عرفیّه و عقلائیّه ،اعتباری شرعی
های مختلف مقتضیات و لحاظ ،و عقلاء در موارد متفاوته نسبت به جریان استصحاب

دهند. چنانچه این مسئله در مورد شهادت شهود و و متمایزی را مدّ نظر قرار می
 باشد.شهادت کاملًا محرز می شرایطاستصحاب 

سیان و ن ۀکهولت سن و عارض ۀواسطمجتهد به کهدرصورتی، حال بنگرید
بانی های مختلف که موجب حصر و محدودیّت او در ارتباط با مدارک و مبیماری

حرام و  و عمل بدان ،ساقط حجّیت ۀچگونه کلام و فتوای او از درج ،اجتهاد گردد
ن احاطه چگونه این فتوا پس از مرگ و انقطاع عمر و بطلا .موجب بطلان خواهد شد

ود ادامه خو بقاء  حجّیتبه  ،استنباط ۀد ملکو تسلّط و حضور ذهن بر قواعد و وجو
اتیّه ذو اقتضای  حجّیتکلام معصوم است که از ، مگر فتوای مجتهد خواهد داد؟!

 برخوردار باشد؟
و  ،رع استفتوای او ناشی از اعطاء و اعتبار شا حجّیت» :و اگر گفته شود که

 «.دار استزم برخوراستصحاب پس از مرگ نیز از متانت و قوام لا ۀواسطبه حجّیتآن 
 ۀملک وجود و بقاء اساس بر ،به فتوای مجتهد حجّیتاعطاء  :پاسخ این است که

مات مجتهد تابع حیات و م ،وجود و عدم ۀاستنباط در دو نقط ۀو ملک، استنباط است
دیگر  نفس ،است و با وفات او ۀ استنباط قائم به نفس مجتهد حیزیرا ملک ؛است

مقلّد که در زمان  و عمل .استنباط باشد یا نباشد ۀد که واجد ملکبقائی در این دنیا ندار
صحّت و  ۀاینک بدون پشتوان ،استنباط مجتهد بود ۀحیات مجتهد قائم به وجود ملک

رای استصحاب و از این جهت نیز اج ؛اعتبار شرعی و امضاء از ناحیه شارع خواهد بود
 در صحّت عمل مقلّد نیز ممنوع و باطل خواهد شد.

                                                      
 .، با قدری اختلاف8، ص 1، ج تهذیب الأحکام، به نقل از 55، ص 3ج ، رائد الأصولف. 1
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ز اینجا است که بسیاری از فقهاء عظام بر بطلان تقلید از فقیه و مجتهد میّت ا
 1اند.درستی هم فتوا دادهاند و بهفتوا داده

 فقیه کلام امام معصوم و بینفرمایش فرق بین 

ا روز تفرق بین امام معصوم و بین فقیه در این است که کلام امام معصوم 
زنده باشد  چه امام ،شرعی و عقلی برخوردار است قیامت از صلابت و اتقان و اعتبار

ر بود و نه در ذاتیه برخوردا حجّیتنه در زمان خود از  ،امّا کلام مجتهد ؛یا نباشد
شرع برخوردار  یۀتنزیلیّه و اعتباریّه از ناح حجّیتدر زمان حیات از  لکن، وفاتزمان 

 .بوده است
چون فتوای  ؛باطل است ـ اشدخواهد بهرکه می ـو لذا تقلید از مجتهد میّت 

چه آیات قرآن و چه احادیث  ،گرچه از منابع وحیانی ،او کلام بشری است نه وحیانی
 فصل سه معصومین بهره گرفته باشد. چنانچه شرح این مطلب در مبحث علم از

 2گذشته مذکور شد.
 معنای جاودانگی قرآن

 د در مرأیٰد فرد افراجاودانگی قرآن به معنای حضور آن برای فر ،بر این اساس
 :اندچنانچه فرموده ؛و منظر آن شخص است

و تو مستمع آن کلمات  ،قرآن را به نحوی قرائت کن که گویا خداوند قاری
 3باشی.و عبارات می

ن هنگام تلاوت قرآن  قصد و نیّت انسا

 :شودمیحال بنگرید بین این تفکّر و بین این مطلب که گفته 
ها و آیات قرآن به قصد انشاء توجّه کند و د به سورهانسان در وقت نماز نبای

زیرا این آیات بر پیامبر نازل شده است نه بر ، آنها را با این نیّت تلاوت کند
پیامبرش را مخاطب قرار     ﴾،4﴿ ۀما. و خداوند مثلًا در سور

                                                      
. جهت اطّلاع بیشتر پیرامون عدم جواز تقلید از مجتهد میّت ابتدائاً و استدامتاً، رجوع شود به 1

 ، فصل چهارم.76 ، صرسالۀ اجتهاد و تقلید؛ 59 ، ص2 ، جولایت فقیه در حکومت اسلام
 از مرحوم علّامه والد آمده است. اجتهاد و تقلید،این مسئله در . شرح مبسوط 2
 .425، ص 1، ج الفتوحات المکّیه. 3
 .1( آیه 112سوره إخلاص ). 4
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خدا قصد را که رسول  معناییهمان  ،و اگر ما به قصد انشاء ،داده است
 1قصد کنیم نماز باطل خواهد شد!!، فرمودمی

یامبر نازل شده نیّت کنیم که این سوره چون بر پ طوراینیعنی ما در هنگام نماز باید 
ز اینکه لحاظ اغافل  !و هیچ ربطی به ما ندارد ؛ما نیز مکلّف هستیم قرائت کنیم ،است

دا در هنگام زیرا وقتی رسول خ ؛آفریندمشکل می الله رسولبرای خود  حتّیاین معنا 
﴿: گویدنماز می    ﴾، ؟ کندمیرا قصد  معناییچه  ﴾قل﴿ ۀاز این کلم

ر ارتباطی به او زیرا این کلمه دیگ ﴾!بگو﴿: دیگر معنا ندارد که دوباره به خود بگوید
 ،خدا ایراد ندارد ندارد و بلکه ابتدائاً به پروردگار ربط داشته است. و اگر برای رسول

 پس برای ما هم ایرادی نخواهد داشت.
 :شودمیگفته مثلًا و یا اینکه 
نباید آن را به قصد  ،در سوره حمد    ﴾2﴿در 

تواند این معنا و مفهوم را در نفس خود نمی گاههیچزیرا انسان  ؛جدّی گفت
او مخالف با واقع و نفس او قرار خواهد گرفت کلام  ه،متحقّق کند و در نتیج

 3!و موجب بطلان نماز خواهد شد
، ﴾   ﴿: ولی از این نکته غفلت شده است که مقصود از

ای از باشیم و به مرتبهاکنون بالفعل ما متّصف به این صفت مینه این است که هم
در  السّلام علیهمایم که مانند پیامبر و معصومین سیدهتوحید و اخلاص و عبودیّت ر

یم و فقط او را پرستش یجوحیات فقط و فقط از خداوند استعانت می شرایطتمام 
اکنون خود را به این مسیر و این بلکه به این معنا است که خدایا ما هم ؛منماییمی

                                                      
؛ 381 ، صرسالۀ اجتهاد و تقلید، رجوع شود به این نظریّه و نقد آن. جهت اطّلاع بیشتر پیرامون 1

 .88 ، صگلشن اسرار
 .5( آیه 1سوره فاتحه ). 2
 .381، ص رسالۀ اجتهاد و تقلیدد به جهت اطلاع بیشتر رجوع شو. 3
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مدد  أعلیٰین مقصد سازیم و از تو برای تحقّق کامل اطریق و این هدف نزدیک می
و با حرکتی که اکنون برای رسیدن به این نقطه از ما شروع  ،یمیجوو استعانت می

و لحاظ این معنا چه اشکالی در پی  !تو آن را به اتمام و پایان برسان ،شده است
 داشت؟خواهد 

آورده  جایر بنمازی که با این طرز تفکّ :کنیممیو در اینجاست که مشاهده 
م خداوند با به قصد حکایت از کلا شودمیمین تا آسمان با نمازی که گفته از ز ،شود

 ،ن نمازآ فاصله دارد. ،خطاب به خود نمازگزار اقامه شود ۀپیامبرش بدون ملاحظ
و این  ؛علّقاتتروح و مستعدّ ترقّی و عبور از نفس و  نمازی است زنده و جاندار و با

 اساس بر ء کلمات و عباراتی بدون محتوا وصِرف ادا، جانبی، روحنمازی بی، نماز
 اسقاط تکلیف است.

 :شریفه ۀآیا حقیقتاً معنا و مفهوم آی
﴿            ﴾1؛ 
خاضع و  ردگارآیا زمان آن فرا نرسیده است که مؤمنین قلوبشان به یاد پرو»

قیقت ححق و خاشع گردد و تسلیم اراده و مشیّت او شوند و به هر آنچه از 
 «نازل شده است گردن نهند و سر سپرند؟

 آورد؟سیطره و مغناطیس فضای قدسی در نمی ۀآدمی را در حیط
پروردگار  آورد باید حبل متّصل بین مصلّی و بینجای مینمازی را که انسان ب

 د تأثیر ملکوتی خود را بر نفس و قلب مصلّی بگذارد.تا بتوان ،باشد
دیگر تأثیر  ،خبار از نزول سُوَر بر پیامبر بوده باشدإنمازی که به قصد حکایت و 

﴿ندارد. نمازی که انسان در آن          ﴾ را به قصد جدّی نگوید 
 السّلام علیهم ائمّهآیا  .نه نماز ،تاریخ است این نماز فقط نقل داستان و ؛ای نداردفایده

کردند؟ و آیا با ی آن را مییقصد تاریخی و حکا ،حمد ۀنیز در هنگام قرائت سور
                                                      

 .16( آیه 57. سوره حدید )1
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توحید  ۀنفس و سرّ خود را به حقیقت و واقعیّت خارجی سور ،توحید ۀقرائت سور
ئت آیاتی که توحید بر آنها نازل شده بود؟ و یا هنگام قرا ۀزدند؟ مگر سورپیوند نمی

 حتّیچگونه است که  !کردند؟ عجباچه نیّت و قصدی می ،شودمیشروع  ﴾قُل﴿با 
به دست ما  السّلام علیهممعصومین  ۀائمّیک روایت از این کشف غریب و عجیب از 

هر روز تمام مسلمین و شیعیان هفده بار حدّاقل به قرائت  کهدرحالی ،نرسیده است
 حتّی رواییدر تمام کتب و مجامیع  ؟!حید اشتغال دارندسورۀ توبسا چه حمد و ۀسور

 یک روایت و حدیثی که به انسان این مطلب را گوشزد کند نداریم.
رتقاء روح شرط اصلی صعود و ا ،توجّه به معانی آیات و اذکار واردۀ در نماز

نزل عبور از سقف م حتّیو بدون آن  ؛است تجرّدو ملکوت نماز به سوی عالم قرب و 
 واهد کرد.نخ

لهی به مشافهین به خطاب  عدم اختصاص آیات ا

آیات و مفاهیم قرآن کریم را برای سایر  حجّیتاصلًا ، و طُرفه اینکه برخی
آن را مخصوص کسانی  حجّیتاند و افراد از مخاطبین در زمان رسول خدا انکار کرده

ت حضور دانند که در زمان نزول وحی در کنار رسول خدا و در مجلس آن حضرمی
 ،ظواهر کتاب مخصوص به مشافهین بالخطاب است حجّیت ،اند. و به اصطلاحداشته

 و کسانی که در زمان نزول قرآن در خدمت رسول خدا نبودند و در سایر بلاد سکنیٰ 
انعام  ۀاز این سفر ،اندداشتند و نیز افرادی که پس از نزول قرآن دیده به جهان گشوده

روایات مأثوره باید به  اساس بر ،عنوان استحبابرفاً بهباشند و صمحروم می الهی
 1قرآن توجّه نمایند.

نیز که حدود سه قرن پس از نزول  السّلام علیهم ائمّهآیا این مطلب دربارۀ 
صادق است؟ و ، نمودنداز این کتاب آسمانی و وحیانی استفاده و استناره می ،قرآن

ساقط شده است؟ و اگر گفته شود  جّیتح عدم حضور آنان از ۀواسطآیا این آیات به
 ائمّهپس چرا  ؛از سایر افراد جدا است ،و معرفت به وحی اطّلاع ۀواسطامام به ۀمسئل
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همه را به قرائت و  ،این مطلب را به شیعیان تذکّر ندادند و بالعکس السّلام علیهم
 ا این همه تأکیداتآی نمودند؟تلاوت و تدبّر و تأمّل در مفاهیم و معانی قرآن تشویق می

 السّلام علیهمتدبّر و تأمّل و تفکّر در قرآن از رسول خدا و سایر معصومین  دربارۀ
و ظنّ در ظواهر کتاب در ، اندفقط مربوط به کسانی است که مخاطب به وحی بوده

 !باشد و بس؟میحقّ آنان فقط حجّت 
به اینجا  دمی راکه آ ،و این است عاقبت عدم تلاوت و قرائت و تدبّر در قرآن

ک و تردید مورد ش ،آیات را دربارۀ سایر اقوام پس از نزول وحی حجّیترساند که می
گرداند و آن را عالم بشریّت را از هستی و حیات ساقط می ۀدهد و معجزقرار می

م در حقّ آن ه، تبدیل به اوراقی که حاوی داستان و پند و عبرت و برخی از احکام
 نماید.می، و بسمسلمین صدر اسلام 

 الهیلزوم تدبّر و تفکّر در آیات  برخی افراد نسبت به انکار

 :فرمودندـ می علیه اللهرضوان  مرحوم والد ما ـ
 ی که در نجف اشرف به تحصیل علوم و معارف اسلام اشتغالیهادر سال
لزوم  وقرآن  دربارۀروزی با یکی از بزرگان و علمای معروف آنجا ، داشتیم

م قرائت و آن فرد عالم صریحاً لزو ،تدبّر در مدالیل آن صحبت شد تلاوت و
 :گفتکرد و میو تلاوت و تفکّر در آیات را انکار می

قرآن کتابی  ها را با قرائت در آیات قرآن تلف کنیم؟!!چرا ما باید وقت طلبه»
مان است مشتمل بر برخی از حکایات اقوام گذشته که دیگر به درد این ز

 وو نیز شامل بعضی از نصائح  ،و تاریخ مصرف آن گذشته است خوردنمی
ی و وافی کاف اطّلاعطلّاب ما از این مطالب  الله پند و اندرز است که بحمد

ای از ارهپو نیز شامل  ،بیننددارند و دیگر نیازی به این نصائح در خود نمی
ی در یشترتر و با توضیح و تبیین بتر و مفصّلاست که مبسوط کلّیهاحکام 

ی و دیگر چه حاجتی به این چند حکم کلّ ؛روایات و احادیث ما آمده است
 مبهم داریم؟!

است و خود  که آن اصل در تکلیف ،طلّاب ما باید به فقه و اصول بپردازند
أنام را بتوانند  ۀمجهّز و خبیر نمایند تا احکام تکلیفیّ را باید به این دو فن
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 «!گو باشندپاسخ
ها که در ولی حقیر پس از سال ؛اسم آن فرد عالم را ذکر نکردندمرحوم والد 

ه آن شخص متوجّ  ،از یکی از فضلاء قم که اکنون در قید حیات است ،قم اقامت نمودم
 .کنمیمگردیدم و من نیز از ذکر نام او که فعلًا در قید حیات نیست صرف نظر 

، گارب به پروردمرگ تقرّ، مرگ وحی، مرگ قرآن: این طرز تفکر یعنی ،آری
 ها و مکارم اخلاق.مرگ رسالت و مرگ مقصود و غایت از خلقت و مرگ ارزش

 ،مردم ندارد وامروزه این نوع تفکّرات دیگر جایگاهی در میان فضلاء  اللهبحمد 
و  شودمی علم و قاطبۀ مردم مشاهده اهلو احساس نیاز و بازگشت به قرآن در بین 

علّق کمتر خصوص جوانان و نونهالان که به رنگ تبه ،روح و جان قرآن در بین نفوس
طر و شمیم و مشام آنان را با ع کندمینفوذ و رسوخ پیدا  ،اندآغشته و آلوده شده

ناره از و امید استفاضه و است، نمایدبو و طربناک میمعطّر و خوش، نفحات قدسی
گرداند ها زنده میر دلد ،برکات و نعمات الهیّه را از این سِف ر قویم و طغرای وجود

خل دبدون واسطه و ، که این خود بشارتی است بس عظیم که روح و حقیقت قرآن
ینبوع حیات و  و آنان را از ،مستقیماً بر قلوب مستعدّین نازل، و تصرّفات این و آن

 گرداند.سیر و سیراب می فیض فیوضات حق ۀچشم
مبنی بر وجود خطا و امور  های علمی بشر در قرآنناسازگار با یافته نقد ادّعای صاحب مقاله 

 :گویدو امّا سخن ایشان که می
 ،شوندمیهمان مطالبی است که از دیدگاه بشری خطا محسوب  غرض از خطا

 .های علمی بشریعنی ناسازگار با یافته
نه ، علوم را به پیامبر خود آموخته ۀنه در قرآن آمده است که خداوند هم

 1!ی کردهیچنین ادّعاپیامبر بزرگوار خود 
ز آیات الهی برآیه عدم وجود  ات جدیدخلاف کشفیّای ا

خلاف یه از آیات قرآن برکدام آ !در این جملۀ سراسر تناقض باید اندیشید
نه ، در دیدگاه بشر است خطا، ؟ و اگر منظور از خطاعلم و کشف جدید آمده است
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چیز  امررفته باشد و واقع  به اشتباه ،زیرا ممکن است بشر در این کشف ـ در واقع
چه اشکالی دارد که برخی »: پس چرا باید به طور قطع و یقین گفت ـ دیگری باشد

و کفّه به نفع علم  «؟!از آیات قرآن با کشفیّات جدید و علم روز در تعارض باشد
زمان نزول وحی نمود و  ابتداییو آیات را باید حمل بر مفاهیم  ،جدید باید بچرخد

 انطباقی و مفاهیم حقیقی آن صرف نظر کرد؟!از معانی 
 استدلال بر عدم وجود خطا و اشتباه در قرآن

که خداوند همه چیز را به  است در قرآن آمدهکجا » :و اینکه گفته شده است
مگر آنچه در قرآن آمده است آموزۀ خدا نیست؟ پس چرا شما خُب  «؟پیامبر آموخت

که آنچه در قرآن است صحیح و  کنیدمیل ؟ اگر شما قبو«اشتباه است»: دگوییمی
صادق و منطبق با حقیقت است ولی تمام حقیقت نیست و بسیار مواردی وجود دارد 

پس این مقدار قبول ، بسیار خوب: مگوییمی ،میان نیاورده استکه قرآن اسمی از آن به
م با کلا صورت این کلامدر این ؛ولی تمام نیست کردید که آنچه هست صحیح است

 بسا دارای خطاو چه ،آیات به مقتضای فهم بشر زمان وحی آمده است» :که شما دیگر
    ﴾2﴿چنانچه در مورد  1«!و بطلان و عدم انطباق با واقع باشد

 متناقض است. 3چنین گفته شده است،
پس  ،«اشندبو نقص و بطلان می این آیات دارای خطا» :که و اگر گفته شود

واهد خپروردگار چه تناسبی  ۀصورت با ادّعای نزول این آیات از ناحی در این
 !داشت؟

سخنان  هم کردنشخص به تخیّلات پرداخته و با سر بینیم که ایندر اینجا می
نکبوت رود و همچون تار عای دیگر میاز این شاخه به شاخه ،ته و سرو کلمات بی

 نماید.درون آن حصار گرفتارتر میخود را  ،در هر دور و حرکتی
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نظریّه در مورد  از بیانات گذشته کاملاً واضح گردید که مطالبی را که گویندۀ این
 که: گیری نموده استآیات رجم شیاطین بر هیئت قدیم حمل کرده و از اینجا نتیجه

فرهنگ و دانش  اساس براین آیات باید اشتباه و ، هیئت جدید اساس برپس 
 1.ل وحی نازل شده باشندزمان نزو

انطباق  زیرا هیچ ارتباطی بین هیئت قدیم و جدید در ؛غلط و باطل است صد در صد
ناشی ، موده استو حال اگر کسی این ارتباط را ایجاد ن، این آیات بر آنها وجود ندارد

ه اینکه از عدم ادراک و معرفت صحیح خود اوست و ربطی به وحی و قرآن ندارد. چ
 ورزند.صرار میان نیز هستند افرادی که هنوز بر قِوام و ثبات هیئت قدیم ادر این زم
 ،اندزدگی که برخی آن را حمل بر فرهنگ جاهلی نمودهجن ۀمسئل طورهمینو 

ترین که در زمان حال از بدیهی، تنها در زمان گذشتهو قبلًا ذکر شد که این موضوع نه
 ی است که چگونه برخی با این همه آثار وگفتو جای بسی ش 2،رودمیشمار مسائل به

 ،اندغرب و مغرب زمین نیز به وجود آن اقرار و اعتراف نموده حتّیشواهد و قرائن که 
آیند و آن را حمل بر نوعی اصابت دیو به باز در مقام توجیه و تأویل این آیات برمی

 ؟!اندمعرفت و بینش زمان جاهلیّت نموده اساس برانسان 
 مدّعای صاحب مقاله در دخالت شخصیّت پیامبر در کیفیّت نزول وحی نزول وحی کیفیّتصاحب مقاله در دخالت شخصیّت پیامبر اکرم در  ۀنظریّ نقد 

باحث ماصل و اساس  ،انگیزی که صاحب مقالهو بحث و امّا مسئله بسیار مهم
 ،ار آمده استفتگتمامی آنچه در این  :که توان گفتخود را بر آن مسئله بنا نهاده و می

ر مقام پاسخ به دو هم خود و هم سایر افراد را  ،گرفته است نشئتاز این تفکّر و ایده 
نزول  کیفیّتمسئلۀ دخالت شخصیّت پیامبر در ، رنج و تعب و زحمت انداخته است

 :وحی است و اینکه
لو که آلبا ۀباشد و همچون میومی الله رسولوجودی نفس  ۀقرآن میوه و ثمر

ظهور  ویده و متولّد و بروز یقرآن نیز زا ،ودی درخت آلبالو استوج ۀثمر
 !شخصیّت و تشکّل وجودی آن حضرت بوده است
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ز مراتب احاطه پردازد و آن را نیز ابه توجیه نزول جبرائیل امین می ،و بر این اساس
ای را که بر این داند و نتیجهو سیطرۀ نفسانی و سعۀ وجودی خود رسول خدا می

 :این است کندمیمترتّب توجیه 
ین نفس رسول خداست و جبرائیل از درون رسول خدا ا ۀزاییدتمام قرآن 

و  ،گرداندرا بر نفس متعلّق به جسم و مادّه ظاهر و بارز می حقایقمعانی و 
ه در بعضی الّا اینک، باشد آیات نیست که از این قاعده مستثناای از هیچ آیه

بعاً انبساط و شعف و نشاط بوده است و ط از مواقع رسول خدا دارای حال
ین موارد رو بشری او در ا ۀبیشتر بوده و جنب أعلیٰاتّصال و وحدت او با ملأ 

حدت تقویت نهاده و جنبه و حیثیّت ربّانی او با این اتّصال و وبه نقصان می
غت صورت لحن و مضمون و مفهوم و بلاکه در این، یافته استو فزونی می

 ۀگرفته است و جنباملًا صورتی متفاوت با موارد دیگر به خود میآیات نیز ک
 ارتباط و تعلّق آنها به عالم قدس بیشتر محسوس بوده است.

را مصداق              ﴾1﴿: ۀمثلاً آی
 یابد.یّتی میچنین حالت و شخص

کثرتیّه  ۀورود خاطرات مملّه و واردات قلبیّ ۀواسطبه ،و در برخی از احوال
ن آنفس ، ها و تخاصماتو تبدّل حالات درونی و ارتباط با مردم و نزاع

گردیده است و در چنین حوصله میحضرت خسته و مکدّر و ملول و بی
شری که بحیثیّت و جنبۀ  و غلبۀ أعلیٰعدم اتّصال با مبدأ  ۀواسطحالتی به

طبعاً  ،ها استحوصلگیها و بیهمان تأثّر از تخیّلات و توهمّات و ناراحتی
یل باز که در واقع جبرائ ـگشته است آیه و کلامی که از آن حضرت صادر می

رنگ  ـ ساخته استآن را بدین صورت بر نفس آن حضرت نازل و جاری می
 داده است.میو بوی کلام عادی و طبیعی بشری را 

 ؛کنیممیمفهومی در آیات قرآن پیدا  ۀدر اینجاست که ما دو نوع بلاغت و مرتب
 یو دیگر ،ای که ذکر شدهای بسیار والا و عرشی چون آیهیکی آیات در مرتبه
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ترین درجه از فصاحت و پاییندر      ﴾،1﴿: آیاتی چون
 !توانند آن را بر زبان بیاورندنیز می افراد عادی حتّیادب که 

امروزه  و این اشتباهاتی که در قرآن کریم وجود دارد و با علم و کشفیّات
 است. الله رسولناشی از این حال  ،همخوانی ندارد

 آیات  ، بوده است ول خدا با عالم ربوبی به نحو تامپس هرجا که اتّصال رس
بشری غلبه  ۀاتّصال ناقص و جنب و هرجا که ؛صحیح و ناشی از مقام ربوبی

و طبعاً نیز غلط )مطابق فهم و فرهنگ زمان خود حضرت  آیات ، داشته است
چه  ،و در هر دو مرتبه جبرائیل از درون نفس رسول خدا آنها را !(و باطل

بر نفس آن حضرت ظاهر و آشکار  ،دوّمو چه به صورت  اوّلصورت به 
 2نموده است.می

ن یاوۀ اسخ به پدو نکتۀ اساسی در   هصاحب مقالسخنا

است که  مطالبی گفته و منتشر شده، در پاسخ به این مزخرفات و سخنان یاوه
ها نیز اسخمیزان صحّت و استقامت آن پ، پس از بررسی و نقد این مطالب شاءاللهإن

 روشن و آشکار خواهد شد.
ش شخصیّت نق اوّلنکتۀ  :گردداساسی برمی بحث و نقد ما در اینجا به دو نکتۀ

نقش جبرائیل  وّمد ۀو نکت، الهیدر تشکّل آیات  و سلّمعلیه و آله  صلّی اللهرسول خدا 
 ل.امین در این تشکّ

لهی لم هستی  ظهور و افاضۀتبیین کیفیّت  نکتۀ اوّل: نقش شخصیّت رسول خدا صلّی الله علیه و آله و سلّم در تشکّل آیات ا  ذات حضرت حق ازعا

به طور  ،کتاب است اوّلدر مبحث توحید افعالی که فصل  :اوّل ۀو امّا نکت
 ،هرچه در عالم وجود لباس تشخّص و موجودیّت بپوشد که نسبتاً مبسوط گذشت

حضرت  ۀو صفات عامّ  کلّیهاسامی  ۀواسطظهور اراده و مشیّت پروردگار است که به
برهان فلسفی و  3.آیددر صور موجودات به اشکال جزئیّه و قوالب محدوده درمیحق 

آت ربوبی و بر ترتّب سلسلۀ علل و معلولات و نیز وجود علم عنائی پروردگار در نشَ 
                                                      

 .1( آیه 111سوره مسد ). 1
 .بشر و بشیر. برگرفته از مقالۀ 2
 .92 ـ 88. رجوع شود به ص 3
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چنانچه آیات قرآن  ؛ه در عوالم معنا بر این مطلب صراحت داردمجرّد حقایقثبات 
 است. الهیعالم به ذات اقدس  حقایقکریم نیز صریح در انتساب جمیع حوادث و 

، و بساطت آن و صرافت وجود ذات حق وجود وحدت ۀبرهان فلسفی بر قاعد
گذارد باقی نمی الله سوی ی برای فرض اثنینیّت و دوگانگی در وجود نسبت به مایجا

ظهور و بروز  ،مراتب تشخّص و تعیّن را در جمیع مخلوقات و ممکنات هستی ۀو هم
 1داند.و بالصّرافه می مجرّدهمان وجود بحت و بسیط و 
را  یٰیقت وجود و جدا کردن محدودۀ وجود باری تعالتصوّر دوگانگی در حق

 ،ثمرۀ آن که نتیجه و ؛مساوی با قول به اختلاف ماهیّت وجود است، خلایقاز وجود 
امکان  و اتّصاف به ،از وجوب ذاتی الوجودواجبترکّب هویّت وجود و خروج ذات 

صورت ر اینه دک، احتیاج به علّت دیگر و مفیض دیگری خواهد بود ،ذاتی و در نتیجه
نیاز به غیر  وبه فقر و احتیاج  ،در وجوب و بقاء و دوام ذاتی الوجودواجبغناء ذات 
لّت سقوط ذبه حضیض فقر و  ،گردد و ذات حقّ متعال از اوج غناء و عزّتمتحوّل می

 نماید.می
چه وجود غنیّ بالذّات و  ؛لباس وجود بر تن نموده است ،آنچه در عالم خارج

ه مجرّداعم از موجودات  ،باشد و چه وجود ممکناتحضرت حق ذاتی  وجود واجب
ه چون موجودات مجرّدو چه غیر  ،چون ملائکه و نفوس قدسیّه و عقول تامّه و ارواح

همه و  ،و شهادت جودات و مخلوقات عالم مادّه و حسو نیز مو ،عالم مثال و برزخ
حقیقت وجود بحت و بسیط و مشمول و محاط به ، ای تفاوت و امتیازهمه بدون ذرّه

و تمامی آن موجودی است که  ۀ کلاصل و ریش، باشند که این وجودبالصّرافه می
                                                      

قریرات و ادلۀ دالّه بر اثبات وحدت و صرافت ذات حق رجوع شود . جهت اطّلاع بیشتر پیرامون ت1
؛ 385 ، صالمبداء و المعاد، 111 و 74 ؛ متن، ص29 ، مقدمۀ آشتیانی، صتمهید القواعدبه 

 16 ، ص3 ؛ ج286 و 282 ، ص2 ؛ ج228 ، ص2 ، جالله شناسی؛ 188 ، ص9 ، جالحکمة المتعالیة
 .202 و 188 و 39 و
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و از این نظر هیچ تفاوتی بین وجود  .توان وصف موجود را بر آن حمل نمودمی
تشکّل و تشخّص  کیفیّتاختلاف در  ،بلی .باشدنمی خلایقپروردگار و وجود سایر 
 نه در خود وجود. ،و قوام موجودات است

کانیّه موجودات از آنجا که محدود و مقیّد به حدود ام ۀبدیهی است که هم
، لّت مفیضبدون عنایت به ع، باشند و ماهیّات امکانیّه برای تشخّص خارجی خودمی

، باشندصف میحیثیّت فعلیّه ندارند و صرفاً به حیثیّت قوّه و استعداد متّ گونههیچ
حضرت  ۀاحیناشراقیّه از  ۀتحقّق خارجی محتاج به عنایت و افاضو ذاتاً در طبعاً 

یّاض بر و بدون نزول فیض از مبدأ ف ،باشندو مبدأ لایزال هستی می الوجودواجب
یات و و اثری از ح شودمیگرد عدم و نیستی پاشیده  ،تمامی موجودات امکانیّه

کوین و اعلای عالم توجود اشرف کائنات و ، چه این وجود ؛ماندتشخّص باقی نمی
به  حتّیای از ذرّات معلّق که حضرت رسول خاتم باشد و چه وجود ذرّه ،خلقت

حتاج و م ،پروردگار ۀهر دو به یک درجه از لطف و افاض، نمایدچشم نیز دشوار می
گرداند می خلایقشرف أکه یکی را  حق است ۀو فقط لطف و افاض ،باشندنیازمند می

 معلّق و موجودی ناچیز و نامقدار.ای و دیگری را ذرّه
 ۀفاضاحتیاج به علّت و ا نظرنقطهاز حضرت حق مسئله دربارۀ وجود  ولکن

وجود بحت و بسیط است و حقیقت  حق، متفاوت است. وجود حضرت، نور وجود
و  ؛ستهویّت اطلاقی ا، و هویّت او حقیقت صِرافت و بدون حدّ و مرز است، آن

نای ذاتی ه اطلاق و عدم تقیّد و تحدّد باشد دارای غموجودی که ذات او متّصف ب
رد عدم و این وجوب فی حدّ نفسه طا ،است که از لوازم لا ینفک وجوب ذاتی است
 .باشدو نقص و خلأ و بطلان از هویّت خویش می

، است جاهمیناختلاف بین موجودات امکانیّه و موجودیّت پروردگار فقط در 
اهیّتی ود یک حقیقت واحده بیش نیست و آن حقیقت مزیرا وج ؛نه در حقیقت وجود

فس هویّت ن، ماهیّت وجود بلکه ،ات مختلفه باشندندارد که انواع آن دارای ماهیّ
 وجود است نه چیز دیگر.
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یشه و مبدأ مستند به اصل و ر، بنابراین تمام آنچه در عالم وجود متحقّق است
 باشدن نمیحقیقتی ماورای آ ،مبدأ و خارج از آن، است حضرت حق جلّ و علاآن یعنی 

ون و گرچه موجودات دارای انواع مختلف و اصناف گوناگ ؛تا بدان منتسب گردد
 باشند.مصادیق متفاوتی از ماهیات می

منتسب  سفیدی در عالم وجود به همان اندازه به پروردگار :به عبارت دیگر
ی متعال ز ربط با خداتلخی و شوری به همان مقدار ا ؛است که سیاهی و یا قرمزی

 و بر همین قیاس. ؛مند است که شیرینی و ترشیبهره
ه به همان میزان مقدّسملائکه و ارواح  :منماییتر میتر و عمیقمطلب را دقیق

انسان در ارتباط  ؛باشند که عالم مادّه و خاکمتدلّی و متّکی میحضرت حق به وجود 
و  ؛استناد است که حیوانات و جماداتبا مبدأ هستی به همان مقدار مشمول ربط و 

و همه  ،ذرّه و کهکشان ،کوچک و بزرگ، صالح و طالح، مؤمن و کافر ،بر این اساس
باشند. چنانچه شرح این و مظهری از مظاهر او می و همه مستند به وجود باری تعالیٰ

گرامی  ۀدو در اینجا مؤکّداً از خوانن 1،به طور مستوفا تقریر گردید اوّلمطلب در فصل 
تر و تقاضا دارم دوباره به آن فصل مراجعه نموده و این بحث را مورد مطالعه جدّی

 تر قرار دهد.دقیق
نتساب در توحید افعالی تقریر حقیقت  به خدای متعال افعال ارادی و اختیاری ا

حوادث عالم گرچه همه و همه به خدای متعال و  :در آن فصل مذکور شد که
باشند و از دیدگاه فلسفه و عرفان و آیات قرآن و احادیث مستند میمشیّت او مربوط و 

 ،بر این مطلب تصریح و تأکید شده است السّلام علیهممأثوره از حضرات معصومین 
اراده و اختیار و مشیّت فاعل مختار ، که در تحقّق آنها هاییامّا آن حوادث و پدیده

گرچه  ،شوندمیفاعل نسبت داده  گیری آنها به خوددر شکل، نقش و دخالت دارند
 2در اصل و ریشه همگی به خدای متعال منتسب است.
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مشمول این قانون و  انسان و جن، شیاطین، ملائکه، از میان موجودات عالم
 جمادات و غیره در تحت این قانون قرار ندارند.، نباتات، امّا حیوانات ؛باشندقاعده می

 طورهمان و از این جهت ،درخت آلبالو استخود  ۀمیوۀ درخت آلبالو گرچه نتیج
ی متعال مستند توحید و دیدگاه موحّدان و عارفان به مبدأ هستی و خدا نظرنقطهاز  که

دیدی در به خود درخت مادّی و نباتی آلبالو مستند است و هیچ اشکال و تر ،است
 ،روز قیامت اتواند و نخواهد توانست تولی درخت آلبالو نمی .این مسئله وجود ندارد

آلبالو و  ،یار خودو در یک سال به اخت ؛گلابی و پرتقال از خود بیافریند، جای آلبالوبه
 ل است.این محا !در سال دیگر پرتقال و در سال سوّم سیب به عرصۀ ظهور برساند

اده و اختیاری همان ار ـ امّا موجوداتی که دارای اختیار و اراده و مشیّت هستند
ین موجودات ا ـ نه از جای دیگر ،د پروردگار به آنها اعطاء شده استخو ۀکه از ناحی

ا به ای جز انتساب آنهچاره کندمیگرچه در نفس فعل خارجی که از آنها بروز 
طعاً به خود قگیری آن افعال و اتّصاف به حسن و قبح امّا در شکل ،پروردگار ندارند

 .کنندمیمنتسب 
 ؛تقال نیستات آلبالو است و پرکند که چرا میوهدرخت آلبالو را کسی ملامت نمی

نمایند. ات میافراد در مورد ظلمی که روا داشته است ملامت و مجاز ۀولی ظالم را هم
ت؟ پس خدا نیس ۀاز ناحی ،مگر فعل ظالم و نفس عملی که در خارج مرتکب شده است

گیری کلکه ش مجازات قرار گیرد؟ این بدان جهت است حتّیچرا باید مورد نکوهش و 
مورد توبیخ  و از این جهت ،این فعل در محدودۀ حسن و قبح در اختیار ظالم بوده است

 و اجر و پاداش و در مقابل نیز بر عمل صالح فرد نیکوکار تحسین و تشویق .گیردقرار می
 و.انه از ناحیۀ ، نفس آن عمل از ناحیه خدا است کهدرحالی ،گرددمترتّب می

حق ضرت حمستند به ذات  ،افعال به تقریر توحید افعالی ۀهمبنابراین گرچه 
ح خواهد آن فعل مشمول حسن یا قب، بندی آن افعال که به تبع آنامّا صورت ؛است

ریم به این کچنانچه در آیات قرآن  .مستند به خود فاعل است نه به خدای متعال ،شد
 نکته تصریح شده است.
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خواست  گرچه مستند به اراده و سّلامال علیه سیّدالشّهداکشته شدن حضرت 
 :فرمودچنانچه خود آن حضرت می ،بوده استحضرت حق 

اش بر شهادت خداوند متعال مشیّت و اراده» 1؛شاءَ أن یراکَ قَتیلًا  قدفَإن  الَل 
 «تو تعلّق گرفته است.

 یّت خلافنشقاوت و  اساس برفردی خبیث و ظلمانی  توسّطامّا از آنجا که این عمل 
نفس  و استناد ،مستوجب جزای دنیوی و عقوبت اخروی خواهد بود ،صورت پذیرفته

 ست.از قبح و خباثت این عمل شنیع نخواهد کا وجههیچبهفعل به خدای متعال 
لهی و موحّد ربّانی به حوادث و پدیده لم خلقتدیدگاه عارف ا  های عا

 الهیعارف  ،اندر کردهخردان و جهّال تصوّاز بی ایبنابراین برخلاف آنچه پاره
های عالم پیوسته در دیدگاهش به حوادث و پدیده، و حکیم صمدانی و موحّد ربّانی

هش به و در نگا ،دو منظر متفاوت و مختلف و جدای از یکدیگر قرار دارد ،خلقت
 گرداندود برمیآن حادثه را به دو اصل و دو جایگاه خاصّ خ ،تاریخی ۀیک حادثه و قضیّ

ا به و حساب خدا ر ،کندعوض نمی یکدام را به اشتباه با جای دیگر و جای هر
، نگردو شیرین را شیرین و ترش را ترش می ،گذاردحساب خلق و یا بالعکس نمی

 ؛دهدسبت میبیند و هر دو را به خدای متعال نسیاهی را سیاهی و سفیدی را سفیدی می
دا نسبت خریر و خبیث آنان به کار شنیع شمر و یزید را از جهت انتساب به نفس ش

صول به در عین اینکه این عمل را موجب قرب و بهاء و عظمت و مجد و و، دهدنمی
داند و به این مسئله یقین می السّلام علیه سیّدالشّهدامقام شفاعت کبری برای حضرت 

ر زبان دارد و همان مطلبی را معتقد است که زینب کبری در مجلس یزید ملعون ب
 :از مبدأ وحی جاری نمود و فرمودگویای 

، ایتو و امثال تو انجام داده، تمام آنچه را که بر ما خاندان» 2؛ما رَأیتُ إلّا جِیلًا 
زیبا و نیکو و موجب رقاء و وصول به مدارج کمال و  ،پروردگار ۀاز ناحی
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 «!دانیمفعلیّت و ورود به حرم و حریم قدس ربوبی می
 در دو منظر و دو انتساب. و این است دیدگاه زینب کبری

جنبه بشری و  ۀواسطاز یک سو به ،رسول خدا در فوت فرزندش ابراهیم
و از سوی دیگر این واقعه را به مشیّت  ،گریستاحساس عطوفت و تعلّق پدری می

 الهیحمد و شکر  ،در قبال این حادثه و و لطف و عنایت پروردگار محوّل نموده
 1آورد.جای میب

 مقاله در استناد به توحید افعالینقد بر صاحب 

رآن را قشما که تمام : کنیممیاز صاحب مقاله سؤال  ،پس از توضیح این نکته
رخت آلبالو و به د ،دانیدبشری می ۀخداوند دانسته و در عین حال از ناحی ۀاز ناحی
ا آی! ل است؟الفارق و بدون دلیاید که این تشبیه معآیا توجّه کرده ،کنیدمیتشبیه 

یچ مشکلی از ه ،آلبالو به درخت و در عین حال به پروردگار ۀدانید در انتساب میومی
لبالو در زیرا درخت آ ،آیدئیّت ذات پروردگار پیش نمیاجهت فاعلیّت درخت و مبد

ز خود ندارد اهیچ اختیاری  ـ بخشی و انتاج این نوع از میوه استکه ثمره ـاین فعل 
 یات قرآنآولی در انتساب  ؛نمایدبخشی مدح و مذمّت نمیو کسی او را بر این میوه
 دارند او را مدح یا مذمّت کنند. مردم حق ،به پیامبر از جنبۀ بشری

بلند  ،رداگر شخصی فردی را که به خواب رفته و از خود اختیار و اراده ندا
ی چه کس ،این عمل به هلاکت برسد ۀواسطنمود و بر روی طفلی بیفکند و آن طفل به

که او را  دهند؟ فردی که در خواب بوده یا فردیرا مورد مجازات و عقوبت قرار می
ت طفل به انتساب هلاک کهدرحالیاز زمین بلند کرده و به روی طفل انداخته است؟ 

 چه فرد خواب و چه محرّک اصلی صحیح است. ،هر دو نفر
اید ن خود نمودهجامۀ موحّدان و عرفا را بر ت ،شما که به مجاز و ادّعای کذب

چون درخت  ـعالم را فعل خدا  ۀاید و هممعرفت و شهود در آمده اهلو در زیّ 
ه را در وسط راه از قامت خود خارج این جامچگونه است که  ،پنداریدمی ـ آلبالو
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و  خطااید و حکم به خلاف و بطلان و کثرت و ظلمت پوشیده اهلکردید و لباس 
 اید؟ار دادهپروردگ ۀنقص در فعل و اراد

گونه چنیست؟ پس  عین فعل حق، مگر آیات قرآن در عین بشریّت تامّ و تمام
 راه یافته است؟ خطااست که در فعل حق بطلان و 

 ،داردنراه  خطامنتسب است  در بخشی که بیشتر به حق» :دگوییمیو اگر شما 
صورت با پس در این ؛«راه دارد خطاتر است و در بخشی که به بشریّت او نزدیک

 !آیات به پروردگار چگونه سازگار خواهد شد؟ ۀانتساب هم
که همۀ آیات  کندمیمذاق توحید و مشرب معرفت اقتضاء »: دگوییمیو اگر 

یچ عیب و ه، از آنجا که به خدای متعال منتسب است ،در عین انتساب به نفس پیامبر
یات با آن و مخالفت صورت چگونه حکم به بطلادر این ؛«نقصی بر او مترتّب نیست

 !د؟نماییآنان را بر فرهنگ و سنّت زمان پیامبر حمل می ،کشفیّات علمی نموده
این اشتباه  موجب بروز ،این خلط و اشتباه بین انتاج درختان و بین فعل آدمیان

 در آیات قرآن شده است. خطاو حکم به  ،فاحش گردیده است یعظیم و خطا
این نتیجه  ما ،پرتقال ثمر دهد ،جای آلبالوو بهاگر روزی برسد که درخت آلبال

ارادۀ حق  ،آلدانیم بلکه از تغییر اوضاع جوّی و بالمَرا از درخت و اختیار او نمی
ثمر  گونهاین: مگویینمیم و نماییپنداریم و مدح و قدحی بر درخت وارد نمیمی

وند نسبت به خدا را خطاآن  ،بپنداریم خطا. و اگر آن را خطادادن اشتباه است و 
پس  .شمریمدهیم و دامن حرمت درخت را از این عیب و نقص منزّه و مبرّی میمی

 کنیموت نمی، قضاآن داریم یآیات قرآن که علم به بطلان و خطا دربارۀ گونهاینچرا 
 دهیم؟ این یک بام و دو هوا چرا؟را به خداوند نسبت نمی خطاو 

ه تبعات این توهّمات اصلًا خود ب ۀگویند که شودمیخوبی روشن از اینجا به
انده است. و سخن بر سبیل هزل و عبث ر ،ها پی نبرده استو توالی مفاسد این یاوه

 :و امّا کلام و سخن نغز خواجه شیراز که فرمود
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 بککر قککلککم صککککککککککککککنککع نککرفکککککککت خککطکککککککاپککیککر مکککککککا گککفکککککککت 
 

  
 1آفکککریکککن بکککر نکککظکککر پکککککککاک خکککطکککککککا پکککوشکککککککککککککککش بکککککککاد  

 ۀنه به جنب ،یعنی حیثیّت ربوبی حوادث در عالم است ،از دو جنبه اوّلخطاب به جنبۀ  
و  ممکن است ناشی از عدم علم و یا از روی هویٰبسا چه خلقی و بشری آنها که

 2زده باشند. هوس سر
احتمال  وتوحید افعالی،  اساس بربنابراین استناد آیات قرآن به پروردگار 

 ین متناقضینبجمع  ،فس پیامبر اکرمای از آنها به جهت صدور آن از ندر پاره وجود خطا
 باشد.می

 :تخاب کنیمدر محدودۀ این نظریّه باید یکی از این سه راه را ان ،بدین لحاظ
 پذیرش بشری بودن قرآن و ورود خطا و بطلان در آیات ل:اوّ روشراه و  سه راه و روش تفسیر حقیقت وحی و نزول قرآن

و  خطاد ورو ،پذیرفت و در نتیجه باید مسئله بشری بودن آیات قرآن را: یکم
شتباه به که در این صورت انتساب بطلان و ا ؛بطلان نسبت به آیات را قبول نمود

طور هبقرآن کریم  ،در این تصویر !خدای متعال معلوم است که چه جایگاهی دارد
یچ ارتباطی با خارج گشته و ه الله رسولکلّی از دائرۀ فعل ربوبی و نزول آن بر قلب 

 الم غیب نخواهد داشت.عو
لهی بودن قرآن و عدم دخالت حقیقت رسول خدا در تنزیل آیات م:دوّ روشراه و   ا

تند به مس ،طور کلّی و دربست تمامی آیات بدون یک حرف کم و زیادبه: دوّم
بلکه  ،ستباشد و رسول خدا هیچ نقشی در تنزیل آن ایفا نکرده افعل پروردگار می

خدا  و رسول ؛امین بر نفس آن حضرت افاضه گردیده است جبرائیل توسّطتماماً 
 .باشنددارا میو آیات حکم مظروف را در این فرض ، حکم ظرف

اسماء و  إعمال که ذات پروردگار و ،که نزول آیات از مصدر وحی البتّهو صد 
ز هر عیب ابندد و ساحت قرآن را راه را بر هر خطا و خلافی می ،اوست ۀکلّیصفات 
 دارد.مصون میو شین 
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نه و بستر الله، زمی البتّه در این فرض، تهیّؤ و طهارت و مراتب قُربِ رسول
الله  ، رسولو به عبارت دیگر: در این تصویر .شودمناسبی برای تلقّی وحی شمرده می

آیند؛ ولی پیکی با حکم پیک، و قرآن نامه، و خدای متعال نگارندۀ آن به حساب می
مال نموده ابلاغ نامه، نهایت امانت و صداقت و درستی را إعطهارت و امین که در 
 است، نه بیش از این.

ود و از بدر این صورت دوّم، گرچه استناد وحی صرفاً به خدای متعال خواهد 
ویر اوّل چنانچه در تص ـ و تصرّفی در آن راه نخواهد داشت ناحیۀ بشری هیچ دخل

همچون و  صرفاً فردی شایسته و منزّه ،و رسول خدا در این تصویر ـ نمودچنین می
های منعکسه در خود صورت که دقیقاً و کاملًاباشد می غش و غلّای صاف و بیآینه

در این  سازد، و بدین جهت است کهملا می را بدون تغییر و تبدیل برای مخاطب بر
ین آینه های منتقشه در اشود و صورتها امتیاز و افتراق پیدا میآینه از سایر آینه

ارائه و  های دیگر چنینو آینه ،سوی واقع قرار گیرنده توانند حجّت و دلیل بمی
ولی  ؛باشدمی ابلاغی را ندارند و تراوشات معانی از آنها فاقد ارزش و اعتبار علمی

ن با نفس آباید اعتراف نمود که در این فرض باز حقیقت وحیانی و کیفیّت ارتباط 
، و صورتی ید و شاید جایگاه حقیقی خود را باز نیافته استطور که باخدا آن ولیّ
. چنانچه پسند و به دور از دغدغه و تشویش نقد و اشکال به خود گرفته است عامّه
پندارند و بر این رسالت و پیامبران الهی چنین می ۀمردم در فهم و معرفت پدید ۀعامّ

 باشند.روش معتقد می
ۀ انسان کلمات و عباراتی است که از ناحی پدیدۀ وحی همچون ،در این تصویر

 ،م و زیادکشود و او همان کلمات و الفاظ را بدون بر سمع و ادراک طوطی القاء می
نماید و خود سازد و در وقت دیگر آن را ابراز میدر نفس خود حفظ و ذخیره می

طوطی  ،صویرو در این ت .هیچ نقشی در ایجاد این الفاظ و عبارات و خلق آنها ندارد
 صرفاً مقلّد خواهد بود نه چیز دیگر.

بلی، فرق و امتیازی که در اینجا هست این است که این جنبۀ تقلید و پیروی 
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از مخاطب تنها زیبنده و شایستۀ اوست و حیوان دیگر و نیز اشیائی همانند سنگ و 
ممتاز طوطی  ۀپس صفت و شاخص ؛چوب را یارای انجام چنین تقلیدی نخواهد بود

ها و مفاهیم چه معنایی دارد و امّا اینکه این عبارت .ط در تقلید کردن است و بسفق
سازد شایسته است یا ناصواب، او دیگر معرفتی آیا کلماتی که در ذاکرۀ خود ذخیره می

بسا عبارات بسا کلمات زشتی را در ذهن خود بسپارد و چهچه ؛به این مطالب ندارد
اگر سخنانی ناهنجار و ناشایست بر زبان  .ظ نمایدشیرین و نغزی را از مخاطب حف

کسی او را مدح و  ،گیرد و اگر مطالبی عالی و راقی گویدکسی بر او خُرده نمی ،آورد
این  ۀدهندکننده و تعلیم هرچه هست از نقد و تحسین به القاء ؛نمایدستایش نمی

 و او فقط و فقط بازگو کننده است و بس. ،گرددحیوان باز می
 ،وتای قبل از پذیرش صست مانند نوار ضبط صوت که هیچ مطلب و مسئلهدر

در . باشدیمدر درون خود ندارد و کاملًا صاف و خالی از اصوات مختلفه و متنوّعه 
بط است که و سلّم همچون نوار ض آله و علیه این تصویر، نفس رسول خدا صلّی الله

ت را ری که نفس و ذهن آن حضردهد، لکن نواالفاظ و اصوات را در خود جای می
کار هو و آلیاژ بوجود آورده است از سایر نوارها برتر و بالاتر است، کیفیّت ساخت ابه

از خود  ونوار، نوار است  صورت  هر ولی در ؛رفته در آن از سایرین ممتازتر است
 ادراک و بصیرت و معرفتی ندارد.

 الله رسول از دریچۀ ذات مطهّر رناحیۀ پروردگااز  ۀ قرآنافاضم: سوّ روشراه و 

پروردگار و مُفاض از مقام  ۀصد از ناحی در اینکه تمام آیات قرآن صدسوّم: 
 اراده و مشیّت ربوبی توسّط ملک مقرّب خداوند جبرائیل امین بوده است، ولی در عین

واسطۀ حیازت مقام تجرّد و ورود در حریم توحید، خود از حال، نفس رسول خدا به
مطهّر دأ فیّاض اقتناص معارف وحیانی نموده است و آن حقایق را از دریچۀ ذات آن مب

که همان نفس متعلّق و مرتبط  خود به طهارت اطلاقیّه بر مراتب مادون سرّ و قلب ـ
الله  یعنی قلب و سرّ و روح رسول ؛تنزّل داده است ـ با عالم مادّه و شهادت است

م حضوری و معرفت وجدانی به تمام مراتب وحی عیناً و شهوداً و حضوراً به علخود 
چه به صورت واقعۀ عینی مادّی و یا مثالی و  ،که همانا وقایع و حقایق خارجیّه است
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بدون اینکه  و شراف حاصل نموده استإاحاطه و  ،یا ملکوتی و لاهوتی و جبروتی
 ،الفاظصورت آن قضایا و حقایق بر وی خوانده شود و بر مفاد آن  ،فردی ۀاز ناحی

 ،مراتب وحی حضور خارجی داشته است ۀمعرفت سمعی حاصل نماید، خود در هم
که همان تحمّل وجودی  ـجایی که حتّی جبرائیل امین نیز قادر بر ادراک و معرفت او 

گذارد و رسول خدا را تنها می ،جایگاه باشد و در ایننمی ـ آن واقعه در نفس اوست
 به خطاب: گرددمیمخاطب 

ب  و لا عَ الِل وَقت  لالی مَ  من با خدای خود در » 1؛نَبیٌّ مُرسَل یَسَعُهُ مَلَک  مُقَر 
تواند حضور یابد و نه حضرتی قرار دارم که در آن حضرت نه ملکی می

 «پیامبر مرسلی بدین مرتبه رسیده است.
الله  صد الهی است، گرچه از نفس رسول در در این فرض، قرآن کریم صد

 ۀبشریّت خارج شده و به مرتب ۀالله دیگر از مرتب است؛ زیرا نفس رسول تراوش نموده
و از اینجاست که جبرائیل  .ماند و بسربوبی راه یافته است و در آنجا دیگر خدا می

 2نیز در آن مرتبه راه نخواهد داشت.
لله ا واسطۀ نفس رسولباری، در این فرض است که قضیّۀ نزول جبرائیل به

ین، طرح خواه این نظریّه صحیح باشد یا سقیم؛ ولی در دو فرض پیششود، مطرح می
 این نظریّه معنا و مفهومی نخواهد داشت.

 نقد بر صاحب مقاله در نحوۀ نزول حقیقت ربوبی وحی از دریچۀ نفس قدسی رسول خدا

نزول جبرائیل بر نفس رسول خدا  ۀحال پیش از پرداختن به نکتۀ دوّم که قضیّ
شویم که صاحب مقاله با و تصویر این موضوع است، یادآور می و کیفیّت تصوّر

ای از عرفاء شامخین در پرداختن به این نظریّه خواسته است کلام رفیعی را که پاره
خویش درآمیزد و راهی را که معدود  ۀگرایانبا تفکّر مادّه 3اند،جایگاه عرضه داشته این
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با توهّمات و تخیّلات  ،اندنوردیده از خواصّ محرمان حریمِ إله در این عرصه در
آن کسی که به این حقیقت  :غافل از اینکه ؛التقاطی خویش غبارآلود و مشوّه نماید

را برای رسول خدا جز اختیار و  ایعرشی معترف و مقرّ است دیگر اختیار و اراده
 و در درون مطهّر رسول خدا مشیّتی را مقابل مشیّت ،پنداردحضرت حق نمی ۀاراد

 یابد.پروردگار نمی
ان صاحب مقاله در جنبۀ بشری بودن رسول خدا به گوشت و پوست و استخو

 :ده است کهولی از این نکته غفلت ورزی ؛یابدنگرد و آن را همگون با خود میاو می
یوانی و به تفکّرات مادّی و تخیّلات ح و رسول خدا بودن به گوشت و پوست نیست

ارد نه به به سرّ و قلب و جان آن حضرت بستگی د ،گیردتوهّمات نفسانی تعلّق نمی
 اطوار بشری و افعال ظاهری.

ها چیزی از آن حضرت جز حرکت چشم ،نشینیمما که در کنار رسول خدا می
و از این  ؛فهمیمرسد نمیو تکلّم زبان و لبخند و سخنانی که از دهانش به سمع ما می

دهیم و نان او را بر سخنان خود ترجیح میکنیم و سخاو را با خود قیاس می ،جهت
نماییم خود را بر او تحمیل می ۀفکر و نظریّ ،بسا همچون عمر در بسیاری از مواردچه

ای چون: شرمانهخوانیم و با کلمات بیو او را به اطاعت و متابعت از آراء خود فرامی
خود  «!و همسان با محمّد هستمطراز من هم 1؛[صلّّ الله علَیهِ و آلهِ] محمّدأنَا زَمیل  »

فصلش،  نشانیم و با غصب خلافت از وصی و جانشین بلااو می ۀرا در ردیف و مرتب
گیرد که به تمام این انحرافات از آنجا نشئت می .دهیماحکام و تکالیف را تغییر می

 ایم؛ آری:باطن و قلب و سرّ رسول خدا راه نیافته
 هیگاهی بر سکککککککککککککر نهد کلاباز ارچه گاه

 
 2مرغککککان قککککاف داننککککد آیین پککککادشکککککککککککککککککاهی 
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داند، صد بشری می در صد الهی و در عین حال صد در آن کسی که قرآن را صد
آدم از افراد دیگر نباید این بشر را در مضمار معرفت و مرتبت، در ردیف سایر بنی
 تضادّین.بشر درآورد؛ زیرا جمع بین این دو، حکم به متناقضین است و جمع بین م

لهین مین در تشکّل آیات ا منبع وحییابی بیراه کتۀ دوّم: نقش جبرائیل ا  واسطۀ رسول خدا به مبدأ و 

رائۀ طریق االله خود بدون مساعدت و  آیا نفس و روح رسولدوّم:  ۀو امّا نکت
 ،نمودریافت مییافت و حقایق را از آنجا داز شخص ثالثی، به مبدأ و منبع وحی راه می

الأمین و یا جبرائیل و یا ای در این بین وجود داشته است به نام روحهیا اینکه واسط
 اند؟اینکه هر دو اسم نامی برای یک ملک مقرّب بوده

 حقیقت این مطلب در دو قسمت از فصل علم و فصل وحی مذکور شد و در
 :آنجا روشن گردید که

ۀ ملائکه است و عنوان خلیفةالله، برتر و بالاتر از مرتبمرتبۀ ادراک انسان به
توانند ادراک کنند گرچه دارای کند، ملائکه نمیحقایقی را که انسان کامل ادراک می

و به قول عارف واصل، حضرت شیخ محمود شبستری  1قرب و تجرّد و بهاء باشند؛
 فرماید:ـ که می الله مقامه أعلَی ـ

 فرشکککککککککککککتککککه کو نککککدارد قرب درگککککاه
 

 2لکککی مکککع اللهنکککگکککنکککجکککککککد در مکککقکککککککام  
طرفی دیگر، حقیقت وحی که نزول علم عنائی حق در مقام بسط و تفصیل  و از 

واسطۀ نفس و قلب و است، مقتضی لمس وجودی و احساس شهودی این تفصیل به
 3باشد.الله می سرّ رسول

 گوییم:مثالی جهت تقریب می
مثلًا اگر به ما گفته شود که شرب خمر حرام است و باید از آن احتراز نمود، 

شود این ای که از معرفت و آگاهی نسبت به این حکم برایمان حاصل میمرتبهنهایت 
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باشد و است که بدانیم این عمل قبیح است و مورد سخط و غضب پروردگار می
و چیزی اضافه بر این  ،باشدخروی بر مخالفت با این حکم در انتظار ما میعقاب اُ

و ظرفیّت علمی و رتبی ما بیش از  زیرا سعۀ وجودی ؛توانیم بدانیمدانیم و نمینمی
 دهد.ادراک حقیقتی ماوراء این حکم و تکلیف الهی را به ما نمی ۀاین اجاز

ند حکمی درست مان ،شودتصوّر ما بر این است که وحیی که بر پیامبر نازل می
سّط شود و فقط فرق در این است که این حکم تواست که در گوش ما خوانده می

و مفهوم را در  امّا برای رسول خدا جبرائیل این معنا ،شودقرائت می گو برای مامسئله
 کند.یدا نمیحقیقتی در خارج تحقّق پ ،و اضافه بر این ؛خواندگوش جان و ذهن او می

خدای  ،گرپیامبر یک طرف این مثلّث قرار گرفته و در طرف دی ،در این تصوّر
ت و در طرف و قضایای خارجیّه اس متعال است که منشأ و مبدأ برای احکام تکلیفیّه

برائیل امین بین پروردگار و پیامبر است که همان ملک مقرّب ج ۀرابط و واسط ،سوّم
بر  ،ه شده استاز پیامبر اسم برد «بشر»عنوان که ظاهر آیاتی که در قرآن به ؛باشدمی

السّلام  ملیهمعصومین ع ۀو افرادی که دربارۀ رسول خدا و ائمّ .شوداین معنا حمل می
رادی که و حتّی اف ؛جوینداند، نیز به همین آیات تمسّک میمنکر علم به غیب شده

سیر  بر همین قیاسنیز  ،اندآنها را درست مانند سایر اشخاص، عادی پنداشته
 نمایند.می

ولیای ، سایر ازنم که در این بابمثالی دیگر دربارۀ معجزات رسول خدا می
 الهی مشارکت دارند:

قرآن نیز  چنانچه در تاریخ آمده است و ،القّمر و معجزۀ نبویداستان شقّدر 
 فرماید:بدان اشارت دارد و می

﴿   ﴾زمان قیامت نزدیک گردید و ماه به دو نیم » 1؛
 «شد!
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در  ای نشده است، ولی چنانچهدر این آیه به کیفیّت دو نیم شدن ماه اشاره
تاریخ آمده است، مشرکین قریش از آن حضرت تقاضا کردند برای اثبات رسالت 

جای آورد و هنگام دو رکعت نماز بو رسول خدا شب ،خود ماه را به دو نیم گرداند
 1دعا فرمود و آنگاه به ماه اشاره کرد و ماه را به دو نیم نمود.

ردم و نیز غیر مطّلعین از اند و اذهان عوام از مآنچه در بسیاری از کتب نوشته
معارف الهیّه بدان سو رفته است، این است که: رسول خدا دست به دعا برداشت و 

و از آنجا که پیامبر  ،از خداوند تقاضا و استدعاء نمود که این قضیّه را محقّق گرداند
مقرّب درگاه خداوندی است، پروردگار دعای او را بر زمین نگذاشت و با قدرت 

یعنی رسول خدا در اینجا  !ود، ماه را به دو نیم کرد و این شد معجزۀ پیامبرلایزال خ
کنیم، لکن دعای ما را خداوند کاری انجام نداد بلکه فقط دعا کرد، چنانچه ما دعا می

 2همین. ؛کندکند ولی دعای پیامبر را اجابت میاجابت نمی
 با فعل خدافعل ولیّ خدا اتّحاد 

تفسیرها بالاتر است. چنانچه در بحث توحید افعالی گونه ولی مطلب از این
چنانچه دربارۀ خلق  ؛گذشت، فعل ولیّ خدا همان فعل خدا است و تفاوتی ندارد

ولیّ  ،صورتو در این 3.السّلام گذشت حیوانات و طیور توسّط حضرت عیسی علیه
وجودی  شرافإالهی در نفس خود بر ملکوت آن شیء مورد نظر مثلاً کرۀ ماه احاطه و 

کند و بر اثر کند و نفس خود را بر صورت ملکوتی و مثالی کرۀ ماه غالب میپیدا می
کند، ماه را به دو نیم می ؛هر تصرّفی که اراده کند در او انجام خواهد داد ،این غلبه

دادن و اعتراف بر رسالت ریزه را به شهادتدارد، سنگخورشید را از حرکت باز می
کند، خاک را به گل تبدیل و یل را چون سنگ، سفت و مستقر میآورد، رود ندرمی

آورد، مرده را دوباره کند و آن را به پرواز درمیبه حیوانی مبدّل می و در آن روح دمیده
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و  .کندگرداند، حیوانات درنده را مطیع و منقاد خود میبه حیات دنیوی باز می
در درون خود و نفس خویش به  ،فتخلاصه، اراده و مشیّت او به هر امری تعلّق گر

 ؛نمایدرود و از باطن آن را دگرگون میسراغ ملکوت و باطن آن شیء مورد نظر می
چون تبدیل صورت شیر بر  ،او بر خلق چیزی تعلّق بگیرد ۀحتّی ممکن است اراد

 السّلام بن موسی الرّضا علیهما ه و درنده توسّط حضرت علیالجثّپرده به حیوانی عظیم
 .السّلام آورده شده بود بازی که برای به سخریّه گرفتن امام علیهبلعیدن آن شعبدهو 

در تمام این موارد، تصرّف، تصرّف از باطن است و در ملکوت است، ولی ما چیزی 
کنیم صرفاً این شخص به دعا پرداخته و کنیم و خیال میاز این تصرّف مشاهده نمی

 از خداوند استمداد نموده است.
 فیّت نزول احکام بر نفس رسول خداکی

رت و در مثال اوّل، نزول حرمت شراب بر نفس رسول خدا، یعنی تحقّق کدو
و  الله، فساد خارجی که بر نوشیدن شراب مترتّب است در نفس رسولإفساد و 

 ؛دهدادراک این ظلمت، رسول خدا حکم به حرمت و نجاست شراب می ۀواسطبه
و  ،ب حرام استبر خطاب کند و بگوید: به امّتت بگو که شرانه اینکه جبرائیل به پیام

رسول  ،ام. بلکه در تمامی احک ...بر همین قیاس ؛ وحج و زکاة واجب است و نماز
خود لمس  احکام تکلیفیّه را با نفس و جان ۀخدا همان حقیقت و واقعیّت پشت پرد

عالم حقایق  ج کرده و بهپا را از دائرۀ اعتبارات خار ،کند و بدین لحاظو احساس می
د ارزیابی گذارد و احکام مکلّفین را از ریشه و اصل مورالأمر میو ملاکات و نفس

 السّلام. همچنین است واقعیّت مسئله دربارۀ ائمّه معصومین علیو این .دهدقرار می
 رخ نخواهد دیگر اشتباه معنایی ندارد و خطا در بلاغ و ابلاغ ،صورتو در این

ای جالله  را نفس واقع و حقیقت موضوعات و احکام در درون خود رسولزی ؛داد
 .کروهاتمچه مستحبّات و چه  ،چه احکام مأموره و چه منهیّه ،دارد و خارج نیست

اتّصال به عالم  ،گذردالله می بنابراین آنچه که در اعماق سرّ و قلب و ضمیر رسول
 ۀحقایق خارجیّ عنائی حق و اطّلاع برعلم  :و یا به تعبیر دیگر ،حقایق در لوح محفوظ

 باشد.چه حکمیّه و چه موضوعیّه می ،عینیّه
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را از  در این مرتبه است که خود بدون واسطه، حقّ مطلب و اصل و ریشۀ آن
پروردگار  عالم وجود با ذات ۀکه واسط ـکند و روح او پروردگار دریافت می ۀناحی

و لذا  ؛کندسعۀ وجودی خویش احساس میثبت و استقرار تمامی اشیاء را در  ـ است
و  ،کنندمی قبل از اینکه حرمت شراب نازل شود او و اطرافیانش از نوشیدن استنکاف

 ،ورزندری میپیش از آنکه حرمت زنا بیاید او و اطرافیانش از انجام این عمل خوددا
 . و هکذا...

ن در قالب کلماتوساطت جبرائیل در نزول حقایق وحیانی از مرتبۀ عالیۀ نفس پی نازلۀ آ  امبر بر مرتبۀ 

 ،یفیّه نیستوحی منحصر در تبیین احکام تکل ۀالبتّه باید توجّه داشت که مسئل
ی است ای است در دریا و ریگهمچون قطره ،و این مسئله در قبال حقایق وحیانی

رائیل از الأمر و حقیقت احکام تکلیفیّه چیزی نیست که جبمسئلۀ نفس بیابان.در 
ت حقایقی راک و معرفت به آن ناتوان باشد، بلکه آنچه از ادراک ذاتش عاجز اساد

ر دو هو قرآن کتابی است که  .است که ماوراء تعبیر و وضع کلمات و حروف است
ی قابل فیض و افراد در هر مرتبه و اقتضائ ۀدارد و برای هم بر قسمت از معارف را در

 .استفاده است
تنها جبرائیل بلکه تمامی ارواح مقدّسه حرکتی که نههر فعل و  ،و بر این اساس

به اذن و  ،کندچه در ذات خود و چه در عوارض خارجیّه بروز می ،و اعیان خارجیّه
 1پوشد.صادر اوّل خواهد بود و از دریچۀ نفس او صورت تشخّص و تعیّن می ۀاراد

 «!فرمودیجبرائیل را نیز رسول خدا نازل م» :و از اینجاست که اگر بگوییم
ای است که در تحت اختیار و زیرا جبرائیل همچون واسطه و وسیله ،عجبی نیست

چنان مطیع و آورد، نخواهد همالله است؛ بخواهد او را به فعلیّت درمی رسول ۀاراد
 2باشد.بردار او میفرمان
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وسّط تو در این تصویر، طبعاً حقیقتی را که رسول خدا ادراک کرده است، 
ز مراتب انازلۀ  ۀو حروف بر نفس رسول خدا که مرتب امین در قالب کلماتجبرائیل 

ر گردند و رسول خدا آن کلمات و حروف را دافاضه می ،روحی و وجودی اوست
صورت است که و در این .کندمیبه مخاطبین القاء  ،ذهن خود ثبت و ضبط نموده

ت متفاوت دره از آن حضرهای صاآیات قرآن با سایر کلمات و سخنان و خطبه کیفیّت
 شود.ب نمیکه بر سایر از کلمات آن حضرت مترتّ  شودمیو آثاری بر آن مترتّب  شودمی
 نقد پاسخ بعضی فضلا به صاحب مقاله در ادعّای نزول جبرائیل به إذن پیامبر

از بزرگان  کیفیّتنزول جبرائیل به این » :و امّا اینکه از بعضی شنیده شده است
از  جانباینو  .تر است تا علم به عدمبیشتر به عدم العلم نزدیک« .نرسیده است

و هیچ قبل  1،زده استمی بعضی از فضلا شنیده بودم که چنین تعبیری از بزرگان سر
 و بعدی هم نداشته است.

 نزول وحی فقط به خواست خداوند اختصاص استناد بعضی فضلا به آیات قرآن دالّ بر

 :شودمیه و امّا این نکته که گفت
 ،رسول خدا است ۀچگونه ممکن است جبرائیل که در تحت فرمان و اراد

نزول  ،قرآن کهدرحالی ؛برای پیامبر وحی آورد ،پروردگار ۀبدون اذن از ناحی
که به مشیّت و خواست خدا منوط  ،رسول خدا ۀوحی را نه به اذن و اراد

                                                      
 کنند:ل مىالسّلام سؤا هیکه از حضرت صادق عل میدار تیروا کعلّامه طباطبائی: ... ی»    

را  لیبرئج داریب مقاومت ملاقات و دو آله و سلّم تا هی! رسول اکرم صلّى الله علبنَ رَسولِ اللهِ  ای”
 “!کرد؟شد و غش مىمى خودیاز خود ب ،جهتنداشت و از آن

رسولش ه کرد بدر حالى بود که خداوند متعال تجلّى مى نیا” السّلام فرمود: هیصادق عل حضرت
با اسطه وبدون  کرد، و رسولش طرف خطاب خدا بود، و خود حق تبارک و تعالىٰو با او تکلّم مى

 گفت.او سخن مى
و اجازه  ستادیااى مىبنده و برده کیعبد مملوک و  کیمانند  لیجبرائ ،صورتنیا ریامّا در غ و

 بود. نیچننیا ،کردتکلّم مى لیزد. و هر وقت جبرائرا مى شیگرفت و حرفهامى
 «“ل بوده است.ج و خود خداوند عزّ تاًقیحق ،کردمى رییامّا آنکه در موقع خطاب، حال رسولش تغ و
 .321 ، صالصلاة آداب؛ 171 ، ص19 ، جنور ۀفیصح؛ 36 ، صالفصوص قاتیتعل. 1
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و بین این دو مطلب  ؟شمردو پیامبر را در این نزول دخیل نمی 1دانسته است
پیامبر  ۀجبرائیل به اذن و اجاز» :پس اینکه گفته شودشود؟! چگونه جمع می

 غلط است. «شودمینازل 
 مگوییمی ،منماییرا بر صواب حمل  و اگر هم بخواهیم کلام برخی از بزرگان

نمود و تقاضا مقصود ایشان این است که پیامبر از خداوند درخواست می :که
یامبرش جبرائیل را روانه دعا و تقاضای پ اساس برداوند هم خ، کردمی
 2ساخت.می

 مبنی بر عدم نزول جبرائیل به إذن پیامبر فضلانقد پاسخ بعضی 

 :زیرا ؛محل تأمّل است
هم ظهور و  «کردجبرائیل را هم پیامبر نازل می»: انداینکه بعضی فرموده: اوّلاً 

 درخواست[ ]دعا و این ،ا و درخواست نداردهم واقعیّت این مطلب اصلاً ربطی به دع
د لطف و خداون ،تواند انجام دهد و هر فردی که نزد خدا مقرّب استرا هر کسی می

عمال إه و این مسئله کجا و نزول جبرائیل به اراد .عنایتش شامل او خواهد گردید
 رسول خدا کجا!

دّی جمراد  به صرف عدم وصول به کنه ویح نیست انسان کلام بزرگان را صح
، اش منافی بودو در هرجا که با رأی و عقیده ؛حمل نمایدبر خلاف مراد آنان  ،آنان

 .باشدصاحبه می یرضیٰ لا این توجیه بما !اش تأویل کندآن را به سمت و سوی نظریّه
هم آن و اینکه به فبه عدم نماید و یا باید اعتراف  ،یا باید آن را ردّ نموده و نقد کند

 مقصود او نرسیده است.مراد و 
 اند.قد ناتوانندر اثبات  ،فوق ارائه شده است ۀآیاتی که در ردّ نظریّ: ثانیاًو 

 در اختصاص نزول وحی به خواست خداوند اوّل آیۀتحلیل دلالت 

 :اوّل ۀآی
﴿                         

                                                      
 .64( آیه 19. سوره مریم )1
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       ﴾.1 
حرکت و چرخش صورتت را به سوی آسمان مشاهده کردیم  ،ای پیامبر ما»

المقدس به سوی کعبه )و اینکه پیوسته در انتظار تغییر قبله از سمت بیت
ای که مورد رضایت و خوشحالی سمت قبله تو را به ،از این پس !باشی(می

و  !پس روی خود را به سوی مسجدالحرام برگردان ؛گردانیمتو است برمی
در هر کجا که باشید باید سمت وجهه خود را مسجدالحرام  ،شما ای مؤمنین

 2«قرار دهید.
دلالت و  خلاف مقصود مستدل  بر ،شودمیاتفاقاً این آیه بر عکس آنچه تصوّر 

 اطّلاعتغییر قبله  پیامبر ما از پیش نسبت به: فرمایددارد. در این آیه خداوند می اشارت
صوصی حقیقی همان کعبه و جایگاه مخ ۀدانسته است که قبلو آگاهی داشته و می

 ،آوردی میجامسجدالحرام به همان سمت نماز ب و مکّهنماز در  ۀاست که هنگام اقام
خود را  ۀوجه سته منتظر بود که روزی بیاید و سمتنماز در مدینه پیو ۀو هنگام اقام
را به سوی  که آن روز موعود فرا رسید و خداوند او ؛اصلی برگرداند ۀبه همان قبل

 .کعبه متحوّل نمود
رسول خدا گواهی  اطّلاعکه با اشاره به علم و  ،پس این آیه گرچه نه با صراحت

ی کعبه را که با نفس ملکوتی خود چگونه رسول خدا آن حقیقت قیام به سو :دهد کهمی
ولی به جهت  ؛نموده است تا بدان دست یابدتعقیب و پیگیری می ،مشاهده نموده است

دید و از خداوند پروردگار را نسبت به این تحوّل و تغییر نافذ نمی امرمصالحی هنوز 
 ؛﴾﴿نمود که این تنفیذ صورت خارجی پیدا نماید. لذا خداوند با کلمه تقاضا می

ای است. و این رضایت که در این نکته و لطیفه ،نمایداز آن تعبیر می «تو خشنود شوی»
نه به خاطر کلام مشرکان و یهود است که پیوسته رسول خدا را مورد  ،و خشنودی

، خوانندالمقدس نماز میدادند که چرا مسلمانان به سوی بیتطعن و سرزنش قرار می
                                                      

 .144( آیه 2سوره بقره ). 1
 .«یوح انتظار و امبریپ»: عنوان لیذ سروش، به یسبحان جعفر خیش الله ةیآ دوم پاسخ از برگرفته. 2
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کند به حرف این و آن توجّه نمی ،در انجام عبادت و قیام به تکلیفزیرا رسول خدا که 
نفس و  ۀواسطبلکه به ؛و سرزنش آنان تأثیری در حالات و افکار و تکالیف او ندارد

واقعیّت خود کعبه است که پیوسته حالت جذبه و کشش و انتظار را در وجود او 
 داشت.اشتیاق و تمنّا نگه می نمود و او را به سوی إتّجاه به کعبه درور میشعله

شما  ۀقبل :عراب به ما بگویندأکنونی  شرایطاین مسئله مانند این است که در 
د را بر دیگران و به این وسیله فخر و مباهات بنمایند و خو !در سرزمین ما قرار دارد

؟ و ران قرار دهدما را در ای ۀحال ما باید از خداوند تقاضا کنیم که قبل !فزونی بخشند
 خود را داخل همان کشور تعیین نماید؟ ۀهر کشوری قبل
واقعی  ۀقبل رسول خدا بر اطّلاعبا وجود علم و : رساندشریفه می ۀآی ،بنابراین

 ،ف شرعیدر خارج به صورت تکلی امربرای تحقّق این ، که همان کعبۀ معظّمه است
 ،صادر نشود نب ربوبیپروردگار دارد و تا اذن از جا ۀنیاز به اذن و اجازه از ناحی

و  ؛ترسول خدا حقّ تشریع حکم به وجوب استقبال به سمت کعبه را نخواهد داش
ت و عقوبت مورد بازخواس ،پروردگار به این جهت اقدام نماید ۀاگر زودتر از اراد

 قرار خواهد گرفت. الهی
 پروردگار ۀاراد باجبرائیل  نزولرسول خدا بر  ۀاراد اتّحاد

ه سمت ه اشکالی دارد که پس از صدور اذن و جواز تحوّل بصورت چو در این
ات و آیات رسول خدا جبرائیل را مأمور به تنزیل این واقعیّت به صورت کلم، کعبه

 ۀبر اراد مقدّم ،رسول خدا بر تشریع این حکم ۀاراد، صورتنموده باشد؟ که در این
ای از آیات ل آیهدادن این حقیقت به صورت و شکبخشی و شکلجبرائیل بر صورت

 ،الله رسولشیّت و این است معنا و حقیقت نزول جبرائیل به اراده و م قرآن خواهد بود.
 :شریفه ۀو همین است مفاد آی

﴿    ﴾یم مگر به اذن و اجازه و دستور آیو ما فرود نمی» 1؛
 «.از جانب پروردگارت

                                                      
 .64( آیه 19. سوره مریم )1
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فیذ و رسول خدا این حقیقت تن ،ز جانب پروردگارزیرا قبل از صدور اذن ا
ست او پس از آن  ؛کندارادۀ بر نزول وحی را در ضمیر و قلب خویش احساس نمی

سول که نفس ارادۀ ر ،پذیرددر این سلسله مراتب صورت میحضرت حق  ۀکه اراد
 پروردگار است. ۀخدا بر فرود آوردن جبرائیل هم همان اراد

رخی از ببرای افراد و اطرافیان رسول خدا در  حتّیت جالب اینکه این حقیق
 طالبأبیبن  از جمله در مورد نصب مولای مؤمنان علی ؛موارد مشهود بوده است

رد عدیده که در موا ،عنوان امارت و خلافت و وصایت بر امّت استبه السّلام علیه
شریفش  نفس صالرسول خدا این واقعه را از جانب پروردگار به ضمیر و قلب و اتّ

ین قضیّه های گوناگون از ابه عالم قدس مشاهده نمود و به همین لحاظ در مناسبت
ای که در شرف تکوین فرمود و نسبت به واقعهچه صراحتاً و چه تلویحاً مطالبی می

رسول  ولی دستور صریح و در ملأ عام هنوز تشریع نشده بود و، داداست خبر می
مچون هکرد و لذا تصریح بر این مطلب در ملأ عام خدا این مسئله را احساس می

لایت و وتا اینکه خواست و مشیّت سابقۀ پروردگار بر ، نمودغدیر خم نمی ۀواقع
دا نیز از این به اراده و مشیّت تنفیذیّه تثبیت گردید و رسول خ امیر مؤمنانخلافت 

 ۀامّت از دریچ ه جمیعجبرائیل مأمور به ابلاغ ب ،حاصل نمود و پس از آن اطّلاعتنفیذ 
 :گردید و آیه الله رسولنفس 

﴿                                 

  ﴾،1 
 حاصل نمودند. اطّلاعنازل شد و مردم از این انتصاب 

 لت آیۀ دوّم در اختصاص نزول وحی به خواست خداوندتحلیل دلا

قرآن مطرح  از آیات ،از جمله مواردی که به عنوان نقض این واقعیّت آیۀ دوّم:
 :شده است اینکه

 در سال هشتم بعثت مشرکان قریش با یهود خیبر تماس گرفتند و چون آنها را
                                                      

 .67( آیه 5. سوره مائده )1



 نیمطالب مطرح شده از طرف یفصل چهارم: بررس/  یافق وح  464

 

ال کردند. آنان سؤ محمّداز نبوّت حضرت  ،دانستنددانایان شرایع پیشین می
نبوّت  ۀآن نشان ،اگر پاسخی صحیح داد ،سه مطلب را از او سؤال کنید: گفتند

 سه سؤال مربوط به اصحاب کهف و ذوالقرنین و روح بود. .اوست
ای اً میوهنه اینکه فور، پیامبر گرامی در پاسخ به آنان در انتظار وحی نشست

ا راو  الهیلذا وحی  !آنان سخن بگوید ۀوجودش بچیند و دربار ۀاز شجر
 چنین مورد خطاب قرار داد:

﴿        ﴾ۀاز تو دربار» 1؛ 
زودی بخشی از سرگذشت او را برای شما بازگو بگو به ،پرسندذوالقرنین می
 «خواهم کرد.
 :سؤال سوّم فرمود ۀآنگاه دربار

﴿             ﴾از » 2؛
روح از فرمان پروردگار من است و جز : بگو، کنندمیروح سؤال  دربارۀتو 

 «اندکی از دانش به شما داده نشده است.
عموم مفسّران گواهی  ۀستی نظریّدر این همه آیات که به کنممیتصوّر 

 3برای اثبات آن کافی باشد. ،دهدمی
رسول خدا  اطّلاعآیه دلالتی بر جهل و عدم  ـ چون مطالب قبل ـدر این گفتار 

بلکه دلالت بر عدم زمان  ،کندروح نمی ۀذوالقرنین و نیز مسئل ۀخارجیّ حقایقاز 
 مشرکین :متی باشد و آن اینکهکه شاید در این تأخیر حک ،مناسب پاسخ مشرکین است

 الهیگوید بلکه فقط و فقط پیام و کلام بدانند که رسول خدا از جانب خود سخن نمی
غلّ و غش بودن که حاکی از کمال صدق و صفا و بی ،کندمیرا برای مردم بازگو 

اینکه هیچ اطّلاعی  ولونفس آن حضرت است. امروزه اگر کسی مطلبی از ما بپرسد 
خود فوراً هر رطب و یابسی را به  شئونبرای حفظ شخصیّت و  ،اشته باشیماز آن ند

                                                      
 .83( آیه 18سوره کهف ). 1
 .85( آیه 17سوره إسراء ). 2
 .«یوح انتظار و امبریپ»: عنوان لیذ سروش، به یسبحان جعفر خیش الله ةیآ م. پاسخ دو3ّ
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وجودش ، نیست گونهاینولی رسول خدا  ؛دهیمبافیم و به طرف تحویل میهم می
او برای خود شأنی و ، خلوص محض است، صفاء محض است، صدق محض است
 کندمیکه احساس  لذا وقتی ،کند تا نگران به خطر افتادن آن باشدمقامی احساس نمی

باید در انتظار وحی از »: گویدصراحتاً به آنها می ،بر تأخیر پاسخ است الهی ۀکه اراد
 «!پروردگار بنشیند ۀناحی

 مگر خدای متعال نسبت به پاسخ مشرکین عاجز :که حال سؤال این است
 !؟یگر نموددو آن را موکول به فرصتی  زول جبرائیلش را به تأخیر انداختن که ،بود

جهل و عدم  در تأخیر باشد چرا ما تأخیر در پاسخ را باید دلیل بر، پس اگر مصلحت
فهم اجماع  وذوالقرنین و روح بدانیم؟ و شما که تفسیر  ۀرسول خدا از قضیّ اطّلاع

ز عدم ادر کجای این آیات سخن  ،دانیدمفسّران را دلیل بر جهالت رسول خدا می
ی ما حجّت و مگر فهم مفسّران برا یان آمده است؟خبری رسول خدا به مو بی اطّلاع

اجماع  تحجّی ۀباشد؟ در مسئلمی السّلام علیهاست و کلام آنان چون کلام معصوم 
چه رسد به  ؛محسوس و منقول آن مورد بحث است نه حدس آن، حجّیتبر فرض 

یم. اساندهراجماع به اثبات  حجّیتچنانچه این مطلب را در رساله عدم ، حجّیتعدم 
 العالم. الله و

منافات اراد  پیامبر اکرم در نزول جبرئیلارادۀ حضرت حق و  ۀعدم 

دلالت بر عدم  ،افوق و بالتّبع آیات مربوط به آنه از دو قضیّۀ کدامهیچبنابراین 
دلالتی بر عدم  وحیانی پیش از نزول جبرائیل ندارند و نیز حقایقرسول خدا از  اطّلاع

ر منافات بو در این راستا دلالتی  ،ول خدا نخواهند داشترس توسّطنزول جبرائیل 
 توانند داشته باشند.رسول خدا بر آن نمی ۀپروردگار بر نزول جبرائیل و اراد ۀاراد

قسمت  رد توحید افعالی ۀو در این مورد نظر خوانندگان محترم را به مطالع
ت و نیز آمده اس قبض روح پروردگار که در برخی از آیات کیفیّتبخش ، کتاب اوّل

ای ارهقبض روح ملائکه مقرّب در پ چنینهمالموت در برخی دیگر و قبض روح ملک
 .کنممیاز آیات دیگر جلب 
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آیات قرآن  ببینیم آنچه را که بعضی منافی با ،حال با توجّه به چنین تصویری
ق محقّ ومصحّح  خود این تصویر  ،عکس یا اینکه بر ، واقعاً چنین استپندارندمی

 باشد.نزول آیات می کیفیّت
منافات حیثیّت صدور و حیثیّت قبول رنقد بعضی فضلا ب له مبنی بر  ز نفس پیامبر شده با ﴿قُل﴾ برای اثبات عدم آیات آغاز هبعضی فضلا ب استناد وحی و استماع صاحب مقا  صدور وحی ا

 :از جمله اشکالاتی که بر این تفسیر شده است این است که
آغاز  «!بگو ای پیامبر» ؛﴾ق ل﴿ابتدای آیه با کلمۀ ، ز آیات قرآندر بسیاری ا

    ﴿: یا آیه    ﴾1﴿: شریفه ۀچون آی ،شودمی

        ﴾2 و یا آیه شریفه :﴿  

  ﴾،3 شودمیدیگر که همگی با این کلمه شروع  ۀها آیو ده 
است نه شخص  الله رسولخود  ،و حکایت از این دارد که مخاطب این آیات

پروردگار باشد و نفس رسول خدا  ۀاین خطاب از ناحی ۀپس باید ریش ؛دیگر
این دو ، اب و هم شنونده و مخاطب باشداین خط ۀتواند هم صادرکنندنمی

 4با یکدیگر منافات دارد.
له به استناد مستشکل به آیات آغاز  شده با ﴿قُل﴾ پاسخ صاحب مقا

 :گویددارد چنین میدر پاسخی که صاحب مقاله بر این اشکال عرضه می
آنهاست و  ۀاینکه قرآن بر قلب پیامبر نازل شده است و اینکه جبرائیل آورند

است و اینکه گاه در نزول  ﴾لقُ﴿های است و اینکه پر از واژه اللهه کلام اینک
نشسته است و اینکه پیامبر از افتاده و پیامبر به انتظار میوحی تأخیری می

دادن آیات را نداشته  تعجیل در خواندن قرآن نهی شده است و اینکه حقّ تغییر
دست مردم رسیده است خواسته به و اینکه کلام خدا چنانچه وی می، است

چه ناسازگاری ، العاده و معجزه است و امثال آنو اینکه قرآن کتابی خارق
                                                      

 .1( آیه 112. سوره إخلاص )1
 .64( آیه 3عمران )سوره آل. 2
 .30( آیه 24. سوره نور )3
 چنین، با شرح و توضیح. همادبیات پر آب و رنگ امروز ۀنیهای عصر جاهلی در آیاندیشهمقالۀ  .4

قم،  السّلام الله مکارم شیرازی به سؤالات پژوهشگاه قرآنی أمیرالمؤمنین علیه رجوع شود به پاسخ آیة
 سخنان عبدالکریم سروش پیرامون وحی و قرآن.دربارۀ 
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و مؤیّد و  انسانی مبعوث ۀقرآن محصول کشف و تجرب ۀدارد با اینکه هم
العاده است که کلامش مقبول خداوند و کشفش محصول لحظاتی ناب فوق

 1ای متعالی و روحانی است؟جربهاز تو نادر 
 :گویداینجا که میتا 

 که ،این از فنون سخن گفتن است ؛قرآن هم قصۀ روشنی دارد های ﴾قُل﴿
 اند.نکه مخاطب او به واقع دیگراکند درحالیخطاب می گوینده گاه به خود

ب به دهد وقتی در خطاالدّین نمونۀ خوبی به دست میباز هم مولانا جلال
 گوید:خود می

 کنکککککدهین بگو ککککککه نکککککاطقکککککه جو می
 

 تکککککا بکککککه قرنی بعکککککد مکککککا آبی رسکککککککککککککککککد 
 گرچککککه هر قرنی سککککککککککککخن آری بود 

 
 2لیککککک گفککککت سکککککککککککککککالفککککان یککککاری بود 

 های دیوان شمس:یا در غزل 
 هین سککککککککککخن تازه بگو تا دو جهان تازه شککککککککککود

 
  

 3انککدازه شککککککککککککود و حککدبگککذرد از حککدّ جهککان، بی  
 :و امثال آن، و این چه فرقی دارد با 

﴿   ﴾ یا ﴿        ﴾4 
      ﴾.5﴿یا 

 :این آیه که ۀاندیشند دربار... چه می دانمنمی
﴿            ﴾6؛ 
 «بپرس. کتاباهلاز دانشمندان  شودمیاگر شکّ داری که قرآن بر تو وحی »

                                                      
 دوّم. مطلب ،طوطی و زنبور . مقالۀ1
 ، دفتر سوّم.مثنوی معنوی. 2
 ، غزلیّات.دیوان شمس. 3
 .64( آیه 3عمران )سوره آل. 4
 .110( آیه 17. سوره إسراء )5
 .94( آیه 10. سوره یونس )6
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 ؛اندیشدارتدکس اسلامی که چنین نمی، آیا پیامبر در پیامبریش شکّ داشت
نست که در های زبانی دایا آیه را باید نوع دیگری از تفنّنات کلامی و بازی

خطاب به پیامبر نیست ولی جامۀ خطاب مستقیم پوشیده است و  ،اقعو
 :گویدمضمونش همان است که در جای دیگر خطاب به مردم می

﴿       ﴾.1 
ای بسا کس را که صورت »: توان ادا کرد ویک مراد را به ده صورت می، بلی

 2«.راه زد
، امشرح آن را آورده، نبوی ۀت دیالوگی قرآن که در کتاب بسط تجربخصل

دارد و درگیری ذهن و روان پیامبر با به نیکی از این فنون بلاغی پرده برمی
﴿ی که یچه آنجا ؛کندمیملا  مردم و حوادث جامعه را بر ﴾ گوید می

و چند  ی مستمرقرآن گفتگو گویی کهطوریبه .گویدو چه آنجا که نمی
در آن  محمّدای است با خدا و جهان انسانی و طبیعی و تاریخی که جانبه

ها های زمانه. همین چالشها و چالشو پاسخی است به پرسش ،زیستمی
کرد و آتش نیاز و تقاضا تاب و چالاک میها بود که روان او را بیو پرسش

را از  هاییتا پاسخ، رساندکشف می ۀزد و او را به آستانرا در او دامن می
 3خور مردم با آنان در میان نهد.وحی دریافت کند و به زبانی در ۀتفرش

دست آوردن به، غرض از نقل پاسخ صاحب مقاله به این بخش از اعتراضات
 ،ا استوحی در ضمیر و باطن رسول خد حقایقبندی نقش کیفیّتطرز فکر ایشان در 

 یقاتآمیختگی تصد هم ریختگی تصوّرات و در هم بهکه سراسر مشحون به تناقضات و 
 باشد.می

لهآمیز تناقض پاسخ نقد بندی حقایق وحی در باطن رسول خدانقد پاسخ صاحب مقاله در کیفیّت نقش  در استناد به علم و اطّلاع باطن پیامبر بر حقایق وحیانی صاحب مقا

تجربه و  ۀواسطبهمفاهیم وحیانی  ۀکلّیبه وجود  ،ایشان در بخشی از پاسخ
خواه  ،پذیری نفس و شخصیّت رسول خدا در ضمیر آن حضرت معترف استشکل

                                                      
 .23( آیه 2. سوره بقره )1
 م.، دفتر دوّمثنوی معنوی. 2
 .مطلب سوّم ،طوطی و زنبور . مقالۀ3
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 منتظر دریافت ،و از طرف دیگر ؛اندآن مفاهیم صحیح یا اشتباه در نفس او استقرار یافته
و باید از ایشان در مورد این تناقض سؤال  .باشدمی خاص ۀۀ فرشتوحی از ناحی

های باطنی رسول خدا منطوی است و رسول ر میان لایهاگر مفاهیم وحی د :گردد
، آوردفرود می ـ های برونبه لایه :و به قول ایشان ـخدا جبرائیل را خود به عالم نفس 
 یابد؟نشیند و پاسخی برای سؤالات مطرح شده نمیپس چرا به انتظار فرود جبرائیل می

ته است چگونه با وجود قدرت یاف اطّلاعباطن و قلبش بر حقایقی  ۀواسطکسی که به
باید به انتظار بنشیند؟ آیا این مسئله حکایت از عجز او در  ،و ولایت بر نزول جبرائیل

 کند؟فرود آوردن ملک وحی نمی
در قلب  طویّهمن حقایق ،جبرائیل به اراده و اذن پروردگار» :و اگر گفته شود که

ن آخود  ۀپس اراد ؛«کندمیبه نفس آن حضرت نازل  رسول خدا را در زمان خاص
 ؟شودمیحضرت در اینجا چه 

ت خدا نفس اراده خدا است و خواس ،حضرت ۀاراد» :و اگر پاسخ داده شود که
 معناییر چه حالت انتظار پیامبر دیگ، صورتپس در این ؛«در تأخیر نزول جبرائیل است

 تظار راه دارد؟انربوبی توقّع و  ۀو مگر در اراد مگر خدا هم حالت انتظار دارد،، دارد
جبرائیل نه  بنابراین یا باید گفت که رسول خدا از نزول جبرائیل خبر ندارد و

ضرت نازل پروردگار بر قلب آن ح ۀو اذن از ناحی امرکه به  ،به دستور رسول خدا
رسول خدا  ۀجازاو  امرکه این کلام با ادّعای ایشان مبنی بر نزول جبرائیل به  ،شودمی

اهی جدای وحیانی در جایگ حقایقو یا باید معتقد گردید که ؛ داشتمنافات خواهد 
 اطّلاعها ملک وحی بر آن ۀواسطاز سرّ و ضمیر آن حضرت قرار دارد و رسول خدا به

باطل  ایشان صد در صدبشری بودن  ۀقضیّ، که در این فرض، و دسترسی خواهد یافت
واهد کمّ و کیف وحی نخعی از فرض رسول خدا اطّلازیرا در این، خواهد گردید

 نشیند.و برای دریافت آن به انتظار ملک وحی می داشت
 ۀها و لاطائلات به جهت عدم ادراک صحیح از پدیدگوییتمام این یاوه ،باری

و نیز عدم ادراک حقیقی  ،وحیانی با اکتسابات بشری است حقایقو قیاس  ،وحی
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که از طرفی تمامی مفاهیم  ؛وحدت اراده و تعدّد آن از جنبۀ ربوبی و خلقی است
دانند و از طرفی آن را منتسب به خدای نفس خود رسول خدا می ۀزاییدوحیانی را 
 :گویندمی ،مانندمی رهنگام که در مواجهه با چنین آیاتی دو آن .شمرندمتعال می

بسا چه و ،نشستوحی می ۀاز فرشت حقایقرسول خدا به انتظار دریافت آن 
شد از ملک وحی خبری مشاهده نمی کهدرحالیانجامید یروزها به طول م

 1گران عرضه بدارد.دا پاسخی آماده نداشت که به پرسشو رسول خ
 در توجیه خطابات ﴿قُل﴾ صاحب مقالهنقد پاسخ 

 ؛﴾لقُ﴿لمۀ کپاسخی که ایشان در اعتراض به ورود آیاتی که با  ،و بر این قیاس
زیرا با  ؛نمایدمی غیر موجّه و فاقد دلالت ،اندادهد، اندنازل شده «!بگو ای پیامبر ما»

ماند. حال با صرف برای توجیه این مسئله باقی نمی جایی ،توجّه به تناقض مذکور
و  ،یا خیر جایز است ببینیم اصل این توجیه نسبت به آیات قرآن ،نظر از این تناقض

کرد و ب میبه خود خطاو  اندیشیدمقام تلقّی وحی چنین می آیا واقعاً رسول خدا در
 داد؟دیگران را مشمول این مفاهیم قرار می ،از خطاب به خود

: توجیهی که صاحب مقاله در مورد خطاب به خود به عنوان کلماتی چون
ون پند و در قالب یک بیان شعری و یا انشاء و مضم، ذکر کرده است« بگو»؛ ﴾قُل﴿

 .باشدمینجای اشکال و ابهامی  نصیحت و یا نقل داستان و امثال ذلک جاری است و
اطب آن کشد و خود را مخحقیقتی را درون خود به تصویر می ه،شاعر و انشاءکنند

ای ز مرتبهاکه ، که این مفهوم نه از درون او گوییتو ، دهدمفهوم و حقیقت قرار می
د خطاب و گرفته و اینک او را مور نشئتبالاتر و افقی دورتر از عرصۀ وجودی او 

ر اواخر چنانچه در تخلّص شعراء به اسامی و القاب مخصوصه د ؛دهدب قرار میعتا
 :همچون ،خوردبه چشم می معنااین  ،هاغزلیّات و قصیده

 صککککککککککککککدقه حافظ اگر قدم زنی در ره خاندان ب
 

  
ت شکککککککککککککحنککککۀ نجف ۀبککککدرقکککک    2رهککککت شکککککککککککککود همککککّ

                                                       
 مطلب دوّم. ،طوطی و زنبور . مقالۀ1
 .304، غزل دیوان حافظ. 2
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 :غروی اصفهانی در دیوان اشعارش علّامهو یا مانند مرحوم 
 هیچ سکککککککککککککویه متکککککاب روی از در او بککککک مفتقرا

 
  

ۀ او طلا کنکککککککد    1زانککککککککه مس وجود را فضکککککککککککککککککککّ
نّیّت تا وصول إنانیّت و أو یا در مقام رفع حجب دنیوی و کثرات و زدودن غبار  

 2«تو خود حجاب خودی حافظ از میان برخیز»: فرمایدمی ،شهود ۀبه مرتب
خراج آن ا ،در واقع حقایقزیرا بیان این  ؛موارد ایرادی ندارد گونهایندر 

ن شاعر تصوّرات و ذهنیّات در ضمیر است که به این صورت ملیح و شیرین از زبا
کلمات  از جملات و ،تأثیر و جذّابیّت مدلول نظرنقطهاز بسا چه و، شودمیصادر 

 عادی برتر و ارجح باشد.
یم و قرآن مجید تصوّر کن گونهاینتوانیم امّا ببینیم که آیا در آیات قرآن نیز می

متولّد  را همچو دیوان شعری بپنداریم که از تصوّرات و تصدیقات نفس رسول خدا
و لطف  ه شده است و همچون شاعر که خود را مخاطب پند و اندرز و عتابزاییدو 

خاطب این مرسول خدا نیز خود را ، گردانددهد و شعر را به خود متوجّه میقرار می
 :و چون آیات ،شناسدمیمعانی و مفاهیم وحیانی 

﴿  *    ﴾ایای کسی که بر خود عبا پیچیده» 3؛ * 
 «!پای داربه بیداری و عبادت به ،شب را جز اندکی

 :ۀو آی
﴿  *   *  ﴾ایخود افکندهای کسی که دثار بر » 4؛ 
و  * برخیز و پیام انذار و بیم از هلاکت و نیستی را به قوم خود ابلاغ نما *

 «!پروردگارت را تکبیر گو
                                                      

 .40، ص دیوان حاج شیخ محمّدحسین غروی اصفهانی. 1
 ، مصرع آخر.265، غزل دیوان حافظ. 2
 .2و  1( آیه 73سوره مزّمّل ). 3
 .3 ـ 1( آیات 74سوره مدّثّر ). 4
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همچون ابیاتی است که از جناب حافظ و غیره  ،مقصود پیامبر در این آیات: مبگویی
این خطاب توجّهی نیز به سایرین در شمول این  ،گردیده است و در ضمنصادر می

 فاهیم و معانی داشته است.م
از وجه  ،یاسقدر این مسئله نیز صاحب مقاله راه به اشتباه رفته است و در این 

 .تشبیه غفلت ورزیده است ۀمشترک و نقط
ه در نفس حکایت از مرتکزات و ذهنیّات متولّد ،زیرا تعبیری چنین در اشعار

ش احساس از وجود خوی و شاعر این ذهنیّات را جدای کندمیخیال او  ۀشاعر و قوّ
ل علمی حیثیّت عق :و برای وجود خود دو مرتبه و دو حیثیّت معتقد است، کندنمی

 ،ین دو مرتبهاکه در  ؛جنبۀ سرّ و جنبۀ خیال، ادراک قلبی و ادراک نفسی، و عقل عملی
و یکی بر دیگری  ،انددو شخصیّت و دو شأنیّت در یک وجود در کنار هم قرار گرفته

کشد و به او عتاب دهد و از او حساب میو نهی قرار می امرد و او را مورد تفوّق دار
کشاند و نسبت به اطوار چنانچه در مورد نفس لوّامه که آدمی را به ملامت می ـ کندمی

که یک  و الّا معقول نیست ـ چنین است ،نمایدو افعال انسان سرزنش و عتاب می
نبه را تصورّ دو وجود و دو ج، دانی خودوجود با حفظ همان حیثیّت و جنبۀ وُح

 این مُحال است.، بنماید
خود  خود ذخیره است و، شاعر خود مولّد است و خود متولّد ،در این فرض

امّا  .عخود ناطق است و خود مستم، خود عالم است و خود متعلّم، کنندهاستخراج
ا رفیق خود یخویش و اگر همین شاعر بخواهد پند و اندرز فرد دیگری را مثلًا استاد 

 وجودبهبندی را در خود تواند این صورتدیگر نمی، و یا نقلی از کتابی را انشاء نماید
 ۀنه از ناحی غیر است ۀلاجرم از ناحی ؛گرداندآورد و خطابی را که متوجّه به خود می

د تواننمی ،یداگر استادش او را مورد خطاب قرار دهد و به او دستوری صادر نما .خود
یانت شده خو اگر چنین دید دچار کذب و  ؛این دستور و خطاب را از نفس خود ببیند

 .زیرا این مطلب از او نبوده است، است
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ی و ذاتی دارد مسئله با آیات قرآن اختلاف ماهُو، بنابراین در تمامی این اشعار
شابهی ت ،شوندمیصادر  چنیناینو اصلًا بین آیات و بین اشعار و سایر کلماتی که 

 وجود ندارد.
لهی و بشری وحی له در اثبات دو جنبۀ ا  نقد مدّعای صاحب مقا

ید و در بودن این مفاهیم هست الهی صد در صدشما که در این آیات معترف به 
یک از این دو جنبه از د کدامبفرمایی، یدابشری بودن آن را قائل صد در صدعین حال 

و تعلّق آن به  بودن الهی ۀجنب ؛و اولویّت داردعلّی و رتبی بر دیگری تقدّم  نظرنقطه
ت و فرهنگ بشری بودن و ارتباط آن با نفس و شاکله و تجربیّا ۀیا جنب، پروردگار

دو  پس ،نخواهید پذیرفت الهی ۀرسول خدا؟ طبعاً فرض تقدّم بشری را بر جنب
 :ماندصورت در اینجا باقی می

، بشری و مادّی آن ۀفاهیم بر جنبو م حقایقاین  الهی ۀتقدّم جنب :اوّلصورت 
پس خود رسول خدا حقیقتاً و واقعاً مشمول خطاب پروردگار ، که اگر چنین است

 یعنی خدای متعال در علم عنائی خویش ؛ایمجاز و استعاره گونههیچشده است بدون 
خود حقیقت  ۀکلّیدر امتداد ظهور اسماء و صفات  ،وحی ۀعالی حقایقبه تمامی این 

پس  .به مردم ابلاغ گردد الله رسول مطهّرنفس  ۀبخشیده است که از دریچخارجی 
 ،باشدمی «بگو»؛ ﴾لقُ﴿: خود رسول خدا واقعاً مخاطب به خطاب، در این فرض

قبل از نزول جبرائیل و رسیدن وقت ابلاغ آنها در نفس پیامبر مستقر  حقایقگرچه این 
چنانچه نظر ما بر این است و  ؛و آن حضرت از آن مطّلع شده باشد گردیده باشد

رسول خدا  اطّلاعمسئله اینجاست که صرف آگاهی و  1توضیح آن مفصلًا مذکور شد.
را به خدای متعال نفی  حقایقانتساب آن مفاهیم و معانی و  ،وحیانی حقایقاز مفاد 

 .کندمیبلکه بیشتر و بهتر اثبات  ،نمایدنمی
 تصوّر دوئیّت و دوگانگی در اینجا اصلاً  :اینکه گفته شود دوّمصورت و امّا 
نزول  دربارۀدر مورد درخت آلبالو تمثیل آورده شد و یا  کهچنانهمبلکه ، اشتباه است

                                                      
 .232 ـ 229 . رجوع شود به ص1
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فرقی بین انتساب این رویش به باران و بین  ،باران و رویش گیاهان و غیره گفته شد
که سابقاً  علاوه بر اشکالی ـصورت که در این ؛باشدانتساب آن به خدای متعال نمی

از  ؟بیند یا از خودرا از خدا در وجود خود می حقایقآیا رسول خدا این  ـ گذشت
غ آن را به بیند چگونه حقیقت ابلاپس اگر از خدا می، خود دیدن که مفهومی ندارد

 ؟ این یک بام و دو هوا چرا؟کندمیو بلکه از خود مشاهده  بیندمردم از خدا نمی
دا تنفیذ خابلاغی که از جانب خدای متعال برای رسول اگر همین مأموریّت به 

بود و ء میبرای غیر او از جمله شعراء و گویندگان و نویسندگان و حکما ،شده است
تعبیری را که  توانستند هماندیگر نمی ،دادخدا آنها را مورد خطاب به تبلیغ قرار می

نجا دیگر آن بلکه در ای ؛رنداکنون نیز به کار بب ،بردندکار میقبل از این خطاب به
ا مخاطب به این گرفت و واقعاً آنهتعبیرات در معنا و جایگاه حقیقی خود آنها قرار می

 .نه به نحوی از عنایت و مجاز، شدندتعبیرها می
ر برخی دنمود که خداوند او را خود همین احساس که رسول خدا می، بنابراین

: تعبیر به وحیانی بدون حقایقجایگاه هبوط از موارد صرفاً مجرای نزول مفاهیم و 
، نخستین ها علاوه بر تحقّق آن قسمو در بعضی از مناسبت ،گردانیده است ،﴾قُل﴿

این  نزول وحی در کیفیّتدلیل بر این است که  ؛صورت خطاب به خود گرفته است
ی بر د بیشترتأکی ،تفاوت دارد و خدای متعال در این آیات اوّلموارد با موارد قسم 

 مفهوم آن حقیقت وحیانی دارد.
 نفس الهی خود آینۀ رسول خدا در افاضۀ وحی از مبدأ فیّاض بر وجود ظلّیعدم دخل و تصرّف 

 صلّی اللهرسول خدا  ـ 1چه گذشتچنان ـ آنو امّا بنا بر توجیه وحی و تفسیر 
رف ص الهی صد در صدبلکه  ،طور کلّی بشری نیستدیدگاهش به و سلّمعلیه و آله 

احساس  حقایقیک سر سوزن مدخلیّتی در وجود خود نسبت به آن  ۀاست و به انداز
وجود رسول اکرم وجود ظلّی و  .منه و إلیه، بلکه هرچه هست از اوست ،کندنمی

بلکه به میزان سعه و ظرفیّت خود  ،تبعی است و وجود ظلّی مدخلیّتی در افاضه ندارد
                                                      

 .451. رجوع شود به ص 1
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پس وجود ظلّی حکم آینه را دارد که صورت و . شودمیاض به او افاضه از مبدأ فیّ
گیری بندی و شکلگردد و آینه نقش دیگری در صورتشمایل مقابل در او رؤیت می

و اگر داشته باشد دیگر آینه نیست. هنر و افتخار رسول خدا همین  ،صورت ندارد
خواه خود کج و کند و آن را به دلاو دخل و تصرّفی در صورت نمی ۀاست که آین
 ؛افزایدکاهد و بر آن نمینماید و مطابق با سلیقۀ خود از کم و کیف او نمیراست نمی

بدون  شودمیبر آینه عارض  ،صورت رائی به خود او عارض است طور کههماندقیقاً 
 خواهد بود. صد در صدو تطابق صورت مرئیّ در آینه با صورت رائی ، کم و کاست

ها های ما در صورتآینه ؛ما طور دیگر است های نفوسامّا این مسئله در آینه
 ،رفته استگآنها را فرا  ۀکدورت و زنگاری که چهر ۀواسطو به کنندمیدخل و تصرّف 

شدن عدم پرداخت و صیقلی ۀواسطو به ،دهندصورت را مشوّه و تاریک نشان می
چهره ر بو به جهت تموّجی که  ،کنندبسیاری از نقاط صورت و چهره را منعکس نمی

افزایند و یا از آن و کیف آن می کشانند و بر کمّدارند صورت را به یمین و یسار می
ع را ندیده نفس ما ببیند قطعاً صورت واق ۀو کسی که چنین صورتی در آین .کاهندمی

مصالح  هم آمیخته است و بر حسب بلکه صورتی دیده که با اغراض نفسانی در ،است
ل صورت در انتقا :و به عبارت دیگر .و زیاد شده استکم  ،اجتماعی شئونشخصی و 

 ها دیگر اعتمادیهو اینجاست که انسان به این آین .از مبدأ به بیننده خیانت ورزیده است
و از آنها روی  ،داندواقع نمی ندارد و آنها را معیار و میزان صحّت و انطباق صورت با

 رود.صیقلی میهای شفاف و صاف و گرداند و به سراغ آینهمیبر
ز صورت ای است که غیر اچون آینه و سلّمعلیه و آله  صلّی اللهرسول خدا 

نماید و از صورت چیز دیگری را نمی ،با مبدأ یصد در صدحقیقی و واقعی و انطباق 
آن را  ،ودخ ۀافزاید و مطابق با فرهنگ و عادات و رسوم قوم و منطقخود بر آن نمی

دارد. و به همین لکه عیناً آن را پذیرفته و به جامعه عرضه میدهد بتغییر و تبدیل نمی
التی مهیّا و برای چنین رس او را ،جهت است که خدای متعال از میان جمیع افراد بشر

 گذارد.ولیّت رسالت را بر دوش او میئبیند و مسمی مستعد
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رها زنگا ونفس خود را صیقل زد و از کدورات  ۀهنر رسول خدا این بود که آین
ماند و  حق د باقی نگذارد و فقط در اینجاکه دیگر وجودی از خو جاییپاک نمود تا 

روردگار پ الهیاو دیگر وجودی از خود ندارد تا وجود بشری او در کنار وجود  !بس
 :قرار گیرد و گفته شود که

چون از دهان و نفس رسول خدا تنازل پیدا ، بشری دارد ۀقرآن کریم هم جنب
خواست و مشیّت  ۀچون همه از دریچ ،دارد الهیو هم وجود  ؛نموده است

 1.پروردگار عبور نموده است
در اینجا فقط یک وجود است و آن وجود پروردگار است که در این آینه افاضه 

نه چیز دیگر. و در اینجاست که کلّ مطلب و تمام قضایا به خدا ، کندمیو اشراق 
گاهی آیه را ، کندو گاهی نمی کندمیلقاء گردد و اوست که گاهی مطلبی را ابرمی

 2،و امثال آن ﴾قُل﴿ ۀآورد و گاهی با کلمبر نفس حضرتش فرود می ﴾قُل﴿بدون 
، دهد و گاهی وعیدگاهی وعده می، و گاهی تأخیر کندمیگاهی در وحی تعجیل 

گاهی از جهنّم ، راند و گاهی با رعونت و عطوفتگاهی با شدّت و حدّت سخن می
تمام این اطوار از جانب  ؛و گاهی به جنّت و نعیم وعده و بشارت کندمیانذار  و آتش

و همین است امتیاز و  ،کننده استو نفس رسول خدا صرفاً آینه و منعکس حق است
 با سایر مردم. الله رسولافتراق 

 در نفس رسول خدا و تفسیری و وجود بسطی اجمالیوجود جمعی و جنبۀ تلازم دو 

دو جنبۀ ، یوح ۀدر مسئل و سلّمعلیه و آله  صلّی اللهرسول خدا  ،سبر این اسا
 و متمایز را در آن واحد حائز است:کاملًا متفاوت 

ربّانی  ۀفاضاو  الهیوحیانی که به اشراق  حقایقو آگاهی از  اطّلاع: اوّلجنبۀ 
 .ودشمیو از آن تعبیر به لوح محفوظ  ،در سرّ و اعماق وجود و قلب او تحقّق یافته

عالم وجود که قبل  حقایق چه از ،عنوان وحی یا غیر وحیدر این مرتبه تمامی آنچه به
                                                      

 .صلّی الله علیه و آله و سلّم کلام محمّد . مقالۀ1
 .175، ص مهر تابانجهت اطّلاع بیشتر رجوع شود به . 2
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از پیدایش وجود مادّی و عنصری رسول خدا محقّق شده است در عالم مادّه و 
خواهد  وجودبهو چه حوادث و حقایقی که پس از تولّد و ظهور جسمانی  ،شهادت

همه و  ؛و مکان دخالتی در تحقّق آنها ندارد ه که زمانمجرّد حقایق ۀکلّیو چه  ،آمد
نفس خود به صورت وجود جمعی و اجمالی و لفّی حاضر و ثابت  ۀهمه را در آین

 .نگردیابد و بدان میمی
به  ،ج استکه مقام نشر و بسط و تفسیر و تقسیم در عالم خار دوّم ۀجنبو در 

 ،کندی نمیو از خود دخالت کندمینشیند و صبر انتظار اراده و مشیّت پروردگار می
 کندشف سرّ نمیکدارد امّا  اطّلاعو گرچه از نفوس  ،آوردگرچه آگاه است امّا دم برنمی

خود مطّلع است  افراد پس از رحلت ۀو گرچه از مَآل و آیند ،بردو آبروی افراد را نمی
د فراداند و انگشت بر روی اامّا صلاح را در افشای حوادث پس از رحلتش نمی

تصریحاتی نسبت بسا چه گاهی با ایماء و اشاراتی وگاه ،بلی ـ گذاردخصوص نمیبه
رجی آن حوادث و منتظر بروز و ظهور خا ـ آوردآینده مطالبی را بر زبان می حقایقبه 

 ماند.زمان و شرایط مستعدّه می ۀدر گستر
 :دا همچونختمام تعبیرات و کلماتی که در آیات قرآن خطاب به رسول ، بنابراین
﴿   ﴾بگو طوراینای پیامبر به زنانت » 1؛!» 

 :و یا
﴿    ﴾به مؤمنان بگو که چشمان خود را » 2؛

 «!بر نامحرم نیندازند
وح ب هم در لزیرا همین خطا ؛باشندخطاب واقعی خداوند به او می ...و هکذا

ز الفاظ و توان بین آنها و سایر او نمی ،وحی است ۀخارجیّ حقایقمحفوظ از جملۀ 
 کلمات و آیات قرآن تفاوتی قائل شد.

                                                      
 .59و  28( آیه 33. سوره أحزاب )1
 .30( آیه 24. سوره نور )2
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غ این آیات به رسول خدا در ابلا ـ چنانچه قبلًا گذشت ـناگفته نماند  البتّهو 
و به عنوان فس او ن ،و قابل را دارد ۀ فیض و وسیلۀ مستعدحکم واسطه و دریچ ،امّت

آنچه بر او  و ،جایگاه نزول قرآن برای تمامی افراد بشر تا روز قیامت واقع شده است
ورد خطاب مو به هر آنچه او  ،نازل شده است برای تمامی افراد بشر نازل شده است

اختصاص  مگر در مواردی که، گیرندآدم مورد خطاب قرار میگیرد جمیع بنیقرار می
 .به شخص او دارد

ن   تا روز قیامت به سبب نمایندگی پیامبر در قبول وحی از جانب همۀ افرادعمومیّت خطابات قرآ

 ۀی از عدّتوان به فردی تشبیه کرد که نمایندگبنابراین نفس رسول خدا را می
لام آن کلام او ک ،صورتدر این .زیادی را برای انجام کاری به عهده گرفته است

فعال و کردار أ ،فعال و کردار او از جنبۀ حقوقیأ، اشخاص امضای آن امضاء او، افراد
ای است که خداوند در سایرین محسوب خواهد شد. پس نفس رسول خدا آینه

ل است و به با تمام افراد در تعام غش،ۀ صاف و بیوحیانی بر آن آین حقایقانعکاس 
ق قرار تشویافراد را تا روز قیامت مورد عتاب و  ۀو هم کندمیافراد خطاب  ۀهم
هر  ،قسمت و در این ؛کندمیو بر آنها افاضه  کندمیتک افراد گفتگو دهد و با تکمی

 ۀرتب ونفسانی او  ۀکس به مقدار وسعت اطّلاعات و میزان ادراک و شعور و مرتب
ل خدا وجه گردد و به همان مقدار با رسومند میبهره الهیاز این وحی  ،روحانی او

 .کندمیمشترک پیدا 
 حضرت که در جمیع مراتب وحی همواره همگام و همراه با آنطبیعی است آن 

 ،گذاردام میای که او گام نهاده است او نیز گتواند باشد و به همان افق و عرصهمی
وشادوش دوحیانی  حقایقدریافت  ۀاست که در مسئل السّلام علیهوجود امام معصوم 

 الهیرفای عنوبت به  السّلام علیهاز امام و پس  ،باشدرسول خدا در سیر و حرکت می
 ۀود از این سفرو پس از آنها دیگر هر کسی به میزان مرتبت خ ؛رسدربّانی می اولیایو 

 دارد.گستردۀ معرفت توشه برمی
 ۀو نیز در توصی السّلام علیهاینکه در کلام معصوم  :کنیممیاز اینجا استفاده 

ائت قرآن باید چنین تصوّر نمود که خدای متعال هنگام قر» :وارد است که الهیعرفای 



 479 ینزول وح تیّفیاکرم در ک امبریپ تیّصاحب مقاله در دخالت شخص یّۀنقد نظر

 

تک افراد گردد که قرآن بر تکبه این نکته برمی 1«.او را مورد خطاب قرار داده است
قرار  ـ نه بالعرض و واسطه ـتک اشخاص مورد خطاب مستقیم نازل شده است و تک

وحی و قرآن  ما که پس از صدها سال از زمان نزول حتّیصورت و در این .اندگرفته
خوانیم باید چنان بخوانیم که گویا وقتی آیات قرآن را می ،ایمدنیا گذاشته ۀپا به عرص

و در این فرض است که قاری را  .خود رسول خدا اینک مشغول قرائت آن است
حدیثی بدین  السّلام علیهچنانچه از امام صادق  ؛یابیمخداوند و مستمع را خود می

نیز بر خود منطبق  شودمیشروع  ﴾لق  ﴿تی را که با کلمۀ و آیا 2مضمون ذکر شد.
 بوده است. الله رسولشخص ، آن ۀاولیّگرچه مخاطب  ،منماییمی

 نیّت قرائت قرآنتبعیّت از رسول خدا در قصد و لزوم 

﴿: خوانیموقتی در نماز می ،بر این اساس    ﴾یکتا  بگو که خدا» ؛
شده است و ما در  قصد کنیم که این کلام به پیامبر القاء گونهایند نبای، «و یگانه است

بعضی  کهچنان ـ کنیممیرا با پیامبر بازگو  الهیقول خطاب اینجا صرفاً حکایت و نقل
 کهچنانهم ؛مبلکه باید تحقیقاً و واقعاً خود را مخاطب این خطاب بدانی ـ اندگفته

ود را متوجّه خ ﴾ق ل﴿دانست و خطاب به رسول خدا خود را مخاطب این خطاب می
﴿ما نیز باید عیناً مانند رسول خدا خطاب به  ،دیدمی    ﴾  را متوجّه خود

ا همین قصد با خدا م و بنماییآن را اداء  ـ خبار و حکایتإنه  ـ بدانیم و با نیّت انشاء
 .به تحمید و تهلیل و تسبیح بپردازیم

  هنگام ابلاغ آیات الهی و تلاوت خطابات ﴿قُل﴾الله نیّت رسول

 :گیرند کهو در پاسخ آنان که ایراد می
ۀ به قرآن و آیات آغاز شد کهدرحالیچگونه ما خود را مخاطب قرار دهیم 

 ؟!به رسول خدا نازل شده است ،و امثال آن ﴾لق  ﴿
ند؟ حال نیّت خوااز آیات قرآن نمی ،مگر رسول خدا در نماز و غیر نماز :مگوییمی

هنگام قرائت سورۀ توحید چگونه بوده است؟ رسول خدا در وقت  الله رسولو قصد 
                                                      

 .617، ص جامع السّعادات. 1
 .«یُبصَون لکنهّم لا  الل لخلقه فی کلامه، ولقد تجل  » :107، ص 89، ج بحار الأنوار. 2
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﴿: قرائت     ﴾، ؟نمودچه مفهوم و مدلولی از این کلمه در ذهن تصوّر می 
تواند مفهوم و معنای ظاهری خود را هنگام نزول وحی می، در آیات قرآن ﴾قل﴿

این کلمه دیگر چه  ،پس از نزول وحی و هنگام ابلاغ آن به مردمامّا  ؛داشته باشد
 دارد؟ معنایی

نیّت حکایت  به قصد و ،در وقت ابلاغ این آیات الله رسولخود : مبگوییباید  یا
ید در هنگام بدان ،ای مردم» :بدین معنا که، کرداین آیات را تلاوت می الهیاز وحی 

 «!آن نه بدون، ﴾لق  ﴿با کلمۀ ، وحی شده استبر من  گونهایناین آیات  ،نزول وحی
بلاغ را از صورت ما آن مرتبه از صلابت و متانت و اتقان و انشاء در ادر این

تو  ؛ایمدهوقع تنزّل دا خبار از ماإایم و آن را به صرف حکایت و آیات سلب نموده
من  ،خدا به من چنین وحی فرستاده است»: گویدکه رسول خدا به مردم می گویی

 «!کنممیبه شما ابلاغ  ﴾لق  ﴿: ۀآن را بدون حذف کلم چنانهمهم 
ر زمان پیامبر خدا د :اشکال دیگری که بر این فرض مترتّب است این است که

 کیفیّتزول و ن ۀباید به همان شیو ،آغاز نشده است ﴾لق  ﴿ابلاغ سایر آیات که با کلمۀ 
ن آیات باید قصد امّا در ای ،ابلاغ کندآنها را به مردم  الله رسولاستقرار آن در نفس 

ا سیاق واحد بو این قطعاً  ؛خبار از وحی را در دل و ذهن خود داشته باشدإحکایت و 
وش بر آیات به یک نسق و یک ر ۀزیرا هم ،آیات و وحدت نزول وحی منافات دارد

 آن حضرت نازل گردیده است.
قسم از آیات که بر رسول تفاوتی در دو  :و یا باید معتقد باشیم و هستیم که

را که رسول خدا در سایر آیات بدون  معناییشد وجود ندارد و همان خدا نازل می
 معناکرد و در هنگام تلاوت در نمازها و غیر آن نفس همان تلاوت می ﴾لق  ﴿آغاز به 

چنانچه  ،نمودقصد و نیّت می، باره باره و صدباره و سهو مفهوم و حقیقت متنازل را دو
آیاتی  طورهمین ؛کردابتدای نزول وحی به همان نیّت و غرض به مردم ابلاغ می در
کرد و اگر هزار بار به نیّت انشاء تلاوت می ،و امثال آن است ﴾لق  ﴿که مصدّر به را 
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کرد باز قصد و نیّت را بر همان قصد و هدف آغازین دیگر همان آیات را تلاوت می
 داد.قرار می

ن هنگام   تلاوت قرآننیّت انسا

نور و بهاء  باشیم تا همان جذبه و کشش و سوق به عالم چنیناینو ما نیز باید 
بر ما  ،شدو فیوضاتی که بر رسول خدا هنگام تلاوت قرآن در نماز و غیره نازل می

از تلاوت  ،صورتو در غیر این ؛نیز به مقدار استعداد و سعۀ هر کس عنایت گردد
 ست و به فیض نخواهیم رسید.قرآن کریم طرفی نخواهیم ب

قاً بر پیامبر تصوّر کنیم که این آیات ساب گونهایناینکه ما هنگام تلاوت قرآن 
 ۀن و سرچشمدردی از ما دوا نخواهد کرد و ما را از ماء معی ،اسلام نازل شده است

ور و پیوسته خود را مهجور از حض ،جوشان خود سیراب و سرمست نخواهد ساخت
 وو بر گذشت زمان  کنیممیفیض و عنایت بر سابقین احساس  محروم ازحق و 

 آهِ  مالسّلا علیهممعصومین  ۀائمّحرمان از اکتساب فیض در زمان رسول خدا و 
، یستنغافل از اینکه بعثت رسول خدا محدود به زمان و مکان  ؛کشیمحسرت برمی

ستغرق مخود  ولائی و وجودی ۀبعثتی است که سراسر گیتی را تا روز قیامت در سع
اه یا در دور م ۀدر زمین باشیم یا در کر ،نموده است و ما در هر کجای از عالم باشیم

انوار این  وهیچ فرقی برای ما در استفاده و استناره از فیوضات ، ترین کهکشاندست
 بعثت وجود ندارد.

 بعثت نبوی به سبب حیات نفس قدسی رسول خداجاودانگی 

او  زنده است تا نفس، از نفس قدسی رسول خدا بعثت و حیات روحی مُنشأ
ل و فناء زوا دستخوشآنچه که  !و نفس او که موت و زوال و فناء ندارد ،زنده است

نیوی عمر ظاهری و د، بدن اوست نه جان و روح او، جسم اوست نه نفس او ،است
 ال ازز انتقاتازه رسول خدا پس  ؛اوست نه سیطرۀ ولائی و قوای جبروتی و لاهوتی او

گردد فزوده میبر میزان إحاطه و ولایت روحانی او ا، بقاء و آخرت ۀاین عالم به عرص
عرفت ممیزان علم و  بر ،حقحضرت  ۀکلّیدر سیر عرضی اسماء و صفات  چنانهمو 

 .شودمیو قدرت ولائی او اضافه 
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ت غیبت حضر ۀنگرش انسان نسبت به مسئل کیفیّت دربارۀنظیر این مطلب 
غیبت  ۀلمسئ، فضل اهلدر دیدگاه عوام و بسیاری از  .باشداحنا فداه میحجّت ارو

رض خاصّ حقیقی و واقعی است که دارای آثار و عوا ۀیک مسئل السّلام علیهامام 
رای رسیدن و باید ب ،جا کوتاهخود غیبت است و انسان در این موقعیّت دستش از همه

ا آن حضرت با توفیق رؤیت و ملاقات ی، به منبع فیض از خداوند تقاضای ظهور نماید
 :و به تعبیر برخی از بزرگان ؛را نصیب فرماید

بسته  درب خانۀ آن حضرت به روی افراد و مشتاقین ،واسطۀ غیبتامروزه به
ا روزی سماجت و استقامت نمود ت قدرآناست و باید در کنار درب ایستاد و 

 به ملاقات و زیارت حضوری او نائل گردید.
غیبت  ۀردآن حضرت را در پس پ گاههیچ الهیزرگان از عرفاء و اولیای امّا ب

روز و  ،دو منظر خو آنان پیوسته با حضور آن حضرت در مرأیٰ ؛بینندندیدند و نمی
 ه با حسک، و نه با فکر و خیال ،اندگذرانند و با او پیوسته مصاحب و قرینشب می

 :گویندبان حال به ما مینمایند و با زمی ، او را مسو وجدان و شهود
ر محروم ای مساکین! حال که شما مانند ما از نعمت حضور و شهود آن بزرگوا

خود را با ولیّ  لااقل ارتباط، باشید و توان وصول به این مرتبه از معرفت را نداریدمی
آنها و  زمان مانند شخص کوری که قادر بر رؤیت اشیاء دور خود نیست امّا وجود

و در  قرار دهید و وجود آن حضرت را همراه با خود، کندمیاحساس  آثارشان را
 کنید.میگرچه او را با چشم ظاهر و چشم قلب مشاهده ن، دنماییجنب خویش تصوّر 

ثبات صورت افکندن قوّۀ خیال پیامبر بر حقایق بی  صورت وحیانیادلّه و مؤیّدات صاحب مقاله در ا

خالت در بیان مدّعای خویش مبنی بر و امّا مطلب دیگری که صاحب مقاله د
ن که ای است در قرآآیه، شخصیّت و فرهنگ و قومیّت رسول خدا مطرح کرده است

 طباطبائی مهعلّاو کلام  ،شماردبه شکل و شمایل پرندگان می هاییملائکه را دارای بال
دری به قه و ما تمام آن مطلب را گرچ ؛را حمل بر صدق مدّعای خویش دانسته است

 پردازیم:می نکات مثبت و منفی آن و سپس به ،آوریمدر اینجا می ،درازا خواهد کشید
ز مسئلۀ وحی و تمثیل به میوۀ درخت تصویر له ا  شخصیّت پیامبر سازی صاحب مقا

 :گویدالحکم می شیثی فصوص عربی است که در فصّمثال درخت هم از ابن ...
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کشف میوۀ مشاهده را از درخت  هلا” 1؛«هغرسِ  ثمرةَ  ی  نفسه جَن فمن شجرةِ »
 “چینند.شخصیّت خویش می

جای طوطی به به الله آیةو اگر حضرت  ،نظر اهلنحل آیتی است برای  ،بلی
 محمّد تصویر گویاتر و نیکوتری از نسبت وحی با ،کردندنحل و نخل نظر می

 !ولّد کجا؟نبور مزطوطی مقلّد کجا و  .یافتندرا درمی و سلّمعلیه و آله  صلّی الله
 :سخن حافظ کجا که
 انککککدصککککککککککککفتم داشککککککککککککتککککهدر پس آینککککه طوطی

 
  

 گویمآنچکککککه اسککککککککککککتکککککاد ازل گفکککککت بگو می  
 :و سخن مولانا کجا که 

 گککیککرم ایککن وحککی نککبککی گککنککجککور نککیسککککککککککککککککککت
 

  
 هککککم کککککم از وحککککی دل زنککککبککککور نککککیسککککککککککککککککککت  

 
 در مسئلۀ وحی قوّۀ خیال پیامبرکیفیّت تأثیر مدّعای صاحب مقاله در 

 طورهمان ،شنوددا گمان کنی پیامبر که کلام خدا را از جبرائیل میمبا: چهارم
جبرائیل بود  یا گمان کنی که پیامبر مقلّد ؛شنویبود که تو کلام پیامبر را می

ها دو نوع این کجا و آن کجا؟ این !امّت مقلّد پیامبرند. هیهات طور کههمان
ین نیست. )صدرالد علم اصیل و سماع حقیقی گاههیچند و تقلید امتباین

 م(موقف هفتم از سفر سوّ ،9ص  ،7ج  ،ربعهأسفار أ، شیرازی
 شت.وحی است و نوع ارتباطی که با رسول خدا دا ۀسخن در این فرشت ۀهم

ارابی گرفته یک از فیلسوفان اسلامی از ف هیچ ،ه و حنابله که بگذریماز حشویّ 
ا بدون ری بر پیامبر ورود وح ،تا بوعلی و خواجه نصیر و صدرالدّین شیرازی

خیال  ۀوّقاو هم در ، اند و اگر جبرائیلی بودهوساطت قوۀ خیال ممکن ندانسته
بود که در  خیال ۀیعنی باز هم خلّاقیّت قوّ، شدهنزد پیامبر مصوّر و حاضر می

ری و اگر کا ؛بخشیدگشود و به او صورت و صفت میرا به روی جبرائیل می
نه  ،برسد« یلعلم اص»کند تا خود به « عدادإ»مبر را کرد جز این نبود که پیامی

 پس دهد. اینکه پیامبر چون شاگردی از او بشنود و به مردم باز
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 !ها داردآن فاصله ۀبا درک عامیان البتّهکه  ،این است درک فلسفی از وحی
، گلیسیفیزیکدان انگتون نیدها که به قول استانلی افیزیکدان« میز»همچون 
امّا همان  ،رخنه استمیز عامّه سخت و صلب و بی ؛ها دارده فاصلهبا میز عامّ

 ها پر از خلأ است و چیزی است از جنس ابرهایمیز از چشم فیزیکدان
تر و بیشتر الکترونی که آن ابرها هم حدود معینی ندارند و فقط از احتمال کم

زی ای در میو چون ارّه ،توان سخن گفتجا و آنجا میاین وجودشان در
 طورهمین . پیچد و...می ابری است که با ابر دیگری در، چوبین فرو رود

 .فرشتگان برای عوام و خواص ۀت قصّ اس
پیامبر  ودر خبرها آمده است که جبرائیل ششصد بال یا ششصد هزار بال دارد 

 :گویددر معراج او را به همین صورت مشاهده کرد. قرآن هم می
﴿    ﴾فرشتگان دو باله و سه باله و چهار باله» 1؛» 
 فاطر( ۀسور)

آشکار آن  وها را به معنای ساده دانشان این گفتهمقلّ ۀعموم مفسّران و عامّ
اند که میان زمین و بالدار پنداشته هاییاند و حقیقتاً فرشتگان را پرندهفهمیده
 اند.ها در پریدنآسمان

حتیاط و امام فخر رازی مفسر و متکلّم )قرن ششم هجری( با ا ،ین میاندر ا
 :نویسد کهمی، ترس

چون  ؛نیروها و کارکردهای مختلف فرشتگان باشد، شاید غرض از بال»
 «. ستانی و...رسانی و جانرزق

تر بیان این رأی آشکار و دلیرانه ،رسدو وقتی نوبت به صاحب المیزان می
نویسد یمصریحاً ، تفسیری ـ زبانی ۀبه میان کشیدن یک نظریّو او با  شودمی
 ،ور از بالبلکه منظ ؛فرشتگان از جنس اجسام نیستند تا بال داشته باشند» :که

دهند یعنی خدماتی که می، همان غایت و غرضی است که بر بال مترتّب است
 «.کنندمیکه ایفا  هاییو نقش

                                                      
 .1( آیه 35. سوره فاطر )1



 485 ینزول وح تیّفیاکرم در ک امبریپ تیّصاحب مقاله در دخالت شخص یّۀنقد نظر

 

امّا این صورت  ،نمودندفرشتگان بالدار می، مبردر خیال پیا ،بلی» :افزاید کهو می
 «نزد مریم و آتش نزد موسی و موارد دیگر. ۀفرشت کهچنانهم ؛راستین آنان نبود

ال فرشتگان دو بال و سه بال و چهار ب﴿ :گویدیعنی قرآن به روشنی می
یامبر دو آنها در خیال پ !این ممکن نیست»: گویدامّا طباطبائی می، ﴾دارند

 «نه در واقع. ،و سه بال و چهار بال دارند بال
صولی و از اُ ،دارداو در سنّتی گام برمی نیست؛ این فقط طباطبائی البتّهو 

صیر( نو اقتدا به فیلسوفانی )چون فارابی و خواجه ، کندمیفلسفی پیروی 
 ندارد. هاییمنت و مقتضا ،برد که جز اینمی

حوادثی  ،نته و ابلاغ وحی و امثال آورود فرش، در این سنّت و با این تفسیر
چنان  ،لیدهند و آنگاه به زبان دینی و تمثیهستند که در نفس پیغمبر رخ می

او به عربی  ای با ششصد بال نزد پیامبر آمده و باپرنده گوییکه  شوندمیبیان 
 سخن گفته است.

دو  انفرشتگ﴿ :اینکه خدا فرموده ،از نظر صاحب المیزان :تربه بیان روشن
پیامبر  و تفسیر درستش این است که معنا ﴾بال و سه بال و چهار بال دارند

و این چه فرقی  «.بینممن آنها را با دو بال و سه بال و چهار بال می»: گویدمی
جبرائیل »یا  «کردپیامبر جبرائیل را نازل می»: گفتنددارد با قول عارفان که می

 ؟«پیامبر بود همان خودِ
 :ت کهباید گف اقتدای به سنّت فیلسوفان و عارفان اب :است کهحقیقت این 

و این  «.صورتبی حقایقصورت افکندن بر  :کار پیامبر جز این نیست»
پی آنان  ای است که درخور پیامبران است )عارفان و شاعران درویژه توانایی

 :ندانازله آنان ۀآیند و مرتبمی
 پیش و پس بسکککککککککککککت صککککککککککککف کبریککا

 
 د پکککیکککش انکککبکککیککککککا(پکککس شککککککککککککککعکککراء آمکککککک 

ورت ص ؛امّا فقط صورت بال و پرنده نیست که مخلوق خیال خلاق پیامبر است 
اند صورتآنها هم حقایقی بی، است چنین هملوح و قلم و عرش و کرسی 

اند. ز چنیننمایند. نار و حور و صراط و میزان و... نیکه بر پیامبر چنین می
یک  حتّیاند و پیامبر وام شدهها همه از زندگی و محیط مألوف این صورت

 صورت ناآشنا در میان آنها نیست.
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بشری  هاییو ظرف ،ها که جای خود دارندها و جملهزبان و کلام و واژه
 ۀدهند و همه از خزانهای وحیانی را در خود جای میهستند که مظروف

 1.کشندصورت را در آغوش مینی بیخیزند و معاعقل و خیال پیامبر برمی
روشنی از زوایا کر سخنان صاحب مقاله بدین جهت بود که خوانندۀ گرامی بهذ

مبهم و  ۀنکت ،و نکات آشکار و پنهان این نظریّه مطّلع گردد و در مقام نقض و ابرام
 ای باقی نماند.ناگفته

 سازی صاحب مقاله از وحی نقد تصویر

قبلًا به  ،تشده اسو امّا مطلبی را که در تشبیه وحی به درخت و ثمرۀ آن گفته 
دوباره  ،آن نزول کیفیّتنقد و بطلان آن پرداختیم و اینک به تناسب بحث جبرائیل و 

 آوریم.توضیحاتی را می
ر دمطلبی  فصوص الحکمعربی در فصّ شیثی از  الدّینمحییگفته شده است 

از هرچه  :که فرموده است و کلام ایشان مؤیّد این مطلب است ،ذکر شده ۀنظریّ تأیید
هود کشفیّات و ش ۀنتیج ،شده استوحیانی صادر می حقایقرسول خدا در راستای 

رهنگی تربیت ف کیفیّتای و شخصی و قبیله ۀۀ تجربزاییداست که  الله رسولخود 
ت با علم اشتباه و بطلان و مخالفبسا چه پس ممکن است که در این کشفیّات .اوست

رسید الت میر رسول خدا در زمان ما به رسو اگ ؛و معارضت با واقع راه یافته باشد
هزار و های وحی در یکقطعاً کشفیّات او منطبق با علم روز و بدون اشتباه و خلاف

عامل نسل تو بسیاری از احکامی که مطابق با فرهنگ و  ،چهارصد سال قبل بوده است
وهر از شارتباط زن و ، مسائل ارث زن، داریچون قانون برده ـجاهلیّت بوده است 

امور  این ۀبود و در همامروزه نمی ـ احکام قصاص و دیات و غیره، حقوقی ۀجنب
داستان  زإخبار از قیامت و بهشت و دوزخ نی و نیز در موردِ ،گشتتساوی حاکم می

 و بر این قیاس. ،نمودصورت دیگری پیدا می
ا واقع و حقیقت تا چه اندازه ب ،اندکه بر اصل نظریّه مترتب نتایجحال ببینیم این 
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یا  ،و آیا طرح این بناها بر مبنای رصین و متقن و مستحکمی است ؟باشندمنطبق می
 ؟ریزی شده استبر مبنای توهّمات و تخیّلات پی

لدّین عربی درکلام شیخ اکبر محیی  اولیای کمُّل الهی بارۀا

 ،ملحکفصوص ا ،نظیر خودـ در کتاب بی سرّه اللهقدّس  عربی ـ الدّینمحیی
اند تامّ رسیده مقام فناء حق بهتجلیّات ذاتیّۀ حضرت  ۀواسطکه به الهیدربارۀ اولیای 

 :فرمایداند میو به سرّ عالم قَدَر دسترسی یافته
 فهم الواقفون علّ   ،الصنف هذاو أکشف من  من أهل الله أعلّ   صنف   ةمّ و ما ثَ 

 1ر.ّ  القدَ 
شف و ای بالاتر و به درجات کههیچ گروه و فرق الهیو از میان اولیای »

نهان گروهی که بر سرّ و حقیقت پ، باشندتر از این گروه نمیبصیرت واصل
 «اند.( دسترسی پیدا کردهالهی ۀقَدَر )مشیّت و اراد

 :دهدیمچنین توضیح  الهیمعرفت و اولیای  اهلسپس در شرح حالات این فرقه از 
لا  من یعلَ  منهمو ، لا  م ذلک مجممن یعلَ  منهم: قسمین و هم علّ   فَصَّ  .مه م 

م ما فی علم ه یعلَ فإنّ  ؛مه مجملا  ذی یعلَ من الّ  و أتمّ   أعلّ  مه مفصلا  ذی یعلَ و الّ 
 عنف له ا أن یکشِ و إمّ ، اه بمّ أعطاه عینه من العلم بها بإعلام الله إیّ الله فیه إمّ 

فإنه یکون  ؛أعلّ   هوو  ،یتناهی   لاما  عینه الثابتة و انتقالات ا حوال علیها إلی
العین  هو و واحد   ا خذ من معدن    نَّ  ،فی علمه بنفسه بمنزلة علم الله به

 2.بقت لهمن الله سَ  ه من جهة العبد عنایة   أنّ إلّا  المعلومة
ر را رّ قدَبر س اطّلاعبرخی از این اشخاص  :باشندو این افراد بر دو قسم می»

 ضی دیگر به نحو تفصیل بر اسرارآورند و بعدست میبه نحو اجمال به
یابند یبر اسرار خلقت م اطّلاعو آن گروهی که  ،گردندمشیّت حق مطّلع می

طّلع ند از آن کسانی که به طور اجمال مترتمامو  أعلیٰ ،به نحو تفصیل
 گردند.می

علمی است که  ۀواسطیا به ،یابندر میتفصیلی بر سرّ قدَ اطّلاعو گروهی که 
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 ،سازدر آگاه میو آنان را بر اسرار قدَ شودمی روردگار به آنها عطاپ ۀیاز ناح
دارد و تمام حوادث و و یا اینکه خدای متعال پرده از عین ثابت او برمی

بر او  ،گذردعالم هستی می حقایقجریاناتی که بر عین ثابت او نسبت به 
زیرا علم  ؛ستتر ابلند مرتبه اوّل. و این فرد از فرد شودمیروشن و آشکار 

که همان عین ثابت  کندمیبه ذات خود پیدا  الهیو معرفتی که این ولیّ 
زیرا هر دو علم  ،مانند علم خدای متعال به عین ثابت و ذات اوست، اوست

به ولیّ و عبدِ عارف  تعالیٰ به ذات خود و چه علم باری  الهی)چه علم آن ولیّ 
و  ،تی در این بین وجود نداردگیرد و دوئیّمی نشئتخود( از یک سرچشمه 

حقیقی معلوم که در علم عنائی حق ثابت  آن عبارت است از همان صورت
الّا اینکه این علم که ولیّ خدا نسبت به عالم مشیّت حاصل  ؛است و مستقر

به او اعطاء شده است و از این  الهیعنایت و لطف  ۀواسطنموده است به
 «دارد.جهت بر علم او به ذاتش سبقت عِلّی 

علمی که »: فرمایدکه حضرت شیخ اکبر صراحتاً می کنیدمیدر اینجا ملاحظه 
 ستحق ابر اسرار عالم حاصل نموده است همان عنایت و لطف حضرت  الهیولیّ 

رد بر علم آن و آن علم سبقت دا ،نسبت به او که او را بر این مسئله واقف کرده است
ضمیر  بر حق است مکنون که علم عنائی و آن علم از عالم سرّ ،شخص به ذات خود
نایت عارف کامل از پیش خود بدون سبقت ع گاههیچو ، شودمیعارف کامل افاضه 

 «اسرار وجود مطّلع نخواهد شد. حقایق حق برو لطف 
الجمهور احسائی از بیأو ابن 1تفسیر صافیمحسن فیض در  و لذا مرحوم ملّا

 :اند که فرمودندروایت کرده السّلام علیهمالصادق  محمّدامام امیرالمؤمنین و جعفر بن 
به الل ذی کتَ الکتاب الّ  هیو ، حجّة الل عل خلقه أکبرُ  هیالإنسانیّة  ورةُ الصّ 
 هیو ، میالعالَ  رِ صوَ  مجموعُ  هیو ، ذی بناه بحکمتهالّ  الَیکلُ  هیو  ،بیده

 کلِّ  علی  و الحجّةُ  غائب کلِّ  علی  الشاهدُ  هیو ، المحفوظ وحمن الل   المختصَُ 
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بی الجنّة  الممدودُ  اطُ الصَّ  هیو ، خی کلِّ  ریق المستقیم إلیی الطّ  هیو ، جاحد
 1.ارو النّ 

و ترین هی است( بزرگاللحقیقت انسان )که همان مقام جمعی خلیفة»
و  و بالاتر از او دلیل ،باشدش میخلایقهای خداوند بر ترین حجّتقوی
 باشد.نمی شمقدّسبه ذات  نماییراه

آن  و این صورت انسانیّت همان کتاب تکوین است که خداوند بدون واسطه
ست و همان قامتی ا ،تحریر درآورده است ۀرا با دست قدرت خود به رشت

ین صورتِ و در ا ،که از روی اتقان و جامعیّت به ایجاد او اقدام نموده است
عنا( جمع لم مادّه و متمامی حوادث و وقایع عالم دنیا و آخرت )عا، انسانی

و این  ،باشدو این صورت حقیقت اجمالی لوح محفوظ می ،گشته است
د است غایبی ناظر و شاهد است و بر هر منکری دلیل و سن امرصورت بر هر 

و  و پلی است که بین بهشت ،و راه مستقیم به سوی هر خیر و فلاح است
 «دوزخ کشیده شده است.

 :فرمایدو می کندمییف و بدیع اشاره ای لطسپس جناب شیخ به نکته
فإذا رأیت  ؛من أهل الله  آحاد  إلّا ، ذلک علّ   و أنَّ ا مرَ  هذاف أحد یعرِ  و ما کلّ 
ة من الخاصّ  ةِ خاصّ  لاصة  خ   صفاء   عین   هوفذلک  ،د علیهمِ ف ذلک فاعتَ من یعرِ 

 .عموم أهل الله تعالی  
و  ،یکن عنده من المعارف لإلیه ما  لقی  ت   د صورة  شاهَ  صاحب کشف   فأی  
ن شجرة نفسه فمِ  .غیره لاورة عینه فتلک الصّ ؛ یکن قبل ذلک فی یده لحه ما نَ تم  
 ،لیس غیَره ،قلیاهرة منه فی مقابلة الجسم الصّ ورة الظّ کالصّ  ؛علمه ثمرةَ  نی  جَ 
جه ب من وتنقلِ  ،إلیه لقی  نفسه ت   فیها صورة   تی رأی  الّ  أو الحضرةَ  المحلَّ   أنّ إلّا 

 2.بحقیقة تلک الحضرة
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و کسی را یارای آن نیست که به این راز آشنا گردد و از این مطلب سر »
پس اگر شخصی از این گروه  ؛اللهمگر افرادی معدود و قلیل از اولیاء  ،درآورد

که این شخص ، به او اعتماد کن ،ر مطّلع گشته استرا دیدی که بر اسرار قدَ
 است. الهیو اولیای  الله اهلاز میان  تاحدیّ همان مقرّب خاصّ درگاه 

ده شصورتی را مشاهده کند که به او القا  که چنیناینپس هر صاحب کشفی 
به او از  شودمی و عطا ،ه قبلًا آگاهی نداشته استاست وقتی که به معارف الهیّ

یر او غپس این صورت خود اوست نه  ؛ی که قبلًا دستش از آن خالی بودحقایق
پس این شخص از درخت نفس  .باشد(صورت خارج از ذاتش نمی)یعنی این 

ز او در مانند صورت و شکلی که ا ؛و ذاتش میوۀ خود را چیده و برگرفته است
ت که این صورت خود اوس ،شودمییافته نمودار مقابل جسم شفّاف و صیقل

آن  مگر اینکه محل و یا جایگاهی که صورت نفس خود را در ،نه چیز دیگر
 «آن هم دگرگون شود. ،دگرگونی این محل و جایگاه ۀواسطبه ،استدیده 

لدّینمحییاستشهاد صاحب مقاله به عبارت شیخ اکبر بطلان   ا

عایش صاحب مقاله شاهدی را که برای اثبات مدّ کنیممیدر اینجا مشاهده 
دّعای او ربط است و اصلًا ارتباطی با مطلوب و مآورده چقدر از قضیّه پرت و بی

 ارد.ند
واسطۀ سالک به: دهد کهبا صراحت در فقرات گذشته توضیح می الدّینمحیی

از سرّ قَدَر و اسرار نظام خلقت  کلّیهبر اسماء و صفات  اطّلاعحق و قرب به ذات 
گردد و از آن ودیعۀ الهیّه که پیوند او را با آنچه در نظام هستی با آن مواجه مطّلع می

ایع عالم مادّه و دار دنیا و چه از مواجهه با مراتب کشف چه از حوادث و وق ـ شودمی
تشکیل  ـ در عوالم ربوبی و نیز عالم آخرت کلّیهدر سیر عرضی اسماء و صفات 

و در این علم  ؛گرددبا خبر می، آنها در لوح محفوظ ثبت و ضبط است ۀدهد و هممی
ذات سالک و واصل  که منشأ آن افاضۀ ربوبی است و سبقت عِلّی بر نفس و اطّلاعو 

زیرا هر ، با نفس علم پروردگار تفاوتی نخواهد داشت ،و توحید دارد تجرّدبه حریم 
حق  ۀعلمیّ ۀدو علم یک منشأ دارد و یک ریشه دارد و یک چشمه دارد و آن افاض

و چون رسول خدا که خاتم رسل و ولیّ مطلق پروردگار  .در ظرف لوح محفوظ است
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بنابراین تمام اعیان ثابته  ،است احدیّتز مرتبت جمعیّت و حائ، است اولیاکه خاتم 
از عین ثابت او ظهور پیدا کرده است و آنچه در عالم هستی ازلًا و ابداً از اراده و 

از ظهور عین ثابت  ،نهایت ادامه خواهد یافتگرفته و در بی نشئتمشیّت خداوند 
 آن حضرت اطّلاعیعنی ، رسول خدا به عین ثابت خودش اطّلاعپس  ؛رسول خدا است

به آن  الهیتا ابدیّت. و هرچه رسول خدا و یا هر ولیّ دیگر  اللهسوی  بر جمیع ما
عین ثابت خود اوست نه اینکه از جای  ۀاز دریچ ،کشف علمی و عینی دست یابد

این کشفیّات  ۀبلکه هم ؛کندمیخود اضافه  به، و از غیر خود شودمیدیگر به او وارد 
پروردگار در او ودیعه  توسّطظهور و بروز ذات خود اوست که  ،ضوریّهعلمیّه و ح

 یعنی حیثیّت)خودشان  ۀاز ناحی ،نهاده شده است. پس چه رسول خدا و چه سایر افراد
و هرچه از  ،برندسر میرند و در فقر محض و محوضت فقر بچیزی ندا (امکان ذاتی

 حق استحضرت  ۀافاضات علمیّ ،ابندیمی اطّلاعو کشفیّات عینیّه که بر آنها  حقایق
 و متمکّن گردیده است. که در عین ثابت آنها مستقر

 ۀشجر ولیّ خدا از درخت باطن و»: فرمایدکه می الدّینمحییپس این کلام 
لی و راقی کلامی است بسیار بسیار عا «.کندمیدارد و استفاده ذات خود میوه برمی

 اید تراوش نماید.که از مثل همچو شخصیّتی مانند او ب
و توجیه کرده  اطّلاع چگونه تفسیرامّا ببینید که این کلام عرشی را این فرد بی

 :گویداست و می
و سراپا  ۀ فرهنگ منحطشخصیّت پیامبر در میان عرب جاهلی و در عرص

و است که بشری بودن رسول خدا را ، و همخرافی آن زمان رشد کرده است
خصیّت کشفیّاتش را از درون خود و از عین ثابت همان ش .رساندبه اثبات می

و نیز عین آن کشف )کشف باطل و خرافی و مطابق با  کندمیخود دریافت 
و  ،پروردگار آفریده و خلق شده است ۀفرهنگ ناصواب آن زمان( از ناحی

 1هر دو یکی است.
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ثابت رسول خدا لهی و عین   نقد تفسیر صاحب مقاله از نفس ا

 :ی ندارم که عرض کنمار اینجا چارهد
کتابی  ـ الدّینمحییفصوص الحکم جانم! اگر سواد ندارید مجبور نیستید از 

ـ  شودمیفت که در این زمانه کسی که بتواند به عمق و ژرفای آن دست یابد کمتر یا
 اهلبه  مضامین را گونهاینو چه نیکو و مناسب است که غور در  !نقل عبارت کنید

یگران را به دو نیز  ،کنید تا میزان و مرتبت خویش را حفظ نموده محوّل اطّلاعفن و 
 زحمت و دردسر نیندازید.

اهلیّت جشما فهمیدید که خرافات و مزخرفات زمان  الدّینمحییکجا از کلام 
کردن  گور به و آن زنده ،خدای متعال ۀگرانو آن فرهنگ ضدّ توحیدی و پرستش

، در عین ردانماطات خانوادگی در تعهّد و ارادۀ و قوام مسائل زندگی و ارتب ،دختران
مان هشده است و رسول خدا هیچ ادراک و شعوری به غیر از  ثابت رسول خدا حک

 !ثوابت در عین ثابت خود ندارد؟
ظهور  ۀواسطعالم به حقایقجمیع » :گوید کهو آیا این مطلب با آنچه ایشان می

تعارض ندارد؟! و آیا  «شودمیکار عین ثابت رسول خدا در عالم خارج ظاهر و آش
منطویّه در تعیّن علمی رسول خدا منحصر به زمان جاهلیّت و دوران زندگی او  حقایق

 هاید و نگرشیها و عقااگر رسول خدا در عین ثابتش به سنّت! در میان آن اقوام بود؟
ها و نّتدر همان حال به س ،نمایدحاصل می اطّلاعنگرد و از آنها زمان جاهلیّت می
 ،اندازدهای ملل مغرب زمین و خرافات و چرندیّات آنها نیز نظر میاعتقادات و دیدگاه

نگرد و در های آینده و پس از آن زمان نیز میو در همان حال به تغییرها و تحوّل
و در  کندمیبعد از آن نگاه  ۀها و ارتقائات علوم تجربی در ازمنهمان حال به پیشرفت

ها و اصول مدوّنه در میان ملل و اقوام آینده تا روز قیامت اختلاف دیدگاه همان حال به
های ها و روشو در همان حال به جمیع مصالح و مفاسد امّت کندمیاشراف پیدا 

ها و رویگردد و در همان حال به کجپسندیده و غلط و ناصواب آنان مطّلع می
باطل  و در همان حال به تفسیرهای شودمیانحرافات علمی و عملی اقوام آینده خبردار 

 . ...و بر این قیاس ،گرددکنونی نیز آگاه می ۀکنندهای مزخرف و تحریفو تئوری
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در عین ثابت رسول خدا  ـ فرموده است الدّینمحییچنانچه  ـاین امور  ۀهمه و هم
مطّلع  به اسرار قَدَر ،خود ۀثبت و ضبط است و او با مراجعه به مرتبه و حضرت علمیّ

 دهد.گردد و از آینده خبر میمی
 1مان از رسول خدا رسیده است خبر ندارید؟الزّ آخر دربارۀآیا شما از روایاتی که 

خبار را از کجا آورده است؟ آیا از حوادثی که پس از ارتحالش به عالم قدس بر إاین 
و اینکه  ا؟ آیا از شهادت دخترش فاطمه زهربیتش آمده بود خبر ندادسر امّت و اهل

آیا از  2نداشت؟ بیتش به او ملحق خواهد شد پرده برکسی است که از اهل اوّلاو 
نداد؟  اطّلاعجای حضورش در میان مردم غصب خلافت پس از فوتش در جای ۀمسئل

 آیا از قضیّۀ امامت و خلافت دوازده 3علی خبر نداد؟ آیا از شهادت فرزندش حسین بن
آیا  4رین آنها حضرت مهدی ارواحناه فداه سخن نگفت؟نفر از خاندانش تا مولد آخ

 میان نیاورد؟شهادت ذراری خود حرفی به کیفیّتاز مکان دفن و 
خواهید تحریف در دین خدا ! اگر شما میبیناییعجبا از این همه جهالت و نا

بسیاری از احکام را که نصّ صریح متون دینی ما  ،آورید و به قول خودتان وجودبه
واهیّه و  ۀچرا به این ادلّ ؛دنمایی متغیّره مطابقت با فرهنگ روز متحوّل و ب ،است
ما این : دبگوییآویزید؟ خیلی رُکّ و آشکار های ابلهانه و خردستیزانه دست میبهانه

قبول نداریم و از  ،احکام را که مربوط به عصر جاهلیّت و فرهنگ آن زمان است
نسلی که شرحش در  ـپسند نسل امروز  خواهیم دین جدید و موردجانب خود می

 .بودصورت زحمت دیگران کمتر میکه در این !تدوین کنیم ـ 5صفحات پیش گذشت
                                                      

امیرالمؤنین  ، فرازهایی از وصیّت پیامبراکرم به5762 ، ح352 ، ص4 ، جمن لا یحضره الفقیه. 1
 ، فرازهایی از وصیّت رسول خدا به ابوذر غفاری.5828، ح 35 ، ص5 ، جوسائل الشیعةالسّلام؛  علیه

 .453 ، ص1 ، جکشف الغمّة. 2
 .39 ، ص28 ، جبحار الأنوار ؛67 ، ص1 ، جالاحتجاج .3
 .142 ، ص53 ؛ ج263 ، ص36 ، جبحار الأنوار. 4
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به دنبال چه  ،و آن را به یک کلام عادی بشری تنزّل دادن ،شما با زیر سؤال بردن قرآن
 ؟ زهی خیال باطل و توهّم عاطل.کنیدمیگردید و چه هدفی را دنبال مطلبی می

 سککککیمرغ نه جولانگه توسککککت ۀی مگس عرصککککا
 

  
 1داریبری و زحمکککککت مکککککا میرض خود میعِ  

 :فرمودندـ پیوسته می سرّه اللهقدّس  والد ـ علّامهآورم مرحوم بیاد می 
رف ص اساس بربلکه  ،های متقن و رصینکه تحصیلاتشان نه بر پایه هاییآن

 ه این درس و چنداوقاتی چند در این کلاس و آن کلاس و چند روزی ب
لمی عاقبت به انحطاط و انحرافات جدّی ع ،رونددیگر می جاییصباحی به 

 گردند.و اعتقادی گرفتار می
 شمردند.زدند و مصادیقی برمیها میو از این نمونه مثال

امّا کدام درخت؟ درختی که در قرآن  2،عربی استمثال درخت از ابن ،آری
 :ماننده ؛﴾مثل و داستان﴿: فرمایدمی

﴿                        

  *     ﴾.3 
داده است  لی را زده است؟! قرارای پیغمبر!( آیا ندیدی چگونه خداوند مثَ»)

مین آن در ز ۀآلایش که ریشکلمۀ طیّبه را مانند درخت طیّب و پاک و بی
او  ۀراداو به اذن پروردگار و به  * و شاخ و برگ آن در آسمان است ،مستقر

برای  در هر لحظه و هر فرصتی ،و پایدار آن به طور مستمر ۀمیوه و نتیج
 «طالبین و پویندگان فراهم و مهیّا است.

عربی نفس ولیّ خدا )که مظهرجامع و تمام او رسول  ینالدّمحییدر تمثیل 
باید این نکته را در نظر گرفت که طبق  ،گرامی اسلام است( به درخت و ثمرۀ آن

                                                      
 .452، غزل وان حافظدی. 1
 ، قیصری،شرح فصوص الحکم، فصّ حکمة نفثیّة فی کلمة شیثیّة؛ 66 ، متن، صفصوص الحکم. 2
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میوه و  کندمی خداییدر زمان نزول وحی بلکه تا خدا  تنهانهاین درخت  ،تصریح او
 ،فیض وجود و در این فیضان ؛بر عوالم وجود ساری و جاری است چنانهماثرش 

 اهل ۀافاضه دارد و هم بر مقدار و مرتب، زمانه اهلهم بر حسب میزان ادراک و شعور 
 ،بر طبق موازین فلسفی و عقلی ،و در این مرتبه از عین ثابت .زمان هزاران سال بعد

همه در یک  ،گذران زمان مدخلیّتی ندارد و چه یک ثانیه و چه صد میلیارد سال بعد
ای تقرار قرار دارند. همچون مطالبی که در یک کتاب پانصد صفحهسطح از ثبوت و اس

نسبت به مطالب صفحه صدم  اوّلگفت که مطالب صفحه  شودمیآیا  ؛مندرج است
 ،مقدّم و یا مؤخّر است؟ بلی ـ نه از جهت شمارش ـو یا پانصدم از نظر خود مطلب 

شروع  اوّل ۀد از صفحبای ،برای کسی که بخواهد آن صفحات را مطالعه و قرائت کند
 ۀای با گذران از صفحهر صفحه ۀتا به آخر برسد و شمار ،کند و یکی پس از دیگری

این کتاب را تألیف ، برای خواننده ظاهر خواهد شد. ولی برای کسی که خود ،قبل
است نسبت به مطالبی  اوّلمطالبی که در صفحات ، کرده است چطور؟ آیا برای او هم

است تقدّم دارد؟ و تا نویسنده نسبت به مطالب ابتدای کتاب آگاهی  که در اواخر کتاب
 تواند مطالب اواخر کتاب را در نفس و ذهن و ضمیر خود احضار کند؟!نمی ،نیابد

خود  چون پیامبر از نفس: مبگوییپس این سخن چقدر باطل و مهمل است که 
س این پ، جای دیگرنه از  کندمیوقایع و حوادث را جستجو  ،و از درون ضمیر خود

ها و حوادث که برخاسته از نفس و طبیعتی است که متناسب با فرهنگ و سیره
خلاف  وباید خُرافی  ،ها و اعتقادات قومی و بومی عصر خود شکل گرفته استروش
 و در نتیجه به کناری گذارده شوند! ،واقع

 وحی به زنبور عسل ۀمسئل در تشبیه صاحب مقالهبر  نقد

ایشان که  ۀو توصی ،وحی را به زنبور عسل ۀیه صاحب مقاله مسئلو امّا تشب
و هویّت تشبیه متناسب  کیفیّتبه زنبور مثال زد تا  ،وحی ۀجای طوطی در مسئلباید به

 باشد.محل تأمّل و نقد می 1؛شود
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و گزینش  طوطی را حیوانی فاقد ادراک و تصمیم و اختیار، ایشان در این فرض
با  که زنبور کنندمیس نسبت به زنبور نظری مشابه با وحی ابراز و بالعک ،پندارندمی

ی در به روش گزینشی و انتخاب ،استحصال عسل کیفیّتادراک و شعور در  ۀافاض
و  کندیمها و گیاهان را تجربه تک گلپردازد و خود تکها میگیری از شهد گلبهره

گزیند و هرکه را میبر ،ندیدپس (خدادادی او ۀهمان غریزیعنی )هر کدام را که میل 
م کار خدا ههم کار زنبور و  ،اینها ۀو هم .گذردو از آن درمی کندمینپسندید رها 

تعلّق به هم مربوط و منوط به اختیار و انتخاب زنبور است و هم مربوط و م، است
وا است و هم به زنبور جایز و ر ،و نسبت استحصال عسل ؛اراده و مشیّت پروردگار

 د.و هیچ تفاوتی در این مطلب بین دو انتساب وجود ندار ،پروردگارهم به 
ی اختیار نیست این حیوان صرفاً مقلّد است و فعل او از رو ،امّا در قضیّه طوطی

ه و واقعیّت فعل غیر است و او آن را بدون فهم و شعور و بدون ادراک کن، بلکه فعل
 .کندمیآن تقلید 

 ۀورانیدن زنبور بر تقلید کورکدأب و دَ و در فرق بین این روش و رجحان
 :فرمایندکه می کندمیاشاره حضرت حافظ به شعر  ،طوطی

 انککدصکککککککککککککفتم داشکککککککککککککتککهدر پس آینککه طوطی
 

 1گویمآنچککه اسکککککککککککککتککاد ازل گفککت بگو می 
 :فرمایدآورد که میو آنگاه کلام حضرت مولانا را می 

 گیرم این وحی نبیّ گنجور نیسکککککککککککککککککککت
 

 2ور نیسکککککککککککککککککککتهم کم از وحی دل زنب 
از آنجا که مقصود گوینده از مثال  ولکن ،گرچه گویند در مثال مناقشه نیست 

 تصویر وحی رسول خدا در قالب تشابه با زنبور است که چنین تشابهی ،طوطی و زنبور
زیرا طوطی مقلّد است و زنبور مولّد و رسول خدا مولّد است نه  ،در طوطی نیست

 ۀفانه ایشان مقصود و مفهوم کلام خواجمتأسّ: گفت باید ؛مقلّد از جبرائیل و غیره
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 نمود!، و الّا تمثیل به طوطی میشیراز را در نیافته است
ن در دو آق ظهور خارجی وحی و تحقّ ۀابتدائاً به مسئل ،در توضیح این نکته

ت آلبالو که چگونه تصویر وحی در درخ ،شودمیحیوان به نام زنبور و طوطی اشاره 
 و طوطی تفاوتی نخواهد داشت.و زنبور عسل 

قت روشن شد که حقی، از مطالب و نکاتی که در فصل مربوط به وحی گذشت
 و ،ستا روش و شیوۀ خاص اساس برکردن یک واقعیّت تکوینی وحی ایداع و نهادینه

 ،کند. در این تفسیراین واقعیّت تفاوتی را در مصادیق مختلفه و موارد متفاوته ایجاد نمی
 ؛باشدر میای است که قطعاً مورد نظر و خواست پروردگانای روش و برنامهوحی به مع

حصال است کیفیّتمانند  ،چه این روش جهت انجام امور تکوینی معیّن شده باشد
 دهی و انتاج درختمیوه کیفیّتعسل به طریقی معیّن و مشخّص برای زنبور عسل و یا 

سمان و سّی و چه گردش زمین و آروشی تکوینی و اموری مادّی و ح اساس برمیوه 
ادثی چون برای انجام حو ای خاصو چه تجلّی شیوه، افلاک بر میزان مشخّص و محدّد

ت و چه در قرآن ذکر گردیده اس السّلام علیهای که برای مادر حضرت موسی قضیّه
 ،السّلام معلیه انبیا توسّطبرنامۀ عملی جهت تنظیم و تدبیر امور شخصی و اجتماعی 

 حضرترف اراده و مشیّت صِ  ،گیرد و آنه و همه تحت یک ضابطه و قاعده قرار میهم
 ۀیا بعداً جام وای است که قبلًا خبار از حادثهإدر انجام فعل به طریقی خاص و یا حق 

یّت و حقّ همان ،این موارد ۀو وجه مشترک در هم .تحقّق پوشیده و خواهد پوشید
از وقایع  خبارإوردگار در امور انشائیّه و یا واقعیّت است که به صورت خواست پر

 خارجی در امور و حوادث خارجیّه متبلور است.
چنانچه در فصل مربوط  ـوحی چنین تشخّص و ظهوری یافت  ۀحال که مسئل

اعتباری  امریک  اساس بریابیم که تقلید طوطی نه درمی ـ 1به آن نیز مفصلًا گذشت
و از  کندمیش و مسیری است که زنبور عسل طی که بر میزان همان رو ،غیر تولیدی
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طوطی حیوانی است که دارای قدرت و قوّۀ تقلید است و  نماید.خود عسل تولید می
 اساس بردهد که زنبور عسل همان غریزه و ملکاتی انجام می اساس براین تقلید را 

ید از دیگر عسل نیست بلکه تقل، نماید و تولید طوطیهمان ملکات عسل تولید می
و این همان وحی است. و مگر قرار است وحی در همه  ؛سخنان و اطوار دیگران است

تر تر و قابل تحسینبسیار زیباتر و جذّاب کندمییکسان باشد؟ تازه کاری که طوطی 
اینها مسخّر به اراده و مشیّت  یو هر دو .دهداز عملی است که زنبور عسل انجام می

ولی برای هر کدام مسیر و منهجی خاص تبیین  ،م طوطیهم زنبور و ه، پروردگارند
و طوطی  ،زنبور به دنبال شهد گل رفتن و تولید عسل ؛و تفسیر و نهادینه شده است

 عمال و رفتار دیگران و آن را تولید کردن.أبه دنبال تقلید از 
ی را نیز از پس باید فعل طوط ،و اگر بناست انسان فعل زنبور را از خدا بداند

، فعل دو اگر فعل طوطی از جانب خود اوست و به خدا ارتباطی ندار ؛بداند خدا
 ،سوب نمایدو اگر هر دو فعل را به دو طرف انتساب منزنبور نیز چنین خواهد بود؛ 

 توحید. شودمیاین 
 تفسیر صحیح شعر جناب حافظ دربارۀ طوطی مقلّد نقد بر صاحب مقاله در مقایسۀ شعر حافظ و مولانا

 :فرمایدـ که می سرّه اللهقدّس  گردیم به اشعار حضرت حافظ ـحال بر
 گککویککم و از گککفککتکککککککه خککود دلشکککککککککککککککککککادمفکککککککاش مککی

 
  

 بککککککنکککککککدۀ عشککککککککککککککککککقککککککم و از هککککککر دو جککککککهکککککککان آزادم  
 طکایر گلشکککککککککککککن قکدسکککککککککککککم چکه دهم شکککککککککککککرح فراق 

 
  

 ککککککککه دریکککککککن دامکککککککگکککککککه حکککککککادثکککککککه چکککککککون افکککککککتکککککککادم  
 من ملکککککککک بودم و فردوس برین جکککککککایم بود 

 
  

 یککککککککککککر خککککککککککککراب آبککککککککککککادمآدم آورد دریککککککککککککن د  
 ی حور و لکککب حوضیو دلجو طوبیٰ ۀسکککککککککککککککایککک 

 
  

 هکککککوای سکککککککککککککککککر ککککککوی تکککککو بکککککرفکککککککت از یکککککککادمه بککککککک  
 نیسکککککککککککککککککککت بر لوح دلم جز الف قکککککککامکککککککت یکککککککار 

 
  

 چکککککککه کککککنککککم حککککرف دگککککر یکککککککاد نکککککککداد اسکککککککککککککککککتکککککککادم  
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 م نشکککککککککککککنکککککککاخکککککککتکوککککککککب بخکککککککت مرا هیچ منجّ 
 

  
 یکککککککا رب از مکککککککادر گککیککتککی بکککککککه چکککککککه طکککککککالککع زادم  

 عشکککککککککککککق ۀخکککانکککگوش در میهبککک تکککا شکککککککککککککککدم حلقکککه 
 

  
 بکککککککادمهککککککر دم آیکککککککد غککککککمککککککی از نککککککو بکککککککه مککککککبکککککککارک  

 مردمککک دیککده رواسکککککککککککککککت ،خورد خون دلممی 
 

  
 ککککککککه چکککرا دل بکککککککه جکککگکککر گکککوشکککککککککککککککککککۀ مکککردم دادم  

 پاک کن چهره حافظ به سکککککککککککککر زلف ز اشکککککککککککککک 
 

  
 1ور نکککککککه ایکککککن سککککککککککککککککککیکککککککل دمکککککککادم بکککککبکککککرد بکککککنکککککیکککککککادم  

یقاً تفسیر ـ دق علیه اللهرضوان  این غزل نغز و عالیة المضامین حضرت حافظ ـ 
 :فرمایدو معنای همان بیت است که در غزلی دیگر می

 گککککککککویککککککککمام و بککککککککار دگککککککککر مککککککککیبککککککککارهککککککککا گککککککککفککککککککتککککککککه
 

  
 پویمکککککه منِ دلشکککککککککککککککککده این ره نککککه بککککه خود می  

 انکککککککدصکککککککککککککککفکککتکککم داشکککککککککککککککتکککککککهدر پکککس آیکککنکککککککه طکککوطکککی 
 

  
 2گکککویکککمآنکککچکککککککه اسکککککککککککککککتکککککککاد ازل گکککفکککککککت بکککگکککو مکککی  

سالک و تبیین مجذوب جناب ایشان در مقام تفسیر ،در غزلی که ذکر شد 
های عالم انوار و بهاء ازلی بر قلب باشند که نفحات جمال و جلال ربوبی و بارقهمی

تعیّنات و تعلّقات دنیوی و اخروی  ۀسالک وزیده و تابیده شده است و او را از هم
باشد و و جوانب محیط دنیوی و نفسانی می شرایطدیگر نه دربند ، رها و آزاد ساخته

سره خیمه و خرگاه خود را از هر دو یک ؛دوزدبه نعمات و لذّات اخروی مینه چشم 
 ۀو جز جمال چهر ،عالم برکنده و در حریم امن و حرم قدس ربوبی فرود آمده است

سر و گزیند و جز رسیدن به لقاء محبوب به هیچ جانان هیچ مطلب و مطلوبی نمی
                                                      

 .362، غزل حافظ دیوان. 1
 .366. همان، غزل 2



 نیمطالب مطرح شده از طرف یفصل چهارم: بررس/  یافق وح  500

 

که  هاییو نعمت ،سایدانی نمیسپارد و به هیچ آستانی پیشدستاری دل و دین نمی
از قبیل حور و  ،اندافراد عادی به دنبال آن در مقام اطاعت و انقیاد پروردگار برآمده

در  السّلام علیهنماید و طبق فرمایش حضرت سجاد او خطور نمی ۀدر مخیّل ،قصور
 :داردمناجات مریدین به خدای متعال عرضه می

مام سجاد   شرح حال مجذوب سالکدر  السّلام علیهکلام ا

یتَهُم مِن صافی شَِبکَِ  ضَمائِرَهُم مِن حُبِّکَ  لَمو مَلأتَ  لَذیذِ  فَبکَِ إلیی  ،و رَو 
لُوا و مِنکَ أقصَی  ،صَلُوامناجاتکَِ وَ   ...مَقاصِدِهِم حَص 

 :فرمایدتا اینکه می
فَت نَحوَکَ رَغبَتی تی و انصَََ غَیُکَ مُرادی و  لافَأنتَ  ؛فَقَدِ انقَطَعَت إلیک هِ 

ةُ عَینی ،لسِِواکَ سَهَری و سُهادی لالَکَ  و  ،نَفسی یی و وَصلُکَ مُن و لقِاؤُکَ قُر 
و رِضاکَ بُغیَتی و رُؤیَتُکَ  ،إلیک شَوقی و فی مَحب تکَِ وَلََی و إلی هَواکَ صَبابَتی

 1. ...حاجَتی و جِوارُکَ طَلَبی و قُربُکَ غایَةُ سُؤلی
ز محبّت ارا ملحق کن به آن کسانی که ضمیر و قلب آنان را ما ، پروردگارا»

، یسار شراب طهورت آنان را سیراب ساختخود مالامال نمودی و از چشمه
لطف  ۀحیتو به لذّت مناجات و خلوت با تو دست یافتند و از نا ۀواسطپس به

 و عنایت تو به بالاترین مراتب غایات و مقاصد خویش نائل شدند...
غبتم رام فقط به سوی تو منعطف گردید و شوق و قیق همّت و ارادهتحپس به

ب من مراد و مطلو، پس فقط تو و نه غیر تو ؛به سمت و سوی تو متوجّه شد
شنی خوابی من است و ملاقات تو روو برای تو فقط بیداری و بی، باشیمی

و به سوی تو  ،چشم من است و رسیدن به حریم وصل تو آرزوی من است
 و رسیدن به ،و تمنّای من است و در محبّت تو است دلباختگی منشوق 

دیدار تو غرض و هدف من است و خشنودی تو مقصد من است و زیارت 
و در کنار تو بودن مطلوب من است و  ،تو حاجت و درخواست من است

 «. نزدیک تو جای گرفتن نهایت خواهش و سؤال من است...
                                                      

 .147، ص 91، ج بحار الأنوار، مناجات المریدین؛ مفاتیح الجنان. 1
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نانیّت و إنّیّت شخص برای بیانصفت استعارۀ طوطی ز هرگونه أ لقاء خدا منزّه ا  در راه 

صورت شعر  عالیه و راقیه را به حقایقین غزل خواجه دقیقاً همین مفاهیم و ا
استی من در آرزوی رؤیت جمالش هیچ مطلب و درخو: فرماید کهو می کندمیبیان 

یّت او ای جز اراده و مشخواهم و هیچ خواست و ارادهجز وصول به لقاء او نمی
، غبت منمیل و ر ؛اوست ۀاراد، من ۀاراد ؛طلب اوست، طلب من ؛بینمخود نمیبرای 

خلاصه  ؛رضا و خشنودی من رضایت و خوشنودی اوست ؛میل و رغبت اوست
بینم و جز این یابم و نمیحیثیّتی در وجود خود به غیر از حیثیّت محبوب نمیهیچ 
 طلبم.خواهم و نمینمی

عرفان و  و رقائق حقایقکارهای ین غزل حضرت حافظ را از شاهو انصافاً باید ا
س و به نزول درکات نف ،قدس و صعود جلال ۀسلوک دانست که چگونه از آن مرتب

رافتادیم دبه حضیض دنائت  ،شهوات و کثرات رسیدیم و از آن مکان رفیع و اوج علوّ
تمسّک موش و سیره و برای تدارک گذشته و جبران مافات باید فقط و فقط به این ر

 بی درننوردید.شد و راهی جز طریق لقای او نپیمود و مسیری جز وصول به عالم عزِِّ ربو
ن نهایت بنابراین معنای این دو بیت حافظ همان غزل مذکور ایشان است و ای

 نه ؛حق استسعی و تلاش و غایت جدّ و جهد برای ورود به حریم انس حضرت 
ه مورد مذمّت کسوتان است ککورکورانه از اساتید و پیش تقلید ،اینکه معنای این بیت

 و قدح قرار گرفته است.
ربطی  کدامهیچو  ،پس این بیت در مقامی است و بیت مولانا در مقامی دیگر

 به دیگری ندارند.
یک دارند و یکطوطی را در پس آینه نگه می کهچنانهم: گویداین بیت می

ند و او بدون کم و زیاد کردن از کلمات و تغییر و آموزکلمات و حروف را به او می
دارد عیناً آنها را از بَر نموده و در نفس خویش نگاه می، تبدیل آنها به سلیقه و فکر خود

ام و نّیّت نمودهإنانیّت و أمن نیز تمام وجود خود را عاری از ، نمایدو سپس بازگو می
را فدای اراده و خواست و میل و شوق ها ها و شوقها و رغبتها و میلتمام خواست
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سر سوزن در وجود  ۀبه انداز ولوام و هیچ اراده و نیّتی و رغبت حضرت دوست نموده
خود باقی نگذاردم و همه را دربست به آستان فقر و نیاز حضرت محبوب تسلیم 

و محبوب چون این حالت را از من بدید مرا به خود نزدیک ساخت و در  ،امنموده
و معارف است به من افاضه نمود و راه و روش  حقایقخویش نشانید و آنچه از کنار 

ای که رضایت و خشنودی خود به من آموخت و هر فعل و طور پسندیده اساس بررا 
لوح ضمیر و قلب مرا از غیر خود پاک نمود و  مطلوب او بود مرا بدان آشنا ساخت و

توحید را در نفس من بسرشت  را جایگزین ساخت و حقیقت تجرّدصورت معنا و 
در اینجا دیگر من خواست و سلیقه و . وحدت را در وجودم مخمّر کرد ۀو رقیق

ای ندارم تا حقیقتی را واژگون نمایم و واقعیّتی را بر طبق مذاق و سلیقه و اراده
های دینی و معرفتی را بر طبق منافع مصلحت خود تبدیل و تحویل نمایم و آموزه

پس آنچه او بگوید من همان را خواهم گفت  ،دنیوی منحرف نمایم شخصی و اهواء
 امرو اگر  شوممیبه سکون کند ساکن  امراگر  ؛و هرچه را نگوید من نخواهم گفت

، نشینم و اگر گفت برخیزمی، اگر گفت بنشین، خیزمبه حرکت و قیام کند برمی
تصمیم ، یار و تصمیمو اخت، من از خود دیگر اختیار و تصمیمی ندارم .خیزمبرمی

است که حضرت حافظ  تجرّداوست. پس این مرتبه از بالاترین مراتب معرفت و 
و که را رسد که فهم ناقص و بوالفضول خود را در این عرصه به  ؛بدان راه یافته است

شیراز به میزان خِرَدِ خُردِ خود  ۀجولان درآورد و بخواهد ارج و مقداری برای خواج
 !ترسیم نماید

دهد که ساحت معنا و مفهوم همان آیات قرآن را می ،ین بیت کلام حافظا
عنوان یک و را بهشمارد و فقط اپیامبر را از تحریف و تبدیل و تغییر مبرّی و منزّه می

ز او دریافت ای جز ابلاغ پیام پروردگار عیناً مطابق آنچه ارسولی که وظیفه، رسول
 :بیت حافظنموده است ندارد. و این است معنای 

 انککدصکککککککککککککفتم داشکککککککککککککتککهدر پس آینککه طوطی
 

 گویمآنچکککه اسکککککککککککککتکککاد ازل گفکککت بگو می 
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 بندی وحیخیال رسول خدا در صورت نقد کلام سروش در تأثیر قوّۀ

و میزان دخالت  مو سلّعلیه و آله  صلّی اللهقوّۀ خیال در رسول خدا  ۀامّا مسئل و
ته است که باید و شایس طورآن بندی وحی نیز از دیدگاه صاحب مقالهآن در صورت

انده رسخن  ،فهمیده نشده و بدین سبب در اشتباه تطبیق وحی با واقعیّت خارجی
 نماید.است که سخت ناموجّه و ناموزون می

 کیفیّت ،در قضیه و حقیقت و کنه وحی چنانچه در فصل مربوط به آن گذشت
های الزامی و تورالعمله به صورت حادثه و پدیده و یا دسمجرّدنزول یک واقعیّت 

 1طور تفصیل بیان شد.به ،اخلاقی
 اقعیاّت خارجیمراتب وجودی نظام هستی و و

صورت  وتعلّق به مادّه  ۀواسطعالم خارج به حقایقشکّی نیست که بعضی از 
و ر مادّه از صورت و تشکّل ظاهری و مادّی برخوردارند و دارای آثا، و جسمانیّت

 .مکان و زمان و غیره چون ،باشندآن می لوازم
ئت قالب بدون تعلّق به جسم و مادّه در صورت و هی ،وجود حقایقو برخی از 

 ارا بودن صورتدیعنی در عین ، مثالی بوده بدون اینکه مشمول لوازم مادّه و طبع گردند
همان هیئت  آنها نیز به ،و شکل ظاهری مانند صور و اشکالی که در دنیا وجود دارند

واب و یا برخی مانند صور و اشکالی که ما در خ ؛قالب مثال تحقّق دارند و ماهیّت در
متّصل ما در  و نیز صور و اشکالی که در مثال ،کنندمیاز افراد در مکاشفات مشاهده 

ر خارج خبار از یک واقعیّت جسمانی دإبندند که یا حکایت و ذهن و نفس نقش می
نانچه چ ،بدون واقعیّت خارجی است و ذهن ۀمتولّد و پرداخت ،و یا خود کنندمی

 کنندمیع بیان بسیاری از اطفال در تبیین صور ذهنیّه مطالبی خلاف واق شودمیمشاهده 
ش بسته است واقعاً و حقیقتاً آن طفل به صورتی که در ذهنش نق ،آن لحظه کهدرحالی

 شکال ندارد.أو هیچ شکّی در صحّت آن  مطمئن و متیقّن است
دارای واقعیّت خارجی ولی  حقایقکه  ،لاتر از این مرحله استای باو مرتبه

تر پایین ۀعلّت آن دو مرتب ،رُتبی نظرنقطهو این مرتبه از  .اندبدون شکل و صورت
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 جسم و مادّه است. ۀمثال علّت وجود مرتب ۀمرتب طور کههمان، است
همین  حتّی ،ستا ۀ حقکلّیو صفات  کلّیهاسماء  ۀکه مرتب، و بالاتر از این مرتبه

 ه نور محضبلکه در آن رتب ،بدون شکل نیز وجود ندارند حقایقمعانی بدون صورت و 
 ۀمکه این اسماء و صفات همه لاز ،و بهاء محض و علم محض و قدرت محض است

گار حقیقتی چنانچه خود ذات پرورد ؛است ردگار و اثر لاینفکّ از هویّت حقذات پرو
 حتّیورت و صتام و هویّتی بدون  تجرّدم است و مقتضی از اسم و رس أعلیٰمتعالی و 

مقیّده  حقایقو همین حقیقت رقیقه است که تمام  ،بدون معنای جزئی و محدود است
ینکه انموده است بدون  ا در صرافت و بساطت خود هضم و حلتعیّنی ر ۀو محدود

صات برداشته خّنه خللی بر بساطت او وارد آید و نه قید و حدّی از آن تعیّنات و تش
لاق و تقیّد واحدیّت را در دو حیثیّت اط ۀو این معنای مقام جمع است که جنب .شود

و از آن  ،و جمیع تعیّنات با حفظ حدود خود در آن مقام جمع وارد ،داردمحفوظ می
 باشند.مرتبه تُهی نمی

 جایگاه حقیقت وحی در مراتب وجودی نظام هستی

مفهوم و  ـ 1چنانچه مذکور شد ـوحی  حقیقت ،پس از وضوح این مسئله
و اینکه در کدام مرتبه از این مراتب ذکر  ،یابدجایگاه خود را در نظام هستی باز می

آیا وحی به صورت مادّه و جسم در عالم خارج تجلّی و ظهور  ؛شده واقع است
یابد یا به صورت مثال و صورت بدون جسم و یا به صورت معنا و مفهوم بدون می

عیّن اطلاقی و و ت تام تجرّدو یا به نحو اسم کلّی و یا صفت کلّی که حقیقت  صورت
 است؟ شمولی

تواند از گردد که وحی قطعاً نمیروشن می ،با توجّه به توضیحی که داده شد
و صفات نامتناهی  کلّیهزیرا اسماء  ؛باشد مرتبه اسم کلّی و صفت کلّی و عامقسم و 

تر از فهوم مقیّد نیستند بلکه حقیقتی والاتر و عالیمحدود به معنا و م ،حضرت حق
وحی واقعیّتی است محدود و مقیّد و دارای ابعاد  کهدرحالی ،باشندحدود و قیود می
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وحی در امور  ؛های متمایزهای گوناگون و هویّتمختلف و اختلافات متنوّع در ماهیّت
ی در احکام اعتقادی با وح ،اخلاقی با وحی در احکام تکلیفی الزامی متفاوت است

خبار از وقایع خارجی مادّی با وحی إوحی در  ،کندمیوحی در تکالیف ظاهری فرق 
عقلانی و رقائقِ دقائق  ۀکلّیوحی در مفاهیم ، مثالی و برزخی دو گونه است حقایقاز 

 . ...طورهمیننهایت دارند و اسمی و وصفی با وحی در مسائل جزئی اختلاف در بی
چه صورت حُکمی و چه  ،تواند ابتدائاً دارای صورت باشدوحی نمیبنابراین 

ای است رتبه و این همان ،تکوینی. و این مرتبه را لوح محفوظ گویند ۀصورت حادث
 ـنسبت به عین ثابتِ حضرت  سرّه اللهقدّس  عربی ـ الدّینمحیی که در کلام شیخ اجل

حادیث نیز به این نکته رخی از اچنانچه در ب ؛ذکر شده است فصوص الحکمپیامبر در 
 :است شریفه ۀآیمقصود  نیز و 1،تصریح شده

﴿     ﴾و جمیع حوادث و وقایع عالم وجود را » 2؛
 «.در نفس امام مبین گردآوری نمودیم

﴿منظور از که   ﴾ کنندۀ  ه و ظاهردهندکننده و صورت در این آیه به معنای آشکار
 در عالم خارج است.

 حقیقت وحیصورتی تجرّد و بی

 ۀا عقیداعتقاد ما ب ،آید و در این قسمتتا اینجا در مطلب مشکلی پیش نمی
 داردشکل بودن آن تفاوتی ن و صورتبودن وحی و بی مجرّدصاحب مقاله نسبت به 

و  ؛باشیمیممان و مکان محدود به قیود زنامثال و  و هیئتبیما نیز معتقد به وحی  و
گیرد و ما نیز شکال در ترسیم وحی از ناحیۀ صاحب مقاله از اینجا به بعد شکل میإ

 .کنیممیافتراق وارد  ۀنقد را در همان نقط ،خود ۀبه نوب
بندی عوالم ذکر شد و علّیّت هر مرتبه رتبه کیفیّتمطالبی که در  اساس بر

یگر جای ابهام و اجمالی باقی نمانده است د ،مشخّص گردید پایین ۀنسبت به مرتب
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وصفِ  چنینهمیا ، مرید، قدیر، علیم، الهیّه از قبیل اسم حیّ ۀکلّیکه اسماء و صفات 
تعیّنات و  ۀخالق و مصوّر و مُنشِأ و قهّار و رازق و... مصدر و سرچشمۀ اصلی هم

چه عالم  ـباشند و هر موجودی که پا به عرصۀ عالم تشخّصات در عالم وجود می
 ۀکلّی ۀاولیّبگذارد طبیعتاً و لاجرم از همان مصادر  ـ و چه عالم صورت و مادّه مجرّد

 ،ای که برای او تعیین شده استگرفته و به هر مرتبه و درجه نشئتاسماء و صفات 
استقرار و چه در  ۀو طبیعتاً چه در نقط ،شودمیمستقر  جاهمانو در  کندمینزول پیدا 

 باشد.علل و اسباب خویش می ۀتابع اجتماع و ترکیب سلسل، د عرضیاطوار و حدو
ا صورت و ما آنها را ب، و حوادث که در عالم وجود حقایقاین  ۀبنابراین هم

مبدأ خود  وآنها در اصل ، و حقیقتاً نیز چنین هستند کنیممیهیئت و مادّه مشاهده 
 باشند.شکل میهیئت و بیصورت و بیبی

چنین  ماشینی با چنین سرعت و، کنیممیادفی که ما مشاهده مثلًا صحنۀ تص
ر دم جان دگیرد و آن فرد راننده و در مکان مشخّص و زمان مشخّص فردی را زیر می

دارد و  این صحنه گرچه اکنون در مقابل چشمان ما صورت و هیئت مادّی، سپاردمی
فاق افتد و نی مشخّص اتّو نیز زما مادّه بودن آن باید در مکانی خاصلاجرم به جهت 

تر از مکان مخصوص متر جلوتر و عقبیک ثانیه زودتر از موقع مقرّر و یک سانتی
که از  ـمادّه تصادف در عالم صورتِ بی ۀولی همین صحن ،ممکن نیست اتّفاق افتد

 خاص مشروط به مکانی خاص و زمانی ـ شودمیآن به مثال منفصل و برزخ تعبیر 
در مکانی  و گرچه خود آن صورت در عالم مثال ؛عالم مادّه نیستمثل مکان و زمان 

مادّی  ولی بین آن زمان و مکان با زمان و مکان ،شودمیو زمانی مشخّص محقّق 
 .تفاوت بسیار است

 ،یک هفته و یا یک ماه و یا بیشتر ،و از اینجا است که ما در خواب و یا در مکاشفه
گیرد؟ این شهود از کجا سرچشمه می ؛کنیممیآن را مشاهده  ،قبل از وقوع سانحه

و پس از گذشت روزها و بلکه  ای که در عالم خارج هنوز اتّفاق نیفتاده استحادثه
 ،حضرت حق و برای اولیای خاصّ شویم؟افتد، از کجا ما خبردار میاتّفاق میها ماه
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و معرفت و علم  اطّلاعاین  ؛روشن و آشکار است ،صدها و هزاران سال پیش و پس
 با این وضوح و آشکاری از کجا آمده است؟

ه کشرح این مطلب به طور مبسوط در فصل علم گذشت و در آنجا واضح شد 
خلاف عالم مادّه که اصل به ؛باشندعوالمی ثابت و لایتغیّر می، عالم مثال و بالاتر از آن

ای که یک دثهحا و به همین جهت ما از، ینفکّ آن استذاتی و لازم لا، تغیّر و تحوّل
نیه پس از زمان پنج ثا حتّی ،دقیقه بعد اتّفاق خواهد افتاد امکان ندارد مطّلع گردیم

ء و جوارح همین اعضا ،ادراک و معرفت ما در امور و حوادث مادّی ۀزیرا وسیل !حال
 و نور و حس ، چون صداامور مادّی است ۀوسیلما است و ارتباط آنها با عالم خارج به

م به مکان هستند مادّی و محکوو چشیدن و اینها همه اموری  بوییدنردن و و لمس ک
نها نیز آامکان تحقّق خاص و زمان خاص؛ و تا آن مکان و زمان خاص محقّق نگردد، 

مکان ندارد ا ،که فعلًا معدوم است امریدر ارتباط با  ،روی این اصل .باشدمحال می
ست اممکن  ،بلی. یقین حاصل نمایدعلم و  ،انسان به طریق عادی و سیر ظاهری

ولی  ؛متوسّل گردد هاییبه حدس و گمان ،انسان نسبت به پیدایش برخی از حوادث
 خواه ؛نه حدس و گمان ،علم و معرفت و شهود است اساس بربحث و صحبت ما 

 هر دو یکی است.، ها سال بعدیک ثانیه بعد محقّق شود یا میلیون ،مادّی معدوم امراین 
شراف بر برزخ و إر چنانچه فردی با عبور از حاجز و مانع عالم مادّه و حال اگ

خواهد فهمید که همین  های آن عالم مطّلع گردد،و پدیده حقایقمثال منفصل بتواند به 
 ،بودابزار و وسایل عادی محال می ۀوسیلحوادثی که در دنیا دسترسی به آنها برای او به

آنها را با همین چشم در همین  گوییار است که تو اکنون برای او چنان واضح و آشک
سرسوزنی فرق و تمایز بین آنچه در عالم مثال مشاهده  ۀو به انداز ،کندمیدنیا مشاهده 

 ؛نخواهد یافت ،کرده است با آنچه در این عالم اتّفاق افتاده است و یا خواهد افتاد
 1چنانچه در مبحث علم گذشت.
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لم مجرّدهصورت بی حقایقبندی کیفیّت تشکّل و صورت لم مثال عوا  مادهّو  در عوا

و  سلسله مراتب علّت کهچنانهم: مگوییمیال پس از توضیح این مسئله ح
صورت را در مراتب یک حادثه و واقعیّت بی، لوح محفوظ و تجرّدمعلول از عالم 

واقعه را در ن آچنانچه ما  ،کندمیبه واقعیّت و حقیقت با صورت و مادّه تبدیل  ،نازله
سلسلۀ  طورهمان ؛کنیممیاین عالم با چشم و گوش و اعضاء و جوارح خود احساس 

یئت را به هآن واقعیّت بدون صورت و بدون مادّه و  ،وحی ۀعلل و معلولات در مسئل
آن واقعیّت را اگر پیامبر  کهنحویبه ،نمایندواقعیّتی صوری و هیئتی مبدّل و متحوّل می

ز اکنون نی، نمودمشاهده می رای صورت و هیئت خاصد چگونه دادیدر خواب می
ای بدون ذرّه کندمیبه همان صورت و هیئت مخصوصه مشاهده  ،وحی ۀواسطبه

ولی ما به آن  ،گرددمی در واقع حقیقت مکاشفات به این نکته باز .نقصان و زیاده
 .شوندمیوحی  ۀحقیقتاً آنها مشمول قاعد کهدرحالی ،مگویینمیمکاشفات وحی 

و آن  ،اردبه بحث نزول وحی د در اینجا وجود دارد که بستگی تام ای مهمنکته
ز انظار های نهفته و پنهان اواقعیّت اساس بر حقایقبندی تشکّل و صورت کیفیّت
قدیر و مشیّت ت، مطلبی که از دیدگاه بسیاری از افراد مستور و مخفی مانده است است.
های مختلف و امور باطنی و غرائز و صفات به صورت ایقحقگری در صورت الهی
الم مثال عبه صورت شیر در  ،در نزول فیض علمی و معرفتی الهیمثلًا تقدیر  ؛است

ه شکل آب بو یا فیضان نور و بهاء از جانب پروردگار در عالم مثال  ،و برزخ است
ا دریوزگی و مار و ی و یا ثروت به صورت ماهی و یا تعلّق به دنیا به صورت ،باشدمی

 ،کرانی در افراد به صورت خوغیرتی و شهوتبی چنینهمو  ،فقر به صورت موش
کانه و بازی و انجام امور کودو مسخرهساوت و درندگی به شکل گرگ و پلنگ، و ق

فات و ص، و در مقابل ؛و نفهمی و بلاهت به شکل الاغ ،ابلهانه به صورت میمون
ار گل و کبوتر و غزال و پرندگان خوش رنگ و نگ به صوری چون ،ملکات حسنه

های ورتصو از این باب است افرادی که در خواب و مکاشفات به  .گردندمتصوّر می
اپسند که حکایت از خبث باطن و اشتغال به اموری ن ،حیوانات وحشی ظاهر شدند

 و مذموم دارد.
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د که تعدادی ده کردندر عالم رؤیا مشاه و سلّمعلیه و آله  صلّی اللهرسول خدا 
 ،نمایندوق میروند و مردم را به خلاف جهت قبله دعوت و سمیمون از منبر او بالا می

 :و پس از بیداری به مردم فرمودند
روند و مردم را به خلاف توحید و عبودیّت امیّه از منبر من بالا میدیدم بنی
 1.دهندسوق می

جرۀ ملعونه و از آنها تعبیر به ش و آیه شریفه نیز بر این مطلب صحّه گذاشته
 :نموده است

﴿                         

          ﴾.2 
و  ،ت داردو زمانی که به تو گفتیم که پروردگارت زمام امور مردم را در دس»

ن مردم به جهت امتحا ،ی را که مشاهده کردی و به تو نشان دادیمیآن رؤیا
 ؛ترسانیمیمو ما ایشان را  .نیز درخت ملعونه که در قرآن بیان کردیم و ،بود

 «خیزند.ه سرکشی و طغیان برمیب ،جای انتباهامّا آنان به
رزخی آنان اتّفاق افتاده است برای برخی از افراد که خداوند چشم ببسا چه و

 اند.های مثالی دیدهرا باز نموده و آنان افراد را به صورت
 نجف یبعضی علما نسبت به علی نخودکیشیخ حسن الله آیة ۀمکاشف

ی مطهّر شهید شیخ مرتضی الله آیةکه مرحوم  هاییبیاد دارم در یکی از روز
ی له روح ـ به منزل ما جهت استفاده از محضر حضرت والد ـ علیه اللهرحمة  ـ

 :آوردند فرمودندـ تشریف می الفداء
ـ شنیدم که  علیه اللهرحمة  ـ خوانساریاحمد  سیّد الله آیةمن از حضرت 
هانی علی نخودکی اصفشیخ حسن الله آیةمن از مرحوم : ایشان فرمودند

در آن اوقاتی که برای زیارت حرم »: فرمودشنیدم که میـ  علیه اللهرضوان  ـ
پس از  ،در نجف اشرف ساکن بودم السّلام علیهمولا امیرالمؤمنین  مطهّر
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و مشاهیر را به صورت بعضی  ، بعضی معاریف از علمامطهّربازگشت از حرم 
اینکه چشمم به  و بدین جهت برای ،کردماز حیوانات درنده مشاهده می

کشیدم و سر به زیر به منزل عبا را بر سر می، صورت او و سایر افراد نیفتد
 قدرآنزیرا  ؛کردم. و از خداوند خواستم این حالت را از من بگیردمراجعت می

کننده بود که مرا یارای دیدن و  ها وحشتناک و مشمئزبرخی از این صورت
 1اذیّت شده و به زحمت افتاده بودم. سخت ،تحمّل آن نبود و از این بابت

اختصاص  و رؤیت فقطاست که بدانیم این مشاهده  مهم ۀحال توجّه به این نکت
 این اشخاص نیست که مثلاً فقط مرحوم اصفهانی چنیناینیعنی ، ندارد به یک فرد خاص
بندی صورت اساس بر حقایقکردند و انکشاف آن ها مشاهده میرا به آن صورت

 بندیتان بوده است و نفس و تصوّرات و ذهنیّات شخص ایشان در این صورنفس ایش
 ،ها و اشکالاین افراد را به آن صورت ،ایشان ۀبلکه مشاهد، نقش داشته است. خیر

اهری ما که گرچه از چشم و جوارح ظ کندمیپنهان  ۀحکایت از یک واقعیّت و حادث
ز افراد برخی ا امنته ؛ار نداردمخفی و مستور است ولی واقعیّت دارد و جای انک

هود این قادر بر رؤیت و ش ،واسطۀ عبور از موانع مادّی و انفتاح چشم برزخیبه
مرتبه از  ها هستند و برخی دیگر نیستند. و لذا افراد دیگر هم اگر به همینصورت
 حوم اصفهانیها و اشکالی را خواهند دید که مثلاً مرآنها همان صورت، برسند انکشاف
دیگر در  نه اینکه یکی به شکل حیوانی ببیند و دیگری به شکل حیوانی، دیده بود

 مقابل آن.
ن بودن صورت یک حقیقت خارجی در ذهن افراد مختلف  یکسا

امّا این فعل و  ،شودمیبندی گرچه در نفس انسان متحقّق بنابراین صورت
هیچ  ،سو نف  شودمیخلّاقیّت نفسانی بر وفق وجود خارجی و منطبق با آن انجام 

های آورد. چنانچه در نقش صورتنمی وجودبهتغییر و تحوّلی در این خلّاقیّت 
س نف ، چون چشم و گوش و زبان و غیره ،حواس ظاهری انسان ۀواسطخارجی به
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 طورایننماید و آدمی صورتی به موازات صورت خارجی برای ذهن خود ترسیم می
یکی آن  ؛خود از یک درخت مثلًا ترسیم کند خواهنیست که هر کس صورتی به دل

 رنگهای سبز و خوشیکی آن را پر از برگ، درخت را چهار متری ببیند و یکی ده متری
سیب بببیند و برخی  ۀبعضی آن را پر از میو، مشاهده کند و دیگری برهنه و خشک

عیّت و ی که در عالم برزخ وجود دارد دارای یک واقحقایق طورهمین .دیگر پرتقال
آلایش و صاف بوده باشند و اگر فردی دارای ذهن و نفسی پاک و بییک تعیّن می

و لذا بزرگان  .همان صورت برزخی را بدون کم و کاست مشاهده خواهد کرد ،باشد
همه یک حقیقت و  ،کشف در هر مرتبه از کشف شهودی که واقع شوند اهلاز 

 .کنندمیواقعیّت را بازگو 
 نسبت به یک مسئله رؤیاها برخی اختلاف و یا یک حقیقت در شهود مکاشفاتی برخ علّت اختلاف

صورت نکه در ای ،بالاتری قرار گرفته باشد ۀممکن است فردی در مرتب ،بلی
طلان نه اینکه کشف او موجب ب، تر خواهد بودتر و عمیقتر و دقیقکشف او قوی

ود قرار ی زیر پای خیه سکّوتر شود. مانند فردی کپایین ۀکشف فرد دیگر در مرحل
فرد  و ،کندمیداده و یک متر بیش از ارتفاع انسان بر اطراف و محیط اشراف پیدا 

 ،کندمیسترسی پیدا دطبعاً به محیط و افقی بالاتر  و رودنردبان ده پله بالا میاز دیگری 
 . ...و بر این قیاس ،نگردو فرد دیگری از درون هواپیما به اطراف می

در مواردی که نفس افراد متأثر از غرائز شهوانی و کثرات و کدورات و  ،بلی
 حقایقظهور آن ، ها و قساوت و پلیدی و صفات زشت و مذموم استحبّ و بغض

کاری افراد با دست گونهاینبلکه نفس  ،باشدبه شکل واقعی و حقیقی خود آنها نمی
به تغییر و تبدیل  ،ت نفسانیهای متفاوخواه و انگیزهگری طبق دلو تحریف و صورت

. مثلًا کسی را که با او دشمنی دارد به شکلی ناموجّه کندمیآن شکل و شمایل اقدام 
ای که موقع و موضع حکومت و و یا در قضیّه ،کندمیو نامناسب در خواب مشاهده 

 کهدرحالی ،پندارددیگری را بر باطل میحق و قضاوت بین او و دیگری است خود را م
در بین افراد عادی نسبت به  حتّیلب و واقع خلاف آن است. و نظیر این مطلب مط
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چشم  ۀمثلًا بعضی از افراد که دارای بیماری شبکیّ ؛شودمیحوادث ظاهری مشاهده 
و این  1،بینندها عاجزند و همه چیز را سفید و سیاه میاز تشخیص رنگ، باشندمی

 گردد.میکه به خود آنها برشود بلبوط نمیبه واقع مر ،تصوّر نابجا
 :اندو لذا بزرگان طریق فرموده

 ،خبره و بصیرت نباید عمل نمود اهلبه مکاشفات و رؤیاها قبل از مراجعه به 
 2تواند اقدام کند.فرد خبیر انسان می توسّطآن  تأییدو پس از 

ین به ا ،اندمکاشفات نفسانیّه به هلاکت افتاده ۀواسطبسیاری از افرادی که به
به  جانباین 3چنانچه شرح این مطلب پیش از این بگذشت. ؛اندقضیّه مبتلا گشته

 السّلام علیهام که شیطان را به صورت امام حیّ العین افرادی را مشاهده نمودهرأی
اند و در وادی ضلالت او اقدام کرده ۀبه متابعت از دستورات و برنام ،دیده و در پی آن

 اند.تادهو غوایت به هلاکت دراف
 بندی وحیدادن و صورتعلّت عدم تأثیر نفس رسول خدا در شکل

در  نفس رسول خدا» :بنابراین سخنی که از صاحب مقاله نقل شده است که
 ؛ودبلغو و عبث خواهد  «نقش اساسی و حیاتی دارد ،بندی وحیدادن و صورتشکل

 و حقایقنزول دقیقاً مانند  ،صورت در قالب صورت و شکلزیرا نزول وحی بی
و  علل ۀسلسل ۀواسطاست که به کلّیههیئت از اسماء و صفات  و صورتحوادث بی

 ۀدر مرتب و ،متصوّر به صورت، مثال ۀمعلولات و تناسب و تسانخ بین آنها در مرتب
 ۀواسطحی بهو اگر اختلافی در و .گردندمادّه و جسمیّت مجسّم به مادّه و صورت می

زول نزیرا هر دو  ؛در جای دیگر نیز باید حاصل شود ،ودشمینفس پیامبر حاصل 
 باشند.یکی است و هر دو مشمول یک قاعده و یک قانون می

                                                      
1 .Total Color Blindness. 
شرح ؛ 278، ص 4، ج الفتوحات المکّیة. جهت اطّلاع بر انواع مکاشفه و خاطرات رجوع شود به 2

مرآة ؛ 310 ـ 289 ، صمرصاد العباد؛ 289، یمشارق الدّرار؛ 112، قیصری، ص فصوص الحکم
 .142 ، صرسالۀ لبّ اللّباب؛ 176، ص رسالۀ سیر و سلوک منسوب به بحرالعلوم؛ 583، ص الحق
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ن کریمم مراد از بال داشتن ملائکهمعنا و در  صاحب مقالهپاسخ به   عنا و مفهوم بال ملائکه در قرآ

ا بر تفسیری نب ،بال ملائکه که در قرآن کریم بدان اشاره شده است ۀو امّا مسئل
د را معنا و مفهوم خو ،وحیانی و تکوینی بدون صورت گذشت حقایقکه راجع به 

 خواهد یافت.
الم چنین عدر سورۀ فاطر خدای متعال از قوای ملکوتی ملائکه در تدبیر نظام 

 :کندمیتعبیر 
﴿       *                   

                           

﴾.1 
ه و که ملائکهم، ها و زمین استاست که خالق آسمان خداییحمد مختصّ »

 هاییالبر خویش گردانیده است. و آنان دارای را رسولانی برای تنفیذ اوام
اش تعلّق باشند. خداوند هر طور که ارادهگانه می گانه و چهارگانه و سه دو

ر و توانا افزاید. تحقیقاً خدای متعال بر هر چیزی قادبگیرد بر خلق خود می
 «است.

نظام  ۀرادا در این آیه خداوند ملائکه را فرستادگان و عوامل خود در تدبیر و
آنها بر  سّطتوباشند و به عالم قلمداد کرده است که دارای دو و سه یا چهار بال می

را در  بخشد و حوادث و وقایعافزاید و به کون و عالم وجود تطوّر میخلقتش می
یکی را ترجیح ، سازدمیراند و دیگری را متولّد مییکی را می ؛آوردمی وجودبهعالم 

 جاییو در  کندمیدر مکانی نزول رحمت و باران  ،گرداندیو دیگری را مرجوح م
دگار پرور امرآورد. بنابراین رسولان و عوامل اجرای سالی و قحطی میدگر خشک

ظهور  توسّطبتوانند  باید دارای قوای باطنیّه و قدرت ایجاد در تدبیر نظام عالم باشند تا
ر در علل و اسباب تأثی ۀترش سر ،در نفس ملکوتی آنهاحضرت حق اسماء و صفات 

 :فرمایدال میدر آنجا که خدای متع ،تراین نظام را به عهده گیرند و به عبارت واضح
                                                      

 .1( آیه 35سوره فاطر ). 1



 نیمطالب مطرح شده از طرف یفصل چهارم: بررس/  یافق وح  514

 

﴿ ﴾فرشتگانی که تدبیر امور عالم کنند» 1؛.» 
شیّت پروردگار آورندۀ اراده و م وجودبهکننده و  تنفیذ ،فرماید که فرشتگانصریحاً می

ظهور و  ۀواسطبه ز آنجا که اراده و مشیّت حضرت حقو ا ؛ نظام عالم هستنددر کلّ
ای ممتاز فایدهو  ، و هر اسم و صفتی دارای اثری خاصتجلّی اسماء و صفات اوست

ر نفس دپروردگار  ۀکلّیپس ظهور اسماء و صفات ، اسم و صفت دیگر است ۀفایداز 
دهی شکل وادهای گوناگون در تدبیر ملائکه به معنای اجتماع قوای مختلف و استعد

 ۀت متفاوتکه هر کدام از این قوا مظهری از ظهورهای اسماء و صفا ،نظم عالم است
 است. الهی

دست  تمامی اشیاء را به ،خدای متعال دارای اسم ممیت است و با آن اسم
 گرداندنه زندهبو در مقابل واجد اسم محیی است و با آن  ؛سپاردطوفان بوار و نیستی می

آورده و  وجودبهپس با اسم محیی طفل را  ؛پردازددمیدن در ماهیّت اشیاء میو جان
 . ...طورهمینو  ،ستاندبا اسم ممیت جان او را می

ا داشته بنابراین هر ملکی ممکن است مظهریّت دو اسم از اسامی پروردگار ر
بیشتری  ملک جامعیّتو در این ظهور هرچه آن  ؛بیشتربسا چه باشد و یا سه اسم و

ری او بر قدرت و قوّۀ تأثیرگذا ،از حیازت اسماء و صفات خداوند را داشته باشد
صیب و ن چه از مراتب اسماء و صفات حق، حظو هر ،باشدعوامل خارجی بیشتر می

تری را ایفا تغییر و تبدیل کم ،کمتری داشته باشد و در تدبیر و تنظیم نظام طبیعت
 درت معنوی کمتری برخوردار خواهد بود.از توان و ق ،نماید

و در اینجا خدای متعال از تعدّد ظهور اسماء و صفات خود در نفس ملکوتی 
انسان باید با دو : مگوییچنانچه ما در مثل  ؛به جناح )بال( تعبیر نموده است ،ملائکه

 در صورت مثالی ملائکه نیز این البتّهبال علم و عمل به سوی کمال روی آورد. و 
نه اینکه ، یابدبه صورت بال تجلّی می، تعدّد و اختلاف وسایل و ابزار تأثیر و اقدام
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 بلکه واجدیّت و دارا بودن قوای متفاوت، باشندمثل کبوتران می هاییملائکه دارای بال
 تنهانهو این پدیده  .گیردصورت ملکوتی به خود می ،در نفس ملائکه به صورت بال

چنانچه رسول  ؛رت ملکوتی برخی از افراد مشاهده شده استکه در صو ،در ملائکه
جعفر طیّار که در جنگ موته  ،دربارۀ پسر عموی خود و سلّمعلیه و آله  صلّی اللهخدا 

 «ها به پرواز در آمد.پسر عمویم با دو بال به سوی آسمان»: به شهادت رسید فرمودند
و یا دربارۀ سردار  1( ملقّب گردید.کننده و از این روی پس از آن به لقب طیّار )پرواز

 :فرمودند السّلام علیهامام سجّاد  السّلام علیهکربلا حضرت أباالفضل العباس  ۀصحن
دو  ،قطع گردید خداوند به عوض آن دو دست که از عمویم در روز عاشورا

کران فضای عالم قدس به پرواز آید و به بال به او عنایت فرموده تا در بی
 ،و آخرین اوّلینلوّ و رقاء دست یابد که تمامی شهدای عالم از مراتبی از ع

 2و به او رشک برند. به حال او غبطه خورند
کوتی در پس ذکر بال در این آیه خیلی روشن و آسان دلالت بر وجود قوای مل

آورد و به او نه اینکه خیال رسول خدا آن را به شکل بال درمی ،کندمینفس ملائکه 
 دهد.می صورت پرندگان

 بدون بال و به شکل انسانتمثّل بعضی ملائکه به صورت 

ال و به بهمین ملائکه بدون  ،دلیل بر این مسئله اینکه در بسیاری از آیات
ریم راجع به نزول ممثلاً در سورۀ  ؛اندظاهر گشته الهیو پیامبران  انبیاصورت انسان بر 

 :فرمایدکامل میبه شکل و هیئت یک انسان  ،ملک روح بر حضرت مریم
﴿                      *       

                  *           

   *               *      

            *                

                                                      
 .57، ص 21، ج الأنوار بحار؛ 214، ص 1، ج إعلام الوَریٰ بأعلام الهدی. 1
 .462، شیخ صدوق، ص الأمالی. 2
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      ﴾.1 
ی گزید و ای پیامبر در قرآن از مریم یاد کن زمانی که از خویشان خود دور»

هان و از آنها خود را پن*  گرفت در شرق سرزمین و جایگاه خویش سکنیٰ
نسانی ابه صورت  روح خود را بر او فرستادیم و آن ملک ۀپس ما فرشت، نمود

 * مثّل شدبر وی مت
 * !ار باشیبرم از جانب تو اگر تو فردی پرهیزگمن به خدا پناه می: مریم گفت

 مطهّر وپروردگار توام تا اینکه پسری پاک  ۀمن فقط فرستاد: ملک روح گفت
 * به تو عطا کنم

آدمی  ه تاکنون با هیچکییابم درحالاز کجا من فرزند می: مریم پاسخ داد
 * ؟!آلوده و ناشایست نبودم تماس نداشتم و هرگز زنی

 :ه استاست که پروردگارت رقم زده است و فرمود چنیناینتقدیر : فرشته گفت
ای و را نشانهو برای این است که ما ا !باشداین کار بر من بسیار آسان و سهل می

ت از و موجب خیر و برکت و رحم ،های خویش برای مردم قرار دهیماز نشانه
 «د پوشید.عمل به خو ۀبود که اراده و مشیّت ما جام چنینیناو  .جانب ما باشد

جان  وروح و همان ملکی که در نفس  ۀکه فرشت شودمیدر این آیات ملاحظه 
ن بر حضرت به صورت انسا، سازددمد و او را به حیات انسانی مبدّل میآدمی روح می

باشد. و قرآن نمی فرشته انسان نیست و از سنخ آدمیان کهدرحالی ،مریم ظاهر گشت
ریم حضرت م ،و در این تصویر ؛نه خود انسان، ﴾به صورت انسان﴿: فرمایدهم می

و از  دادود راه نمیخو الّا از او بیم و ترس به  ،فرشته را دارای دو بال و چند بال ندید
 شد.او گریزان نمی

 براهیمت اکه به صورت بشر به منزل حضر ایملائکه دربارۀهود  ۀو نیز در سور
 :فرمایدهلاکت قوم لوط با آن حضرت صحبت کردند می دربارۀآمدند و 

﴿                              

                                                      
 .21 ـ 16( آیات 19سوره مریم ). 1
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   *                         

           *                

  ﴾.1 
فرزند وارد  ما به منزل ابراهیم برای بشارت دادن او به ۀفرستادگان و ملائک»

لام اداء شدند و بر آن حضرت سلام نمودند. ابراهیم نیز پاسخ آنان را با س
 نمود. چندی نگذشت که ابراهیم برای میهمانان خود از گوشت گوساله

کنند از نمیو زمانی که دید آنها به سوی غذا دست در * ی آماده و بیاوردیغذا
ر این بوده ن ترسید )زیرا رسم بدر نفس خود از آنا ،کنندو از غذا تناول نمی

و این  ،خوردرفت از غذای او نمیاو می ۀاست وقتی که دشمن انسان به خان
گردید( آن فرشتگان خانه تلقّی میخصومت با صاحب ۀعلامت و نشان

م لوط ه به سوی قوپروردگاریم ک ۀما ملائک ،ما بشر نیستیم !نترس: گفتند
و را بشارت اای کرد و ما خنده ،ایستاده بودزن ابراهیم که  * مأموریت یافتیم

 «آید.به فرزندی به نام اسحاق دادیم که از پی او یعقوب می
ادی به در این آیات نیز تصریح شده که فرشتگان به صورت آدمی و انسانی ع

، پروردگارند منزل ابراهیم وارد شدند و حضرت ابراهیم احساس نکرد که اینان فرشتگان
ها دست به سوی غذا از آنجا که دید این انسان، گرفت د او را فراو لذا ترس وجو

 کنند.نمیدراز 
 :فرمایدو همین قضیّه برای حضرت لوط اتّفاق افتاد. قرآن می

﴿            ﴾2؛ 
 اندوهناک گان ما بر حضرت لوط وارد شدند بسیار ناراحت وو زمانی که فرستاد»

سختی  امروز روز بسیار: شد و در تنگنای ضیافت از آنان قرار گرفت و گفت
حضرت  وچهره آمده بودند  بر من خواهد بود )فرشتگان به صورت مردانی زیبا

 «لوط بیم آن داشت که از جانب قوم خود مورد آزار قرار گیرند(.
                                                      

 .71 ـ 69( آیات 11سوره هود ). 1
 .77( آیه 11. سوره هود )2
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به همین  ه نیز فرستادگان پروردگار به صورت بشر درآمده بودند ودر این آی
 جهت حضرت لوط از دیدن آنان پریشان خاطر گردید.

باشند و واقعاً دارای بال نمی الهیکه فرشتگان  شودمیاز این آیات استفاده 
و گانه  دو هاییملائکه دارای بال﴿: فرمایدسوره فاطر را که می ۀنیازی نیست که ما آی

م. نماییبه تأویلات بعیده و توجیهات غریبه تفسیر ، ﴾باشندگانه می گانه و چهارسه
برتر و  ،پذیری به هیئت صوریخود آیات صراحت دارد که حقیقت ملائکه از هیئت

 داودپروردگار بر حضرت  ۀچنانچه در آیاتی که مربوط به نزول دو فرشت ؛بالاتر است
 خوبیاین مسئله به 1،علیه درآمده بودند شاکی و مدّعی به صورت دو انسان السّلام علیه

بودن مظهریّت اسماء و صفات  که مقصود از بال همان دارا شودمیروشن و واضح 
و در نفس  .نمایندعمال نفوذ میإکه با آن ظهور در عالم خارج  ،است الهی ۀمتعدّد

 ،حقیقت بدون صورتانسان گاهی به صورت انسان و زمانی به شکل پرنده و زمانی به 
 2نمایانند.خود را می

چنانچه این تغییر و تبدّل در عالم رؤیا و در ارتباط با خصوصیّات روحی افراد 
. چنانچه شودمیگاهی به صورت انسان و گاهی به صورت حیوان برای انسان متمثّل 

مشاهده کربلا به دو صورت این قضیّه را در رؤیا  ۀدر واقع السّلام علیه سیّدالشّهدا
و  3،های درندهیک بار افراد را با صورت ظاهری و بار دیگر به شکل گرگ ؛نمودند

 هر دو نیز صحیح است.
 کیفیّت مشاهده و ارتباط رسول خدا با ملائکه

بندی ملائکه در از اینجا معلوم گشت که تصوّری که رسول خدا در صورت
                                                      

 .24 ـ 21( آیات 38. سوره ص )1
فیّت کار بردن جناح برای ملائکه و اولیای الهی، و کی. جهت اطّلاع بیشتر از مقصود و منظور از به2

، مصباح الأنس؛ 261 ، ص3 ، جالفتوحات المکّیةاستعمال آن در السنۀ عرفاء بالله، رجوع شود به 
 .486 ، ص3 ، جتفسیر بیان السّعادة؛ 404 فناری، ص

 .37السّلام، ص  علیه الحسین لمعات. 3
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 .اند بدون کمترین فرقیاشتهگذشته د یانبیاهمان تصوّری است که  ،قرآن نموده است
ها را به گاهی همان ،دیدندهای مختلف میآنها در عین اینکه ملائکه را دارای بال

رسول خدا از جبرائیل به ملکی  طور کههمانو  ؛کردندصورت آدمی نیز مشاهده می
کلبی  ۀدر همان حال او را به صورت دحی ،کندمیباشد یاد که دارای صدها بال می

بیند و دیگر اصحاب نیز جبرائیل را زیست( میی خوش سیما که در مدینه می)جوان
 :فرمودشد میکردند و هنگامی که از آن حضرت سؤال میبه همین صورت مشاهده می

 1«.این برادرم جبرائیل بود که به من وحی آورده بود»
رسول خدا ارتباط  کیفیّتدانم این همه اخبار از شیعه و سنّی که دربارۀ من نمی
و چه عناد و غرضی  ؟چرا باید به دست فراموشی و تغافل سپرده شود ،با ملائکه داریم

چه مطلوب و  ،و از این لِجاج و عناد ؟است که باید بر روی تمامی اینها پرده افکند
ارزش این همه تغافل و  ،آخر یک تصوّر پوچ و واهی ؟آوریمدست میغایتی به

و نادیده گرفتن حکایات و وقایع مسلّم  ،هیّات و ضروریّاتلجاجت و عناد و انکار بدی
برای چه و به چه منظور؟ و آیا افرادی که نعرۀ حمایت و طرفداری  !تاریخی را دارد؟

های موجود در ارزش ۀگوش فلک را کر کرده است و آن را بر هم ،آنها از دموکراسی
دهند و رآنی ترجیح میو کلام صریح ق الهیبر وحی  حتّی ،عالم اندیشه و فرهنگ

و  ،نشانندلوح محفوظ می منشور سازمان حقوق بشر را در جایگاهی برتر از عرش و
و اعتقاد به  تشیّعو  ،نمایندادیان را به بطلان و انقضاء تاریخ محکوم و مطرود می ۀهم

را از  السّلام علیهم ائمّهو کلام  ،پندارندرا منافی با دموکراسی می وجود امام حی
درآوردی را موجب نجات تخیّلی و من «حق عقل و»سازند و جایگاه ساقط می جّیتح

خود در  ؛شمارندی مییفقه جعفری و بیرون آمدن از اتّهام تعصّب و تحجّر و نارسا
مراجعه به متون اسلامی و منابع موثّق و معتبر فریقین )شیعه و سنّی( و استمداد از 

اند؟ و یا اینکه گزینش و روش دموکراسی را پیمودهآیا طریق ، وقایع تاریخی حقّانیت
                                                      

 .174، ص 56؛ ج 31، ح 327، ص 18، ج بحار الأنوار؛ 587، ص 2، ج الکافی. 1
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اند به میدان تحقیق پا نهاده ،ت در تصمیمیاند؟ آیا با فکر باز و حرّ و انتخابی عمل نموده
 اند؟به آنها نظر افکنده ،مدوّنه ۀها و اصول موضوعفرضپیش اساس بریا اینکه 

 کیفیّت نزول وحی و تصویر آن در نفس پیامبر الهی

عیناً مانند نزول مشیّت و ارادۀ  الهیل وحی و تصویر آن در نفس پیامبر نزو
مراتب تکوین تا برسد به عالم مادّه و جسم. و در  ۀاست در سلسل الهیصورت بی

تناقض و  ،بین تصویر وحی از واقعیّت خارج و بین خود خارج ،صورتغیر این
 پروردگار توسّط الهیدن پیامبر دازدن و فریبگول ،آید و این خودمی وجودبهتعارض 

 مضافاً بر اینکه بسیاری از افراد ممکن است آن حقیقت خارجی را در مکاشفات !است
خواهد پیامبران منافات پیدا  توسّطابلاغ  ۀو این مسئله با قضیّ ،و یا در رؤیا مشاهده کنند

بر  السّلام یهمعلتن  پنج ،خبار ذکر شده است که هنگام قبض روح انسانأکرد. مثلًا در 
و این مطلب برای بسیاری در همین عالم تجربه شده  1،گردندبالین محتضر حاضر می

خبار مربوط به دفن مؤمن و أام. است و این بنده خود شاهد بعضی از این موارد بوده
استقبال ملائکه و حورالعین در قبر و عالم مثال و برزخ برای بسیاری از افراد در همین 

و بنده نیز از افراد متعدّدی راجع به این موضوع مطالبی عینی  2،د گشته استدنیا مشهو
 ام.و شهودی شنیده

 :شودمیبرای توضیح این مسئله عرض 
گذشته و آینده و  حقایقخبار از إوحی یا مربوط به  3،ذکر شد طور کههمان

 الهی وقایع و قضایای روز قیامت و بهشت و دوزخ و الطاف و عنایات نامحدودیا 
 ،و در هر دو قسم آن. و یا مربوط است به اعتقادات و احکام و تکالیف شرعیّه ،است

سرچشمه و منشأ و مبدأ وحی حقیقتی متعالی است که صورت و هیئت و شکل و 
ها و زیرا حقیقت اشیاء در عالم وجود با تمام خصوصیّات و قالب ؛داردتصویر برنمی

                                                      
 .2، ج معاد شناسیبه  . رجوع شود1
 .354و  347، ص 89، ج بحار الأنوار؛ 522، ص 14، ج تفسیر کنز الدقائق و بحر الغرائب. 2
 .274و 273. در فصل مربوط به وحی، به طور مبسوط ذکر گردید؛ رجوع شود به ص 3
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که لازمه بساطت و  ،و بسیط و اطلاقی استوجود بحت ، هاها و ماهیّتتشکّل
 اطلاقیّت آن نداشتن شکل و ماهیّت است.

لین ثابت و حقیقت صورت ۀمرحل اوّ لوح محفوظ و عین   الله رسولگری اشیاء در 

گیری استفاده و بهرهبا  ،حق اراده و مشیّت ۀواسطبه، و این وجود بحت و بسیط
های مختلف و انواع متفاوت ظاهر و تبه صور ،پروردگار ۀکلّیاز اسماء و صفات 

 گیری او همان لوح محفوظصورت ۀمرتب اوّلین ،ذکر شد کهچنانهم. و شودمیآشکار 
یاد  2عظمأکه از آن در زبان ادعیه به تجلّی  1،است الله رسولو یا عین ثابت حقیقت 

رت شیخ و حض ،اندیّت یاد کردهمعرفت از آن به مقام واحد اهلو بزرگان  ،شده است
یّه نام برده محمّدـ از آن به مقام جامعیّت  علیه اللهرضوان  عربی ـ الدّینمحیی اجل
و  ؛تعبیر گردیده است 3«نورُ نَبیّکَ یا جابرِ»و از زبان رسول گرامی اسلام به  ،است

 همه حاکی از یک حقیقت و یک واقعیّت است.
 ،تعالم وجود اس که اصل و اساس کلّ ،هیئت و صورت بدون پس این حقیقتِ

 ؛گرددتبدیل به حقیقتی دارای صورت و سیرت می ،واسطۀ نفس ارادۀ پروردگاربه
، ذات پروردگار دارد و تبدّل اراده درگرچه تعدّد و تکثّر برنمیارادۀ حق زیرا وحدت 

طعاً باید قمراد  ولکن ،مقتضی جهل و نقصان نسبت به مراد در عالم خارج خواهد بود
به یک  ـ تکه همان اشیاء و اعیان عالم خارج اس ـو مراد  ،لف باشدمتعدّد و مخت

 کهچنانهمو  .تحقّق خارجی در صُوَر مختلف و اشکال گوناگون پیدا خواهد نمود، اراده
 :فرمایدـ می سرّه اللهقدّس  عارف واصل حافظ شیراز ـ

                                                      
عقل الله که از آنان گاهی به روح محمّدی، قلم أعلیٰ،  جهت اطّلاع بیشتر از حقیقت رسول .1

شرح ؛ 363 ، قیصری، صشرح فصوص الحکمآورند، رجوع شود به و تعیّن اوّل تعبیر میکلّی 
، تمهید القواعد؛ 560و  461 ، صمشارق الدّراری؛ 37 ، خواجه پارسا، صفصوص الحکم

 .77 مقدمات، ص
 .535، ص الکفعمی مصباح؛ 183، ص الأمین البلد. 2
 .24، ص 15، ج بحار الأنوار. 3
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 این همککه عکس می و نقش مخککالف کککه نمود
 

  
 1در جام افتاد یک فروغ رخ سکککککککککاقی اسکککککککککت که  

ماهیّت و صورت و بیاعیان موجوده در عالم تکوین به یک اراده از یک منشأ بی ۀهم 
 اند.هیئت تنزّل یافتهبی

 اتّحاد صورت وحیانی با صورت تعینّی و خارجی اشیاء

عیان پروردگار در تکوین ا ۀچگونه ممکن است نزول اراد ،و بر این اساس
، بر یک متی و مثالی و چه قضایای مربوط به عالم قیاچه مادّی و چه برزخ ،خارجی

ه همان بپروردگار در نزول وحی نسبت  ۀامّا اراد، صورت پذیرد شیوه و منش خاص
و یا اولیای  الهییعنی پیامبر  !آیا این ممکن است؟ ؟نحو دیگری باشد حقایققضایا و 

، شده است دنیا بازکه چشم ملکوتی آنها نسبت به عالم آخرت و یا قضایای عالم  حق
ن حقیقت آو وقتی با  ،به یک نحو باشد کنندمیحقیقتی را که در درون خود مشاهده 

او را به شکل و صورت دیگری درست خلاف صورتی  شوندمیرو در خارج روبه
 آیا این مسئله معقول است؟ ؛اند مشاهده کنندکه در وحی دیده

ز فرمایشصاحب مقاله برداشت نادرست   پردازی پیامبر بر وحیدر صورتطباطبائی  علامّه مرحوم ا

چنانچه صاحب مقاله فرمایش او را در مقابل  ـطباطبائی  علّامهمرحوم  ،باری
و آنگاه نتیجه  ،کندمیفهمد و او را به اتّهام رویکردی معارض با قرآن متّهم قرآن می

نه به سیره و روش  ،پردازی پیامبر نازل شده استگیرد که وحی با تخیّل و صورتمی
مگر  !سخنی غیر از آنچه در قرآن بدان تصریح شده است ندارند ـ 2طبیعی و اصلی خود

اگر  ؟انددر خود قرآن تصریح نشده است که ملائکه به صورت انسان بر زمین نازل شده
در موارد مختلف از تمثّل بشری فرشتگان  ،در یک آیه از بال ملائک سخن رفته است

پس چگونه است که ما باید از این همه آیات چشم بپوشیم و فقط  ؛صحبت شده است
 اساس برمیان آورده است بگیریم و سخن خود را ای را که از بال ملائکه سخن بهآیه

 به کرسی بنشانیم؟ ـ سازی نفس پیامبر استکه صورت ـتفسیر غلط و باطل از آیه 
                                                      

 .177، غزل حافظ دیوان. 1
 .صلّی الله علیه و آله و سلّمکلام محمّد  . رجوع شود به مقالۀ2
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 :ـ این است علیه اللهان رضو طباطبائی ـ علّامهروح کلام و جان بیان مرحوم 
 گیرد )نه با توهّماتدر مواردی که ظاهر آیه با برهان فلسفی در تعارض قرار می

ای جز تفسیر و حمل های علمی در بستر سیّال تغیّر و تبدّل( چارهو تخیّلات و یافته
های ملائکه بال ۀمسئل ،باشد. و از آن جملهکلام باری بر محور و مبنای صحیح نمی

ه در هویّت دمجرّقوای ملکوتی و ، باشد. از آنجا که به برهان فلسفی اثبات گردیدهمی
عنوان به ییاثبات وجود بال برای چنین قوا، باشندذات خود فاقد صورت و ترکیب می

الم کثرت عگرچه همین قوا در مقام نزول به ، ممتنع و محال است امری ،عرضی لازم
ل خود به اراده و خواست و می هاییال و صورتتوانند خود را متمثّل به اشکمی

صد بال چنانچه همین جبرائیل در یک زمان خود را به صورتی دارای شش ؛درآورند
دیگر  جاییآورد و در و در زمان دیگر به صورتی بشری و در شمایل دحیۀ کلبی درمی

 درست اینها ۀهم کهدرحالی ،به صورت ملکی با شش بال و در مورد دیگر با دو بال
ه است و از صورت و مادّ مجرّدزیرا جبرائیل وجودی ، اینها نیست کدامهیچو  است

صورت  حقیقتی است نوریّه و علمیّه که ،در هویّت ذات خود و کینونت نفس خود
بر او را با دو بال دیگر پیام ،آن هم در مراتب عالیّه و بالای آن ،دارد و در معراجبرنمی

یّت و که همان ماه کندمیو علمی ادراک  مجرّدحقیقتی  بیند بلکه به صورتنمی
 هویّت خود اوست.

دهد که ینسبت م الهیبنابراین مطلبی که صاحب مقاله به پیامبران و اولیای 
 حقایقیه و آن معانی عال، تنگنای لغت و کلام و نیز عدم معرفت عوام ۀواسطآنان به

عی خود قالبی غیر از قالب واق راقیه را به صورتی ورای صورت حقیقی خود و به
 صحیح نیست.، کنندمیبرای مردم مطرح 

لم تجرّد و توحید ن حقایق عا ن بیا ن عدم امکا  برای عوام به سبب عدم قدرت ادراک و فهم صحیح آ

ی حقایقو توحید و  تجرّداین حقیقت را که عالم  الهیبزرگان از اولیای  ،بلی
صورت و شکل  ،انداهای اسماء و صفات متحقّقکران افق لایتنکه در آن عوالم در بی

 حقایقاند و نخواهند توانست آن نخواسته گاههیچاند و به صراحت بیان کرده ،ندارند
و لذا  ؛بند ماهیّت درآورند و به سمع مخاطبین برسانندرا در قالب هیئت و تخته
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 :فرمایدـ می قدّس سرّه العزیز حضرت مولانا ـ
 زد پکککککککای تکککککوبکککککلکککککغککککک ،گکککککر بکککککگکککککویکککککککد ز آن

 
 ای وای تککککو ،ور نککککگککککویکککککککد هککککیککککچ از آن 

 ور بککککککککگککککککککویککککککککد در مککککککککثککککککککال صککککککککککککککککککککورتککککککککی 
 

 1بر همکککان صکککککککککککککورت بچسکککککککککککککبی ای فتیٰ 
هم و اگر بخوا ،گیردکه آن حقیقت در قالب صورت قرار نمی کندمیخود تصریح  

ا نداری و ربردارم قدرت شنیدن و ادراک و هضم آن  مجرّدپرده از اسرار آن موجود 
 ۀعامیان وگردی و در دین و اعتقاد ساده صحیح آن پریشان و رنجور میاز عدم فهم 

راه  ۀموجودت را فراگیرد و از ادا ،ریختگی تو خلل پدید آید و اغتشاش و درهم
ز دست اخویش را نیز  ۀلوحانمانی و همان عقیدت عامیانه و سادهخویش نیز درمی

پیچم و به ترکیب دت نمییعقا گذارم و بهو لذا تو را به حال خود می ،خواهی داد
ی که یچنانچه در داستان مرد روستا ؛زنمهای ذهنت دست نمیها و پرداختهساخته

 :فرمایدمی ،شیر را به جای گاو پنداشت
 ر بککککبسکککککککککککککککککککتروسککککککککککککککککتکککککککایککککی گکککککککاو در آخککککُ 

 
 گاوش خورد و بر جایش نشست ،شیر 

 روسکککککککککککککتککایی شککککککککککککککد در آخر سکککککککککککککوی گککاو 
 

 جسککککککککککککککت شککککککککککککککب آن کنجککاوگکاو را می 
 مککککالیککککد بر اعضککککککککککککککککای شکککککککککککککیرسککککککککککککککککت مید 

 
 پشکککککککککککککککککککت و پککککهککککلککککو گکککککککاه بکککککککالا گکککککککاه زیککککر 

 ار روشکککککککککنی افزون شکککککککککدی :گفت شکککککککککیر 
 

 اش بککدریککدی و دل خون شکککککککککککککککدیزهره 
 خکککککککاردمن مکککیاگسکککککککککککککککتکککککککاخ ز چکککنکککیکککنایکککن 

 
 پککنکککککککداردمککککککککاو دریککن شکککککککککککککککککککب گکککککککاو مککی 

 گککویکککککککد ککککککککه ای مککغککرور کککورحککق هککمککی 
 

 پکککککککاره گشکککککککککککککککککککت طکککورز نکککککککامکککم پکککککککاره ینککک 
 لککککککککلککککککککجککککککککبککککککککل لککککککککنککککککککا کککککککککتککککککککابککککککککاًنککککککککزَأ لککککککککوکککککککککه  

 
َ طیییییییَ انیییییییقیییییییَ  ع ثیییییییمّ دَ لانصییییییییییییییییییَ    لع ثیییییییم ار یییییییَ

 حککککککککد واقککککککککف بککککککککدیاز مککککککککن ار کککککککککوه اُ 
 

 پککاره گشکککککککککککککتی و دلش پر خون شکککککککککککککککدی 
 ایاز پکککککککدر وز مکککککککادر ایکککککککن بشکککککککککککککککککککنکککککککیکککککککده 

 
 ایلاجککککککرم غکککککککافکککککککل در ایککککککن پککککککیککککککچککککککیکککککککده 

 تقلیکککککککد از این واقف شکککککککککککککویگر تو بی 
 

 2نشکککککککککان از لطف چون هاتف شکککککککککویبی 
                                                       

 سوم.، دفتر یمعنوی ثنوم. 1
 .دوّم ، دفتر. همان2
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بند تخیّلات و زیرا آنان تخته ،عوام را ندارند توان سخن با الهیاولیای  ،بلی
که کلام پیامبر عالم قدس را کی توانند داشت. آن توهّمات هستند و یارای کشف اسرار

ردیف ابوجهل و ابوسفیان پندارد و امام معصوم را همچون سایر و دانش او را هم
تواند کجا می ،کندساقط  حجّیتو لغزش شمارد و کلام او را از  خطامشحون به  ،افراد

 ،راز با فردی چون حضرت مولانا گردد و از شهد جام طهورشمرام و همهمدم و هم
 1!هیهات ؛مشام جان را معطّر و روان عطشان خود را سیراب نماید

که ادراک  و اولیاء بالله خود به این حقیقت معترف هستند الهیعرفای  ،باری
تر و هو فرهنگی بسیار گسترد ،ف بشریعالی معرفتی بسی والاتر از معار حقایق

 حقایق و آن وقایع و ،طلبدهای لغت ملل و طوائف میها و قاموستر از فرهنگغنی
 چه آن لغت عربی باشد یا غیر. ،راقیه در قالب لغت و زبان نگنجد

 مککن گککنکککککککگ خککواب دیکککککککده و عکککککککالککم تککمکککککککام کککر
 

  
 2من عکککککککاجزم ز گفتن و خلق از شکککککککککککککنیکککککککدنش  

 اللهرضوان  ـمصری  فارضابنحضرت  ،الهی واصل و ولیّ و به قول عارف 
 : ـ علیه

أنییتَ بوَِصیییییییییییفِهییا فهییا فییَ  یقولونَ لی صیییییییییییِ
 

أوصیییییییییییییافهِییا عِلم  ، خبیر    ل عنییدی بییِ  أجییَ
فاء  و    هَوی   لاو لطف  و  ،ماء   لاصیییییییییییَ

 
 3جسیییییییییییم   لاو روح  و  ،نار   لاو نور  و  

ت کجا در قالب آن حقیق 4،که شرح ابیاتش در فصول مقدّم کتاب بگذشت 
توان از آن سرّ مکتوم و مختوم نامه درآید و به کدام زبان و بیانی میها و لغتفرهنگ

                                                      
. جهت اطّلاع بیشتر پیرامون محذورات اولیای الهی برای تعدیۀ مراد در مواجهه با عقول عوام، 1

، کاشانی، شرح فصوص الحکم؛ 771 ، ص2 ترکه، ج، ابنشرح فصوص الحکمرجوع شود به 
 .198 ، ص1 ، جشرح منازل السائلین؛ 279 ص

 . منسوب به شمس تبریزی.2
 .167و  166ص قصیدۀ میمیّه،  فارض،دیوان ابن. 3
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اباذر را با آن همه مراتب فضل  حتّیسرّی که  ؟!پرده برداشت و برای مردم بیان کرد
 :یارای شنیدن و معرفت آن نبود و رسول خدایش فرمود ،و کمال

یا خود را به کشتن  ،گذرد آگاه گرددلمان میای از آنچه در قلب ساگر ذرّه
 1اندازد!تکفیر و خروج از شریعت میو یا سلمان را به 

 اللهلام سحضرت فاطمه معصومه  ۀمقدّس ۀعتب ،آورم زمانی که در قمبه یاد می
مشرّف شده  ـ مرتّب علیه اللهرضوان  مرحوم والد ـ ،علیها به تحصیل اشتغال داشتم

ز بزرگان و ابا یکی  ،و از این روی .گشتندتحصیل ما مطّلع می یّتکیفو از حالات و 
ظری آن معدود فضلای حکمت و عرفان ن ۀمدرّسین فلسفه و عرفان حوزه که از جمل

 مندلّق و علاقهارتباط و الفت حاصل گشت و ایشان بسیار به مرحوم والد متع ،زمان بود
طاء مقدّمۀ ن تقاضای دستگیری و اعاز ایشا ،گشتند و پس از گذشت مدّت زمان قلیلی

قاضای به دعوت و ت ،موصله فرمودند. مرحوم والد نیز با گشایش بال و سعۀ صدر
 ؛ا باز نمودندرباب مراوده و صحبت و گفتگو در این مقوله  ،له پاسخ مثبت داده معظّمٌ

 و پس از مدّتی این مراوده کم و سپس قطع گردید.
ه بود؟ علّت قطع ارتباط شما با ایشان چ :روزی من از مرحوم والد پرسیدم

 «.راه برگشت ۀایشان تحمّل مطالب و سخنان مرا نداشت و از نیم» :فرمودند
لمضامینعالیة زیارت انکار  ۀ کبیره به سبب عدم ادراک و هضم آنجامع ا

فلسفه و عرفان  اوّلطراز  یحال ببینید فردی که از جملۀ مدرّسین و فضلا
را ادراک و  الهییک عارف واصل و ولیّ  ۀراقی حقایقتواند کلام و ن ،آیدمی شماربه

افتد و استمرار مراوده و هضم نماید و از ارتباط با او به تشویش و اضطراب می
چگونه ادراک این معانی و رقائقِ دقیقه برای افراد عامی ، نمایدصحبت با او را قطع می

معصوم  کسی که کلام امام !باشد؟الحال جامعه قابل پذیرش و هضم می طو متوسّ
را از  السّلام علیهرا حجّت نداند و زیارت جامعه از حضرت امام هادی  السّلام علیه

تواند از اسرار عالم وحی کجا می ،های غلات شیعه بشماردمبتدعات و ساختگی
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زیارت جامعه با آن مضامین عالیه  ؟!درآورد و به رموز مراتب عالیه واقف گردد سر
ولائیه تا  ۀو از معارف نوریّ  ،الحدیث برخوردارتحقیقاً برای کسی که از فهمکه 

امکان ندارد این زیارت از غیر معصوم صادر  :خواهد فهمید که ،ای مطّلع باشداندازه
تازه این زیارت کجا از مراتب  !داشتاگر سند معتبر و موثّقی نیز نمی حتّیگشته باشد 

این مقدار از معارف و اسرار عوالم ربوبی و  !دهد؟ر میخب السّلام علیهامام  ۀعالی
 ،که در این زیارت جامعه آمده است السّلام علیهم ائمّه ۀحقیقت و کنه ولایت تکوینیّ

یارای  السّلام علیهتازه به مقدار فهم ما است و الّا مطالبی در این میان است که امام 
 .عرفان و شهود نخواهد داشت اهل آن مطالب را مگر برای اوحدی از یاظهار و افشا

 ،ند صاحب مقالهعلم و فضل نیز مان اهلو در این قضیّه باید اذعان کرد بسیاری از 
عدم فهم و نقصان  ۀواسطبه السّلام علیهاستناد این زیارت عالیةالمضامین را به امام 

دی غلات درآوراند و آن را از زیارات منانکار کرده ،معرفت و فقدان خبرت و بصیرت
 اند.داستان گردیدهدست و همشیعه برشمردند و در این مسئله با صاحب مقاله هم

این غلاتی که شما معتقد به ساخته و پرداخته نمودن : و باید از این افراد پرسید
ماه به زمین آمدند و  ۀچه کسانی هستند؟ آیا از کر ،باشیداین زیارت از طرف آنان می

یا در همین زمین و در میان همین مردم و ملل  ،باز گشتند دوباره به جایگاه خود
کسی که بتواند این زیارت را جعل کند و از  !خبرانکردند؟ آخر ای بیزندگی می

مانند ه این ب !فروش نخواهد بودفروش و صابونکه سبزی ،جانب خود آن را بیاراید
باشد و ی به او منسوب نمیصدرالمتألّهین شیراز ۀاسفار اربع: مبگوییماند که این می

خوب این فرد ناشناس کیست که چنین  !یک فرد ناشناس او را تألیف نموده است
از احوال  کسیهیچمعرفت و تحقیق ارائه نماید و  ۀتواند به عرصبدیلی را میمتاع بی

 1آمد او خبری نداشته باشد؟ و زندگی و رفت و خصوصیّات و محلّ
                                                      

دعات شمردن آن، جهت اطّلاع بیشتر پیرامون قول قائلین به ضعف سند زیارت جامعۀ کبیره و از مب .1
 .170 ، ص11 ، جمستدرک الوسائلرجوع شود به 
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ن انتساب این اندیشان و منکریبه این کج السّلام یهعلباید از جانب امام هادی 
 :گفت السّلام علیهزیارت به امام معصوم 

 سکککککککککککککککته قکککدر فهم توگویم بکککهرچکککه می
 

 1مُردم انککککککدر حسکککککککککککککرت فهم درسککککککککککککککککککت 
ام نیدهشمطالب و اسراری  الهیمعرفت و عرفای  اهلخود از بزرگان  جانباین 

 ظهار نمایم.ام افشاء و احدی نتوانستهیک مطلب از آنها را برای ا حتّی تاکنونکه 
 اشعار خواجه حافظ علیه الرحمة دربارۀ مؤیّدین از ناحیۀ پروردگار

نی که در اینجا به نقل از حضرت خواجه دربارۀ آن معدود افراد و مؤیّدی
اند و در اقتناص معرفت و تحقیق گزارده ۀپا به عرص ،باکیشجاعانه با شهامت و بی

ه دنیوی چ ،از هیچ مانع و رادعی ،هوار اسرار و رموز عالم خلقتو اکتساب درر شا
شرع  ـع آلوده به رنگ و لعاب شر ۀهای جاهلانو اجتماعی و چه تحجّرها و تعصّب

دهند و تا بیم و هراسی به خود راه نمی ـ نه شرع حقیقی و واقعی ها،مَآبمقدّس
 :دسراییید چنین دارند بادست از طلب برنمی ،رسیدن به مطلوب و مقصود

 افروز جکککککککام مکککککککا نور بکککککککاده بره سکککککککککککککککککککاقی بککککککک
 

  
 کام ماه مطرب بگو که کار جهکان شککککککککککککککد بک  

 ایکککممکککککککا در پکککیکککککککالکککککککه عکککککککس رخ یکککککککار دیکککککککده 
 

  
 خککککبککککر ز لکککککککذّت شکککککککککککککککککرب مکککککککدام مکککککککاای بککککی  

 هرگز نمیرد آنکه دلش زنده شککککد به عشککککق 
 

  
 دوام مکککککا ،ثبکککککت اسکککککککککککککککککت در جریکککککدۀ عکککککالم  

 سکککککککککککککهی قکککدان د کرشکککککککککککککمکککه و نکککازچنکککدان بوَ 
 

  
 خرام مکککا ،جلوه سکککککککککککککرو صکککککککککککککنوبره ککککایکککد بککک  

 ای بکککککاد اگر بکککککه گلشکککککککککککککن احبکککککاب بگکککککذری 
 

  
 زنهکککککککار عرضکککککککککککککککککککه ده بر جکککککککانکککککککان پیکککککککام مکککککککا  

 بریگو نکککککام مکککککا ز یکککککاد بکککککه عمکککککداً چکککککه می 
 

  
 خکککود آیکککککککد آنکککککککککککه یکککککککاد نکککیکککککککاری ز نکککککککام مکککککککا  
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 مستی به چشم شاهد دلبند ما خوش است
 

  
 سکککککککککککککتی زمکککککام مکککککاانکککککد بکککککه مزان رو سکککککککککککککپرده  

 ای نبرد روز بازخواسکککککتترسکککککم که صکککککرفه 
 

  
 ز آب حکککککککرام مکککککککا ،نکککککککان حکککککککلال شککککککککککککککککککککیکککککککخ  

 فشکککککککککککککککاناشککککککککککککککی همی ۀحکککافظ ز دیکککده دانککک 
 

  
 1باشکککککککککککد که مرغ وصکککککککککککل کند قصکککککککککککد دام ما  

رای بلخی ب الدّینجلالو عرفاء بالله همچون حضرت مولانا  الهیاولیای  
اند و ها کشیدهمرارت ،لم نور و بهاءتشویق و ترغیب و تحریک نفوس به سمت عا

ت و تلخی به زحمات و مشقّاتی درافتادند و شهد زندگی و حیات دنیوی را به مرار
خردانه بدل های جاهلانه و بیها و اتّهامات و صعوبتها و سبّ و دشنامتعارض

خریدند و به جان ب ،و قابل گار را برای دستگیری افراد مستعدنمودند و سختی روز
ها هوس نخورده و نیالوده بهچراغ هدایت و ارشاد را جهت مستعدّین و نفوس دست

های یان بادیهرا از م اللهلی إافروختند و راه و صراط سالکین  بر ،و کثرات دنیویّه
و مسیر  ،دها صاف و هموار نمودنجات و گروههولناک و ظلمانی اقوام و ملل و دسته

ق مختلف علیهم اجمعین را به انحاء و طر اللهم عصمت سلا بیتاهلمستقیم ولایت 
ا در قالب و ربه پویندگان سبل سلام ارائه و اظهار نمودند و حقیقت تمسّک به ولاء 

م به صورت نظم و نثر و فقه و فلسفه و عرفان و تفسیر و حدیث و اخلاق و کلا
 .اثبات رسانیدند

ناروا به مرحوم علامّه طهراناتّهام  ی رضوان الله تعالیٰ علیهها و تکفیرهای 

 ،ح و تقوااندیش با ظاهری آراسته به صلانظر و کجافرادی کوته ،در این میان
را به تیر  الهیلیای آیند و عارفان بالله و اوهر از چند گاهی در مقام انکار و عناد برمی

 ،ندکشانمی شده به رخ عوامزنند و کلمات آنان را وارونه و تحریفتهمت و بهتان می
 دهند.عمال خویش در روز بازپسین بیمی به خود راه نمیأو از مَآل 
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دی است که چه ـ از جمله افرا علیه اللهرضوان  طهرانی ـ علّامهوالد معظّم ما 
ها و حملات و تهمت گونهایندر زمان حیات و چه پس از ممات همواره در معرض 

ناسزا  وهای سراسر فحش نامه ،برده است. در زمان حیاتخدنگ مکر و نفاق بسر می
برای  ،باشدبا الفاظی رکیک که فقط در شأنیّت یک منحطّ اخلاقی از زمرۀ اوباش می

خاص به ظاهر ترکیب کلمات از اش کیفیّتفرستادند و معلوم بود که انشاء و ایشان می
 نه افراد عادی.، علم صدور یافته است اهل

 ،ایشان را دربارۀ استاد سلوکی خویشکلام متین و استوار  ،یکی در کتاب خود
 ـ سرّه العزیز اللهقدّس  جواد انصاری همدانی ـمحمّدحاج شیخ  العظمیٰ الله آیةمرحوم 

 1«!امبه پیامبر نظر انداخته گویی ،انداختمگاه به این مرد بزرگ نظر میمن هر» :که فرمودند
 ۀاز مرحوم انصاری دربارگیرد و با تمسّک به حکایتی را به باد استهزاء و سخره می

آن مرحوم را مورد طعنه  ،شاه دکنیعلیبه نام معصوم الهییکی از عرفاء بالله و اولیای 
شاه( که از علیدهد و با ادعاء اینکه این شخص )معصومخویش قرار می ۀو سخریّ

جواسیس خود را  ،هند به ایران آمده است و در آن زمان هند تحت استعمار انگلیس
 شاهعلیبنابراین معصوم، داشتها و اشکال مختلف به بلاد اسلامی گسیل میرتدر صو

آلود های مستعمرین و گلنیز باید جاسوس انگلیس باشد که برای اجرا و ایفاء نقشه
 !نمودن آب به ایران مأموریت یافته است

با اینان  !شد؟مگر هر کس از هند به ایران بیاید الزاماً باید جاسوس انگلیس با
یت و و اخفاء نور هدا حقایقترکیب و امتزاج هر رطب و یابسی سعی در تحریف 

ای ه هر وسیلهو ب ،دارند الهیروح و روان اولیای  ۀکنند بخش و احیاءکتمان آثار حیات
 آورند.از نشر آثار و احیاء ذکر آنان جلوگیری به عمل می

ن علامّهحضرت  دربارۀای خامنه الله آیة فرمایش  علیه اللهی رحمة طهرا

ـ به اتّفاق سایر اخوان در  قدّس سره روزی پس از ارتحال مرحوم والد ـ
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مطلبی را از  ،ـ بودیم. ایشان در ضمن صحبت مدّ ظله ای ـخامنه الله آیةمحضر 
 :مرحوم والد بیان کردند و فرمودند

س نفو رشراف بإ الهیبرای من به قطع اثبات شده است که پدر شما از عنایت 
 ،ات داشتمزیرا در بعضی از اوقات که من با ایشان ملاق ؛برخوردار بوده است

دی در آوردند که من آن مطالب را با احمیان میی صحبت بهمسائلایشان از 
 م و فقط خودم از آنها خبر داشتم.میان نگذاشته بود

 :و پس از آن رو کردند به ما و فرمودند
دّاد حوالات استاد عرفانی خود حضرت حوالد شما کتابی در ا طور کههمان

( جرّدمروح بر شما لازم است که مانند آن کتاب ) ،تحریر درآورد ۀبه رشت
 شما است. ۀو این وظیف ،دنماییبرای پدر خود تألیف 

 :و نیز فرمودند
د داشتم همیشه آن را با خو ،( به دستم رسیدمجرّدروح من وقتی این کتاب )

 آن را تمام کردم. تا اینکه ،در سفرها حتّی
و  کنندمیحال بنگرید شخصیّتی را که ایشان با این عظمت و تجلیل از او یاد 

الأکبر در هم آمیخته  اللهکه فقه اصطلاحی را با فقه  کنندمیاز ایشان به فردی تعبیر 
گویان عرفاء کاذبین و دروغ ۀنظران او را از جملفکران و تنگبرخی از این کوته، است

 1نمایند!!!بشان مطرح میدر کتا
 فرمایشات و دیدگاه علماء عظام و مراجع تقلید نسبت به شخصیّت علمی و عرفانی علامّه طهرانی

تاب نوشته کنه فرصت و نه حال آن را دارم که به اراجیفی که در این  جانباین
توجّه و  زیرا این مطالب در واقع شأنیّت ؛شده است بپردازم و به آن پاسخ گویم

 ن خزعبلاتو چرا ما باید وقت و فرصت خود را صرف پاسخ به ای ،ی را نداردیگواسخپ
یّت علمی سخن و اعتقاد بزرگان نسبت به این شخص کیفیّتای از بکنیم. ولی نمونه

 ؛سپارمیمخوانندگان  ۀرسانم و قضاوت را بر عهدو عرفانی و استادش را به عرض می
 آفرین است.تا روشن شود چه کسی کاذب و بهتان

                                                      
 «.العرفاء الکاذبین و العرفاء الحقیقیّین»، سیّد کاظم حائری، فصل تزکیة النّفس. 1
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ـ  لیهع اللهرحمة  ـ خوانساریاحمد  سیّدحاج  الله آیةروزی خدمت مرحوم 
یشان بحث اـ با  س سرّهقدّ  تألیف مرحوم والد ـ ،رؤیت هلال ۀبودم و دربارۀ رسال

 :کردم. پس از گذشت زمانی ایشان سر بلند کردند و فرمودندمی
 است! تشیّعپدر شما از مفاخر عالم 

مشارٌ  علمی و صفاء روحی در هنگام اقامت در نجف اشرف نظرهنقطایشان از 
ـ بارها  علیه للهارضوان  عبدالهادی شیرازی ـ سیّدحاج  الله آیةبالبنان بود. و مرحوم 

 :فرمودبه اطرافیان خود می
شیعه  مرجعیّت ،ین در نجف بماند و به ایران نرودمحمّدحس سیّداگر آقای 

 !درخواهد آورد را در آینده به انحصار خود
 :فرمودندـ می علیه اللهرحمة  خوئی ـ الله آیةمرحوم 

و  ینمحمّدحس سیّدیکی آقای : کنممیمن درس فقه را برای دو نفر شروع 
 ه(.ظلّ مدّ ،علی سیستانی سیّد الله آیةعلی سیستانی ) سیّدآقای  دوّم

 ردند.ی شرکت نکخوئ الله آیةـ در درس فقه  قدّس سرّه مرحوم والد ـ ذلکمعو 
ه مخالف و صیت علمی و تضلّع ایشان بر علوم عقلیّه و نقلیّه به حدّی بود ک

 ودر درس مرحوم خوئی  .بر مراتب فضل و علمی ایشان معترف بودند ،مؤالف
 آمدند.شمار میحوزۀ بحث به اوّلفرد  ،حاج شیخ حسین حلّی الله آیةشاهرودی و 

یح قم بر همگان تفوّق و ترج ۀعلمیّ ۀهای حوزدر مجالس درس و مباحثه
ت علمی ایشان را ـ استعداد و همّ علیه اللهرضوان  طباطبائی ـ علّامهداشتند و مرحوم 

ه پاسدار دانستند و از ایشان بمافوق تلامذه و حاضرین در مباحث فلسفۀ خویش می
 بردند.نام می تشیّعمکتب 

به  خاص ـ نگرشی علیه اللهرحمة  هادی میلانی ـمحمّد سیّد الله آیةمرحوم 
 ۀران که همو در زمان انقلاب اسلامی ای ،های ایشان داشتندمطالب و سخنان و نامه

نامه و غیره  ۀوسیلبه ،علما و بزرگان به جهت ورود ایشان در عرصۀ مبارزات سیاسی
 :فرمودندمی، با ایشان در ارتباط بودند
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تنها ، رسدن به دست و سمعم میها و سخنانی که از بزرگااز میان تمام نامه
ار به گذارم و روزی یک بین را همیشه در جیب میمحمّدحس سیّدآقای  ۀنام

 ماند.یمدر جیب من باقی  طورهمینها ها این نامهو تا مدّت کنممیآن نگاه 
ـ  علیه اللهرحمة  رضا گلپایگانی ـمحمّد سیّدحاج  الله آیةروزی خدمت مرحوم 

یکی از  یشان به یکی از ییلاقات خارج قم تشریف برده بودند وبودم زمانی که ا
 :ان فرمودندایش .تقدیم کردم ،های مرحوم والد را که برای ایشان فرستاده بودندکتاب

ا را به و سلام م ،باشدمی تشیّعهای کم نظیر عالم والد شما یکی از شخصیّت
 :گویدایشان برسانید و عرض کنید که فلانی می

 از روی رحمت دلیحبصکککککککککامگر 
 

 کنککککککد در حقّ درویشکککککککککککککککککان دعککککککایی 
ـ  علیه اللهوان رض جمال الدین گلپایگانی ـ سیّد الله آیةارتباط ایشان با مرحوم  

 ساختندمیندر نجف به حدّی بود که مرحوم گلپایگانی اسراری را که برای احدی فاش 
 گذاشتند.میبا ایشان در میان  ،افراد عائله خودترین برای نزدیک حتّی

روابط ایشان با همان  ،جالب اینکه پس از مراجعت از نجف و اقامت در طهران
به  1،عرفاء حقیقی در کتابش ذکر کرده است ۀبزرگی که این نویسنده او را از جمل

نحوی بود که در جریان نشو و پیدایش انقلاب اسلامی ایران در سنوات حول چهل 
بایست در این آمدند و افرادی که میمی شماربهفرد به ایشان ترین نزدیک ،و دو

الزاماً از فیلتر انتخاب ایشان  ،آورند وجودبهاصلی و مرکزی نهضت را  ۀحلق ،جریان
ها را هیچ فردی که کمترین اطّلاعی های ایشان در آن سالفعّالیتکردند و عبور می

 2ز روی غرض و عناد.تواند انکار کند مگر ااز آن وقایع و حوادث داشته باشد نمی
                                                      

 یه.سیّد روح الله خمینی، رحمة الله عل الله . مرحوم آیة1
رجوع شود به  ،انقلاب دیارتباط مرحوم علّامه طهرانى با رهبر فق رامونیپ شتریجهت اطّلاع ب. 2

، 2 ؛ ج19، ص 1، ج اسرار ملکوت؛ 51، ص فرد مسلمان ۀفیوظ؛ 24و  23، ص صلاة الجمعة
؛ 57 ، صالرحمة هیعل ب،یمحمّدهاشم دستغ دیسخنرانى مرحوم س ،صراط الحق ۀرسال؛ 46ص 
 .742ص  ،رانیا اسىیس ـ مذهبى هاىانو سازم هاانیجر
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ها جهت تربیت و ـ سال علیه اللهرحمة  ی ـمطهّرشیخ مرتضی  الله آیةمرحوم 
 ،گرفتآورد و نصیب خود را برمیتزکیه و دستگیری به منزل مرحوم والد تشریف می

برای رفتن به مسجد و ارتباط با  حتّیها خود شاهد بودم که در آن سال جانباینو 
 1نمود.ن دستور و کسب اجازه میافراد نیز از ایشا

ن علّامه طباطبایی محوّل  علّامه طهرانی رحمة الله علیهمابه  افراد را دستگیری نمود

را که برای دستگیری خدمتشان  طباطبائی بسیاری از علما علّامهمرحوم 
 2.فرمودندبه مرحوم والد احاله می ،رسیدندمی

میزان و مرتبت علمی  ،لعینتقریرات دروس حوزوی ایشان در نجف برای مطّ
 3باشد.سازد و در این عرصه نیازی به توضیح نمیو فقاهتی او را آشکار می

لحق حاج سیّد هاشم موسوی حداد رحمة الله علیه مقام و منزلت  نزد علماء عظام مرحوم آیة ا

رفاء کاذبین ع ۀاو را از جمل ،ناموزون این کتاب ۀو امّا عارف دیگری که نویسند
 و حجّت عارف بالله ،و سند العرفان الحقمرحوم آیة  ،حساب آورده استگو( به)درغ
فاسه نأعلینا من شآبیب  اللهافاض  هاشم موسوی حداد ـ سیّدحضرت حاج  ،الهی

مورد  ،ین کتابکه ایشان نیز در ا ؛ـ استاد عرفان و تربیت مرحوم والد است القدسیّة
حترم از ارتباط خوانندگان م اطّلاعست. برای تهمت و بهتان این نویسنده قرار گرفته ا

 :کنممیمختصری عرض  الهیعلماء و صلحاء با این رجل 
ـ هر روز جمعه از  علیه اللهرحمة  مصطفی خمینی ـ سیّدحاج  الله آیةمرحوم 

پس ، شدندبه کربلا مشرّف می السّلام علیه سیّدالشّهدانجف اشرف که به قصد زیارت 
آمدند و به مدّت یک ساعت مؤدّب و سراپاگوش رحوم حدّاد میاز زیارت به منزل م

                                                      
رضوان  . جهت اطّلاع بیشتر پیرامون شاگردی مرحوم شهید مطهّری نزد حضرت علّامه طهرانی ـ1

، طبع انتشارات صدرا، چاپ اوّل، سیر در زندگانی استاد مطهّریرجوع شود به  ـ الله علیهما
، شاهد یاران ماهنامۀ؛ 42 ص ،خانواده نگاه از یرمطهّ استاد؛ 85 ـ 87؛ چاپ هفتم، ص 55 ص

، یادوارۀ سالروز عروج شهید ش .ه 1385، فروردین و اردیبهشت 6و  5دوره جدید، شماره 
 .16و  15 صمطهّری، 

 .42و  41 ص ،نگاه خانواده از یمطهر استاد. از جمله رجوع شود به 2
 .رسالۀ اجتهاد و تقلید؛ صلاة الجمعة. رجوع شود به 3
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و این حقیر در اوانی که  ،کردندنشستند و از بیانات او استفاده میدر مقابل ایشان می
در کربلا مشرف بودم بارها مشاهده کردم که ایشان به منزل حضرت حدّاد آمده است 

 ها برده است.و استفاده
ر بار که به هـ  علیه اللهرضوان  عبدالکریم کشمیری ـ سیّدحاج  الله آیةمرحوم 

را با  آورد و ساعاتیدرب منزل حضرت حداد را به صدا درمی ،شدکربلا مشرّف می
 نمود.آن عارف کامل سپری می

 ،فرمودیمرا اقامه  مطهّرصدر که در کاظمین نماز جماعت صحن  الله آیةمرحوم 
یب خود آمد و به فیض و نصب به کربلا میمرتّ ،برای استفاده از محضر آن بزرگ

 یافت.دست می
ه به قدّسمـ که جهت زیارت اعتاب  علیه اللهرحمة  ی ـمطهّر الله آیةمرحوم 

ایشان  که در خدمت مرحوم والد به زیارت ،پس از مراجعت ،عراق مشرّف شده بود
 :فرمودند ،رفتیم

 ،اشتمدقات و دیدار من با بسیاری از علما و مراجع نجف ملا ،در این سفر
که با  ای که از این سفر برای من مانده است ملاقاتی استولی تنها خاطره

فس من نکه هنوز لذّت آن دیدار از  ،حضرت آقای حدّاد در منزلشان داشتیم
 علیه. اللهرحمة  ؛محو نشده است

شبی از  ،دهنگام تشرّف به مشه ،به ایران داشتند الهیدر سفری که این عارف 
ایشان و  ـ علیه اللهرضوان  هادی میلانی ـمحمّد سیّدحاج  الله آیةها مرحوم بش

ابل ملازمین آن بزرگ را به صرف شام دعوت نمودند و خود به حال ادب در مق
وم مرح ،سپردند. و در سفر به همدانایشان نشسته و به فرمایشات او گوش می

 بردند.ایشان بهره می تألّهی از بیانات الله آیةعلی همدانی و مرحوم  ملّا الله آیةآخوند 
ـ تقاضا و  علیه اللهرضوان  طباطبائی ـ علّامهمرحوم  ،سفری که به قم داشتنددر 

طباطبائی  علّامه درخواست ملاقات با ایشان را نمودند و به اتّفاق مرحوم والد به منزل
 تشریف بردند.
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صیّتی را این دو شخ :اننداین بود که خوانندگان بد ،غرض از بیان این مطالب
معرّفی نموده  ـ نعوذ بالله ـگو عنوان عارف دروغآنها را در کتابش به، که این نویسنده

قام و منزلت آنها چه قضاوتی داشتند و م دربارۀسایر بزرگان از علما و عرفا ، است
 کردند.آنها را چگونه ارزیابی می

 جامعۀ علمیرعایت جانب اعتدال و عدالت در  تعهّد و عدم

باید  کهچنانآن علمی ما ۀفانه و با هزار أسف و ألم باید اقرار کنم که جامعمتأسّ
زرگان علم و بارشاد و تبلیغ و تعهّد در قبال حرمت علم و ادب و  ۀبه وظیف ،و شاید
یکی از افراد  قیام و اقدام ننموده است. اگر فردی مطلبی نه چندان موهِن به ،معرفت

د شیون و فریا چنانآن ،به جهت مصالح و اغراض صنفی و شخصی ،ابراز نماید
مّا از انتشار ا !پا شده است و آسمان به زمین دوخته شدهقیامت به گوییدارند که برمی

ز کسی اعنوان اعتراض گذرد و هنوز صدائی بهها میاین کتاب موهِن و موهون سال
ا وقت آی! . این تبعیض چرا؟علم و معرفت برنخاسته است ۀاین فحول عرص دربارۀ

اجتماعی  وآن نرسیده است که بزرگان نسبت به برخورد با افرادی که حیثیّت علمی 
اقدامی  ،برندها و مطالب چرندشان زیر سؤال میو دینی آنها را با انتشار این کتاب

 جدّی کنند؟
پیش مطالب علمی جانب اعتدال و عدالت را در  ۀفانه نشریّات ما در ارائمتأسّ

   *     ﴾1﴿ الهیگیرند و به وظیفه نمی
دهند. و کنند و مطالب را یک سویه در معرض قضاوت و سنجش قرار میقیام نمی

 معرفت و فرهنگ ۀکه بر عرص ،این آفتی است بس عظیم و نامروّتی است نابخشودنی
 رود.روا می

همین کتاب در یکی از مجلّات علمی به نقد  ۀهای گذشته که نویسنددر سال
با وجود التزام قولی و کتبی به ، پرداخته بود مجرّدروح فر قویم کتاب ارزشمند و سِ

ـ  روحی فداه که از جانب ارادتمندان حضرت والد ـ هاییپاسخ ۀدر ارائ، درج پاسخ نقد
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باز زده  نیز از درج آن مقالات سر تاکنوناستنکاف نمود و  ،ودبه مجله ارسال شده ب
 است. آیا این است روش و منهج تبلیغ حق؟!

یکی از مجلّات منحطّ و  ،شاهنشاهی ۀآورم در زمان حکومت گذشتبه یاد می
ای از فردی غیر مذهبی در نقد مبانی و احکام شرع در مورد مقاله ،منحرف آن روزگار

 ،این مقاله که با قلمی روان و نثری شیوا بسیار مرموزانه و مکّارانه 1.زنان منتشر نمود
نمود و موجب سر و صدا و تشویش نقد می و را به زیر سؤال برده مقدّسمبانی شرع 

 علم و دیانت گشت. اهلمؤمنین و اضطراب 
است نقد و درخو ،ـ با اقدامی سریع علیه اللهرحمة  ی ـمطهّر الله آیةمرحوم 

 ای که در زمان حکومتو مجلّه ؛مذکور مطرح نمود ۀنطقی به این مقاله را به مجلپاسخ م
ل تقاضا با قبو، طاغوتی و به قصد تخریب اخلاق و افساد جامعه تدوین یافته بود

ا قلمی ی بمطهّرو مرحوم ، های استاد شهید ابراز تمایل نمودنسبت به درج پاسخ
رّف را در های آن مرد منحرف و محخ هذیانپاس ،بسیار شیوا و بیانی منطقی و علمی

کته سآن مرد  ،مقالات شروع نمودند و پس از گذشت زمانی اندک ۀپشت همان صفح
عرفت و باید ارباب م چنیناینی برای همیشه راحت گردید. و یگونمود و از پاسخ

 تحقیق حرمت آزادی و وسعت اندیشه را ارج بنهند.
میلانی  الله آیةتمامی این بزرگان مانند مرحوم  از عجائب و غرائب روزگار اینکه

 الله آیةای و علی خامنه سیّد الله آیةی و مطهّر الله آیةمصطفی خمینی و  سیّد الله آیةو 
الحسین دستغیب عبد سیّد الله آیةو  خوانساریاحمد  سیّد الله آیةطباطبائی و  علّامه

 الله آیةمهدی روحانی و  سیّد الله یةآرضا گلپایگانی و محمّد سیّد الله آیةشیرازی و 
شبیری زنجانی  الله آیةآخوند ملّا علی همدانی و  الله آیةشیخ حسن سعید طهرانی و 

صدر  الله آیةالدین محلاتی شیرازی و بهاء الله آیةعبدالکریم کشمیری و  سیّد الله آیةو 
رضا مهدوی دامغانی محمّدشیخ  الله آیةتألّهی و  الله آیةرضی شیرازی و  سیّد الله آیةو 

                                                      
 .مجلۀ زن روز. قاضی مهدوی در 1
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 شیخ صدرالدین الله آیةالدین گلپایگانی و جمال سیّد الله آیةعلی لواسانی و  سیّد الله آیةو 
متوجّه  کدامهیچ ،شربیانی و دیگران از اعلام و آیات عظام الله آیةحائری شیرازی و 

امّا این  ؛شندباگو و کذّاب میدروغ یعرفا ۀاز جمل الهینشدند که این دو بزرگ مرد 
    ﴾!1﴿ !آقا فهمید و متوجّه این نکته شد

 کننککککدمیطوطیککککان در شککککککککککککککرسکککککککککککککتککککان کککککامرانی 
 

  
 2زند مسکین مگسوز تحسّر دست بر سر می  

 ،ندهیم سخن ۀسخن بگذاریم و بگذریم و بر سر مطلب رویم و بیش از این اطال 
تَرک بتَِرک اسمه که  .الباطل  ی 

دارد با از سخنان و بیانات پیشین روشن شد که صورت وحیانی امکان ن ،باری
 صورت تعیّنی و خارجی اشیاء منافات و تعارض داشته باشد.

 قرآنعربی  و فرهنگ زبان های ناشی ازمبنی بر محدودیّتاشکال صاحب مقاله نقد 

 :گویدو امّا اینکه صاحب مقاله می
گوید و عرف اعراب را امضاء ن عربی سخن میخدا یا پیامبر به زبا کههمین

های بسیاری را پذیرفته است. و دلیلی بر اینکه پیشاپیش محدودیّت، کندمی
 3زبان عربی تواناترین زبان دنیا است قائم نشده است.

 باشد:ز سخن صحیحی نمینی
ه این مسئله ب باید گفت ،«زبان عربی تواناترین زبان است یا خیر»اینکه  اوّلًا:
 ۀتواند در تأدیبترین زبانی که شناسان به اثبات رسیده است که امروزه قویاعتقاد زبان

ر مختلف و اشکال برداشتن از مفاهیم ذهنیّه در صومراد او و پرده ۀکلام متکلّم و ارائ
زبان عربی  ،وافی به مقصود باشد ـ کنندمیکه از آن به وجوه بلاغت یاد  ـگوناگون 

 .شودمی تلّقی اطّلاعانصافی و یا عدم ن نکته از صاحب مقاله بیاست و انکار ای
                                                      

 .5( آیه 38سوره ص ). 1
 .276، غزل حافظ دیوان. 2
 .، مطلب چهارمطوطی و زنبور . مقالۀ3
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 ،ا نباشدترین زبان دنیترین و بلیغبر فرض که زبان عربی گویاترین و قویو 
الفاظ و  نبودِ، الهینقص در اظهار وحی  ۀرساند؟ آیا نقطهم میمگر چه اشکالی به

یا زبان عربی آمبر بوده است؟ و وحیانی در لسان پیا حقایقجملاتِ موافق با معانی و 
ج دنیا برای یهای راو سایر زبان ،مفاهیم و معانی وحیانی عاجز بوده است ۀدر تأدی

بهتر بود ، الهمثلًا به اعتقاد صاحب مق ؟نمودتر میابلاغ و ایراد این مفاهیم مناسب
 ینحل مشکل لاشد تا این قرآن به زبان انگلیسی و یا فرانسه نازل می ،جای زبان عربیبه

آسای این به دست معجزه، العلاجِ عدم تطابق کلمات با وقایع خارجو بیماری صعب
 گردید!و فصل می حلّ ،ییدو زبان و فرهنگ دلنشین اروپا

 ،ز مفاهیم وحیانیتواند در استفاده از لغت برای اداء صور و ابراو مگر پیامبر نمی
 به فنون بلاغت و فصاحت متوسّل شود؟

ه پس از چچه در زمان پیامبر و  ،کدام واقعه و حادثۀ خارجی: این استسؤال 
های موجود تآیا واقعیّ !باشد؟آن است که زبان عربی را یارای تأدیه و ابراز آن نمی

 حتّیم چه در خود کشور حجاز و چه در سایر ملل و اقوا ،خارجی زمان رسول خدا
میان اعراب  گنجید؟ اگر درعربی نمی در فرهنگ و لغت و زبان ،در اروپا و خاور دور

 ه منحصرو درون خیم که زندگی و حرکاتشان به محیط خاصنشین بودند افرادی بادیه
ها زندگی را به قصرها و کاخبسا چه ها وولی اکثر آنان در شهرها و خانه ،گشتمی

 افراد از این مسئله مطّلع بودند. ۀرسانیدند و همپایان می
های تواند واقعیّتمی ،تخیّل و سخن از روی بخار معده گفتنآیا به صرف یک 

جی وحیانی خارج را تغییر دهد؟ کدام واژه در زمان رسول خدا منافی با حقیقت خار
 بایستیم ،بوده است که رسول خدا برای انطباق وحی با تعیّنات و تشخّصات خارجی

از لغت  جای لغت عربیهب ،و در آن زمان کردو لغت و فرهنگ خود را عوض میزبان 
 نمود؟فرانسه استفاده می

پس لاجرم  ،چون پیامبر به زبان عربی سخن گفته است» که همسئل: این ثانیاً
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های آن زمان عرب جاهلیّت را ای و سنّتای و عشیرههای قبیلهفرهنگ و محدودیّت
تی که چشم پیامبر از وق ،مرحباً به این همه فهم و ذکاوت!! جان من «!پذیرفته است

با فرهنگ و سنّت جاهلی در جنگ و جدال و مقابله بود تا وقتی که  ،به جهان گشود
 ،عربی بودنش ۀواسطپیامبر به: فرمایندوقت آقا میآن ؛چشم از این جهان فرو بست

 به فرهنگ و سنّت اعراب وابسته بود!!
 ۀکه پس هم دشومیدلیل آن ، نویسماینکه منِ بنده تألیفم را به لغت فارسی می
 ولو ،های ایرانیسنّت ۀآیا به هم !رسوم و آداب ایرانی را دربست پذیرفته باشم؟

ریدن سوری و جشن مهرگان و پهای جاهلی مانند عید نوروز و شب چهارشنبهسنّت
دای پس خ !احترام بگذارم؟، از روی آتش و زردی و سرخی را با هم عوض نمودن

 به من داده است؟ متعال این عقل را برای چه روزی
ب جاهلی رسول خدا کدام سنّت عر: از صاحب مقاله باید پرسید بارهاینو در 

 را پذیرفته و تصویر وحیانی خود را بر آن سنّت بنا نهاده است؟
و یا سنّت  ،ا راو یا سنّت دارج رب ؟!کردن دختران را پذیرفته بود گور به آیا زنده

 !خوانده را؟ دواج با عروس پسرو یا سنّت حرمت از ،خواندگی را پسر
 داریبردهسنّت  نقد بر صاحب مقاله در دیدگاه اسلام به

داری دهمگر در سایر ممالک بر ؛«داری رارسم و فرهنگ برده» :و اگر گویند
سمی آن هم به برکت چنین ر ،نبود؟ اگر در عرب جاهلی چنین رسمی رواج داشت

ای داری به گونهردهبه یافته بود. اسلام با سنّت ی و ایرانی به آنجا رایکشورهای اروپادر 
 ،مداران زور و شراف و گردنکشان و زرأعمل نمود که بتواند این شیوه را نه در خدمت 

این  کار بندد و ازهخویش ب شمولیپیشرفت مقاصد و اهداف جهان که در راستای
مال عإرای و نیز مانع و رادعی ب ،فرصت برای جلب و جذب ملل و اقوام مختلف

ن آنها اغراض نفسانی و سرکشی و ایجاد بیم و رعب در نفوس مستکبرین و موالیا
 قرار گیرد.

 به رسول خدا داریبرده مبنی بر تحمیل سنّتبرخی افراد  کلامنقد 

 :و اینکه از بعضی نقل شده است که
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اسلام به خودی خود مایل و راغب به بردگی نبوده است و این سنّت در واقع 
 1!رسول خدا تحمیل شده استبه 

 خالی از اشکال نیست.
داری به برده ۀتر از مسئلتر و عمیقیار مهمبس هاییرسول خدا با سنّت: اوّلًازیرا 

ئلی بود که خواندگی از مسا خواندگی و پسر پدر ۀمسئل .مقابله و تعارض برخاسته بود
روس و ازدواج با عای بس عمیق دوانیده بود در فرهنگ و ادب عرب جاهلی ریشه

به دستور  ،تبا این سنّ  تنهانهولی رسول خدا  ؛قابل پذیرش نبود وجههیچبهخوانده  پسر
 رآورد.دخود را به ازدواج خود  ۀخواند عروس پسر ،مخالفت ورزید بلکه خود الهی

کشد توانست روی این سنّت خط بطلان ببر فرض که رسول خدا نمی: ثانیاً
پس از رسول  السّلام علیهم ائمّهمگر  ؛هنگ اسلامی خارج نمایدفر ۀریو او را از دا

ن نکته متوجّه ای ،کردندخدا که قریب سه قرن در میان مردم و شیعیان زندگی می
ل برای اق، حدّتوانستند حقیقت مسئله را برای عموم افشاء کنندنبودند؟ و اگر نمی

م به خرید کنیز اقلّ خود از اقداو لا ،توانستند بیان کننداصحاب و شیعیان خود که می
 ،نکردند نسبت به این مسئله اقدامی تنهانه کهدرحالیکردند. و غلام صرف نظر می

ول خدا بلکه خود و اصحاب را در این حکم اسلامی به همان سنّت و روش زمان رس
 شمردند.مطیع و منقاد می

فت آن ه مورد مخالیابیم کای را در زمان رسول خدا نمیبنابراین ما واقعه
ا با سکوت حضرت باشد و ایشان در قبال آن سکوت کرده باشند و آن را پذیرفته و ی

 ،اندبول نمودهقو هر سنّتی را که در زمان خود آن را  ؛شده باشند از کنار آن رد خود
 .جا و محکم است بر تا به امروز و پس از این بر حیات و استمرار خود پا

لعین درون خیمه بهله صاحب مقا نقد تمثیل  های بهشتیتعبیر قرآن از حورا

ذیرش پکلام و ادّعای صاحب مقاله مبنی بر : توان به طور قطع گفتلذا می
 باشد.ای بیش نمیخرافه ،رسول خدا توسّطهای عرب جاهلی سنّت
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ز نعمت رسول خدا ا ،طعام غالب مردم حجاز که خرما بود ۀواسطمثلًا اگر به
ده است و برای انگور و انار و انجیر را نیز برشمر ،تعبیر آورده است بهشتی به خرما

 :ها که در آن زمان در آن منطقه وجود نداشت با تعبیرسایر میوه
﴿     ﴾در بهشت هر آنچه مورد رغبت » 1؛

 «.کندمیو لذّت بصر است خداوند عنایت 
 رساند.وام و ملل مطلب را میبه سایر اق

در آیات  ،کندمیو اگر از وجود حورالعین در عالم آخرت درون خیمه یاد 
 :رساندردم میخود را بر بناهای بلند به م اطّلاع، رفیعه ۀدیگر با ذکر قصر و ابنی

﴿                      

                      

﴾.2 
 ان مستقرآن در جایگاه ،یاد آورید زمانی را که شما را پس از انقراض قوم عاد»

ید و ار در شکل قصرها بنا نمودهای خود را در سرزمین هموخانه، نمودیم
های خدا را به تراشیدید. پس نعمتهای خود میها را جهت بنای خانهکوه

 «یاد آورید و در زمین به فساد و تبهکاری مپردازید.
 :فرمایدای دیگر میو در آیه
﴿                                  

﴾.3 
بر خود  کهدرحالیکه آنان را هلاک نمودیم  هاییو دهکده از قُریٰ بساچه»

که آنها  هاییها را بر سرشان خراب نمودیم و چاهو سقف ،نمودندظلم می
که ساخته و پرداخته شده بود و صاحبان آنها دیگر  هاییرا رها نموده و قصر

                                                      
 .71( آیه 43. سوره زخرف )1
 .74( آیه 7سوره أعراف ). 2
 .45( آیه 22سوره حج ). 3
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 «ر میانشان نبودند.د
 :فرمایدمی 10و نیز در سوره فرقان آیه 

﴿                           

  ﴾.1 
که  هایییزکه اگر بخواهد برای تو بهتر از این چ خداییبلند مرتبه است آن »

ی آب روان که از میان آنها نهرها هاییباغ ؛پدید آورد کنندمیمشرکین تقاضا 
 «ها برایت پدید آورد.بگذرند و در میان آنها قصرها و کوشک
ر و خود رسول خدا از قص تنهانهدر تمامی این آیات تصریح شده است که 

خوبی مور بهاز این او نیز ا ۀبلکه اعراب دور ،کوشک و امثال این بناها مطّلع بوده
 :مطلبی که از صاحب مقاله ذکر گردید که، اند. بنابراینمطّلع بوده

از منازل بهشت  ،خود ۀرسول خدا به جهت رشد و قوام در میان قبیله و عشیر
دگر بود تعبیر خود را تغییر  جاییو اگر در ) ،به خیمه تعبیر نموده است

 2!(دادمی
های دیگری را که مثال ،باشد. و بر این قیاساصل و محتوا میسخنی پوچ و بی

 ؛داندصاحب مقاله آورده و دلیل بر تأثّر نفس رسول خدا از فرهنگ و قومیّت عربی می
و نیز عبرت ، اعتبار تقویم قمری در تعیین زمان عبادات چون روزه و حج :همچون

 3ن.آ نظایر ۀآدمیان از خلقت شتر و نیز ایلاف قریش و لعن ابولهب و بقیّ
 تقویم قمری برای مسلمانان تمثیل صاحب مقاله به انتخابنقد 

 :تقویم قمری ۀو امّا راجع به مسئل
های رومی وجود ام رسول خدا تقویم شمسی به ماهباید توجّه نمود که در ایّ

رسول خدا تقویم قمری  ذلکمعنمودند و داشته است و اعراب بر طبق آن عمل می
چه از خود رسول خدا  ،کما اینکه در بسیاری از احادیث ؛را برای مسلمانان برگزید

                                                      
 .10( آیه 25)سوره فرقان . 1
 ، مطلب چهارم.طوطی و زنبور . مقالۀ2
 . همان.3



 نیمطالب مطرح شده از طرف یفصل چهارم: بررس/  یافق وح  544

 

 های مختلف در تاریخ رومی مطالبینسبت به مناسبت السّلام علیهم ائمّه ۀو چه از ناحی
یک انتخاب از جانب  ،عنوان تاریخ رسمیبیان شده است. پس تعیین تاریخ اسلام به

 ومیّت عربی.پروردگار بوده است نه از جانب رسول خدا و تأثّر از ق
ی تاریخ قمر، اگر تاریخ ،جناب صاحب مقاله محترم: حال سؤال اینجاست

س امروزه پ، نیست و بلکه تاریخ شمسی به نظر جنابعالی بر تقویم قمری رجحان دارد
توانیم می آیا ،کنیممیفکری عقلانی به قول شما زندگی که در عصر جدید و روشن

 ،توانیماگر می جای آوریم؟ وا را طبق تاریخ شمسی بامثال آنهو  عبادات مثل روزه و حج
رسد نظر می به !را انجام دهیم؟ الهیتوانیم این فرائض می هایید در چه ماهبفرمایی

ان سخنانی زیرا هم ؛ها به نوعی جنون مبتلا گشته استصاحب مقاله در طرح این مثال
ت در زمان رژیم ی و قواعد شریعسواد و به دور از مبانآورد که افراد بیرا بر زبان می

 گفتند.گذشته می
ه بود که در رژیم گذشته یکی از افراد با نفوذ در دولت طاغوت پیشنهاد کرد

تعطیلات  بهتر است از ز اعضاء دولت برای اداء مناسک حجنمایندگان مجلسَین و نی
 تابستان استفاده نمایند تا خللی در روند امور مجلسَین پیش نیاید!!!

ردید چشم ما به جمال آقای دکتر روشن گ ،ال پس از گذشت مدّت زمانیو ح
ست و بین گذشته و حال نی، و معلوم گشت که تفاوتی در نفهمی و حماقت افراد

س از تغییر تاریخ زیرا پ !ظاهراً ایشان قدم فراتر نهاده و از پیشینیان سبقت گرفته است
 :ر وقت گفته بودوزیهویدا نخست ،شمسی هجری به تاریخ شاهنشاهی

ردم ف و تکالیف میتغییر تاریخ هجری شمسی به شاهنشاهی اشکالی در وظا
و برای  زیرا تاریخ قمری به حال خود باقی، آوردنمی وجودبهمسلمان ایران 

 انجام تکالیف بدان عمل خواهد شد.
یر ا برای سارو اعتبار آن  حجّیت ،ولی امروزه ایشان با طرح عربی بودن تاریخ قمری

ادات باید از جای مواعد خاص در تاریخ قمری برای عبملل از بین بردند. بنابراین به
 !هد داشتحال چه هجری باشد و یا میلادی تفاوتی نخوا ؛تاریخ شمسی استفاده کرد
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ا که رخدای متعال همان تاریخ عربی  :در اینجا ممکن است پاسخ گویند که
م را بر همان تاریخ و احکا، تأییداو نیز ، وده استنم تأییدبشریّت پیامبر آن را امضاء و 

 مترتّب ساخته است.
ن هیچ که فرهنگ و سیرۀ یک ملّت را بدو خدایی :ینحل اینکه ولی اشکال لا

 خدا نیست!، رجحان و مزیّتی بر سایر ملل و اقوام تحمیل کند
ن رسول خ شمولیتبیین علّت جهان ن و اعتقادات دینی و احکام شرعی زما  تا روز قیامت داقرآ

سخنانی که مطرح شده است و ادراک رسول خدا را از محیط  ،و بر این اساس
تابع گذران زندگی آن حضرت و ارتباط با مردم و پرورش فکر و ذهن پیامبر در طول 

مثلًا  ،ف از اینکه چرا عمر پیامبر بیش از این نبودو تأسّ ،اندبیست و سه سال دانسته
های بهای بر تجربا گذشت هر روز و هر ساعت از زمان تجربهبه درازای تاریخ تا 

و همه  1،های قبلی خود اضافه نمایدیافتهوردی نوین به رهپیشین خود بیفزاید و دستا
 هایبودن یافته خدایی. زیرا نفس پذیرش شوندمیاعتبار و اتقان ساقط  ۀهمه از درج

بشماریم  صد در صدنان او را بشری حال چه پیامبر را بشر بدانیم و تمام سخ ،پیامبر
یا او را اصلًا بشر ندانیم و موجودی ملکوتی که صرفاً شباهتی در تمثال و شمایل با 

حق و آدمی داشته است و یا اینکه او را بشری مؤیّد و واصل و وارد حریم قدس 
، در هر سه مورد ؛بوده است چنیناین کهچنانهم ،و معصوم به حساب آوریم مطهّر

ها و گوی ضعفو او باید پاسخ شودمیمستقیماً به پروردگار مستند ، سئله و مطلبم
اقوام  ترهای پسندیدهها و روشها و اشتباهات و مخالفت با فرهنگها و نقصسستی

 و ملل دیگر و... باشد.
ها و در اینجا یا باید بپذیریم که خداوند در تحمیل این فرهنگ بر سایر فرهنگ

پیامبر در میان اقوام و  ۀو ظالمانه را پیموده است و هرچه را که از تجرب راه ناصواب
سایر ملل ، خواه صحیح و خواه غلط، عشیره و محیط زندگی خود تجربه نموده است

ها نموده را تا روز قیامت موظّف و مکلّف به اطاعت و پیروی از همان سنن و روش
                                                      

 .بسط تجربۀ نبوی. رجوع شود به 1
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رت در اصل ارشاد و تربیت و تشریع در این صو که ؛است گرچه اشتباه و باطل باشد
و عمل بر  ،آید و تشریع شریعت از ابتدا باطلبطلان و لغویّت پدید می، پروردگار

 طبق آن عبث خواهد بود.
ی افراد و یا باید وحی مبتنی بر خصوصیّات روحی و تجربی رسول خدا را برا

ولی پس  ؛ماریمو اطاعت از آن را در محدودۀ زمان بعثت واجب بش ،زمان خود نافذ
و  دیگر آن رجحان و مزیّت جای خود را به مرجوحیّت ،از گذشت مدّت زمانی

تعارف و مجای آن احکام که در فرهنگ زمان رسول خدا لغویّت داده است و باید به
ثل احکام م، احکام دیگر و اعتقادات متفاوتی را جایگزین نمود ،متدارج بوده است

بردگی  صاص و دیات وامور اجتماعی و ق ۀث و اداری و اریمربوط به زندگی زناشو
طور کلّی محو نمود و احکام .. که آقایان معتقدند باید این احکام را بهو معاملات و.

 جای آنها نشاند.جدیدی به
زیرا  ؛باشدیبر خداوند وارد نم اوّلدیگر آن اشکال قسم  ،در این صورت البتّه
خود رسول  تقادات و این احکام مربوط به زماناین قرآن و این اع: گویدخداوند می

به این قرآن عمل  تنهانهتوانید خدا است و هیچ ارتباطی به زمان شما ندارد و شما می
آن را در  وخود تدوین کنید  ۀمحیط و به سلیق شرایطبلکه قرآنی موافق با  ،نکنید

 ییرآن تاریخ انقضاقاین  :رو به عبارت دیگ !نمازهایتان قرائت کنید و از او استفاده ببرید
دمیانی آعلمی و دوران رنسانس تحقیق و اکتشاف و ظهور  شکوفاییدارد و آن عصر 

نوّر افکار تاز نظر رشد عقلی و تکامل اخلاقی و  ،کاملًا متفاوت با هزار سال قبل
 متعالی است.
خداوند دست ما را  :گردد این است کهای که از این برداشت حاصل مینتیجه

تنها در صورت نهو در این ،تغییر و تبدیل احکام و تکالیفش باز گذاشته است در
بلکه  ،ای از احکام چون میراث و قصاص و امثال آن حقّ اختیار و تغییر داریمپاره

خواه توانیم به سلیقه و دلنسبت به باقی تکالیف نیز به همان ملاک و همان حجّت می
شرِ آن شریعت بشری است و ب صد در صدشریعتی که  زیرا ؛منماییخود تغییر و تبدیل 
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چه احکام اجتماعی  ،فرآوردۀ او پس کلّ ،متأثّر از فرهنگ و جامعۀ زمان خویش است
 .نه بیشتر ،محکوم و معلول همان تجربه است ،و چه شخصی

رای آن افراد باگر روزی قرائت قرآن با مفاهیمی که در آن روزگار  :از باب مثال
ضاع و احوال امروزه با توجّه به تغیّر و تبدّل او، نمودبخش میو فرح جالب و جاذب

 !د بودجاذبه را نخواهد داشت و محکوم به فناء و بطلان خواه دیگر آن ،زمانه
ب و و اگر روزی نماز برای افرادی در زمان نزول وحی موجب رقاء و تقرّ 

موری که ااز انجام  ،دامروزه بشر با رشد و ترقّی عقلانی و علمی خو، تهذیب بود
باشد نیاز میبی ،موجب اتلاف وقت و صرف عمر در امور غیر مهمّه و اعتباری شود

ابطه و اعمال ظاهری ر خدای خویش بدون انجام تکالیف شاقتواند با و خود می
 !ذراند؟چرا وقت و عمر خود را به صلوات یومیّه و مستحبّه بگ ؛ پسبرقرار کند

ذاء خدا برای جلوگیری از سرکشی و خودکامگی و ایو اگر روزگاری رسول 
 :داد و با خطابدستور به تکلیف روزه می ،نفوس

با گرفتن روزه » 1؛و عَطَشَهُ  و اذکُرُوا بجِوعِکُم و عَطَشِکُم فیهِ جوعَ یَومِ القیامَة
به گرسنگی و تشنگی روز قیامت  ،و تحمّل گرسنگی و تشنگی در ماه رمضان

 «!بیندیشید
با ارتقای  الله امروزه بحمد، دادرا به سوی آرامش و پرهیز از خشونت سوق میمردم 

 ؛باشدنیازی به روزه و احساس گرسنگی و تشنگی نمی ،عقلانیّت در جوامع بشری
داری وزهرو برکات  نتایجتواند از زیرا رشد عقلی بشر امروز بدون گرفتن روزه می

 !گردد مندبدون وارد شدن در مشقّت و تعب بهره
خدا  ۀپیامبر مکلّف بود که مردم را به سوی خان، و اگر در زمان رسول خدا
خود و پیمودن صحراها و دریاها و ورود به حرم  ۀگسیل دارد و با ترک خانه و کاشان

حرکت به سوی توحید و توجّه به خدای ، یدن لباس احرام و انجام مناسک حجو پوش
                                                      

 .313، ص 10، ج وسائل الشیعة. 1
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وستی و کمک به فقراء و خروج از زیّ تفاخر و دو حسّ نوع ،امور ۀمتعال را در هم
 ؛را موجب شود و تذکّر مواقف حساب و کتاب و حشر و نشر در عالم آخرت ،تکاثر

ما  ،امروزه بدون انجام این کارها و صرفاً با توجّه به پیشرفت فرهنگی و نموّ عقلانی
از  رسول خدا به روایتی که  به توانیم به این اهداف و مقاصد دسترسی پیدا کنیم ومی

 :عمل بپوشانیم ۀنقل شده است جام السّلام علیهماامیرالمؤمنین 
بون إلی بارئِهم ب ،یا عل ب  إلیه بعقلِک  ،نواعِ البرّ أإذا رأَیتَ أنّ الناسَ یتقر  فتقر 
هُم  1!تَسبقِ 

 سوی پروردگارشاناگر مشاهده کنی که مردم با انجام اعمال شایسته به ،ای علی»
ت خود را و استفاده از عقلکار انداختن تو با به، جویندو تقرّب میرهسپار 
 «!نزدیک گردان تا از آنان سبقت گیری به خدا

ز دست تمام احکام امروزه اعتبار و مشروعیّت خود را ا ،و بر همین قیاس
 و این یعنی نسخ شریعت. ؛خواهند داد

و در سایر  ،باشیمنها میدر احکام عبادی ما مکلّف به انجام آ :و اگر گفته شود
قوق بشر مطابق با تقاضا و مقتضای روز و همگونی با سازمان ح، احکام و قوانین

 !کنیممیعمل 
پذیرد؟ اگر احکامی که این تفرقه به چه ملاکی صورت می: پاسخ آن است

بودن پیامبر است و معلول تجربۀ زمانه بشری ۀواسطبه ،باشندمشمول نسخ و محو می
زیرا  ؛س احکام عبادی هم مشمول همین تجربه خواهند بود نه چیز دیگرپ ،خویش

بشریّت است و  ،گیرند و آن منشأهر دو قسم از احکام از یک منشأ سرچشمه می
ای که حاصل فرهنگ و عربیّت آن دوره از تاریخ بوده است و با همان تجربه تجربه

و خمس و  ربه روزه و حجه است و با همان تجبندی شدنماز در ذهن پیامبر صورت
و  ،خیال آن حضرت نقش بسته است ۀبه معروف و نهی از منکر در قوّ امرزکات و 
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 نماید.کند و دردی از آلام بشر امروز را درمان نمیآن تجربه برای امروز کفایت نمی
بندی را متوجّه شدیم و این تقسیم نتایجقباحت و وقاحت  ،و اگر با عقل ناقص خود

الزاماً و مجبوراً ، بطلان عبادات و انقضاء تاریخ اعتبار آن شرم و حیا نمودیم از حکم به
همه را از یک  ،باید اعتبار و اتقان سایر احکام را نیز پذیرا باشیم و دربارۀ آیات قرآن

ادب و بلاغت  نظرنقطهگرچه آیات از  ،منشأ بدانیم و حکم به تفرقه و تجزیه ندهیم
زیرا در احکام عقلیّه استثناء و افتراق معنا  ؛ح مختلفی باشندو ارتقاء مفاهیم در سطو

 و مفهومی نخواهد داشت.
نبودن بلاغت و بر یک مبنی اشکال صاحب مقالهنقد   قرآنآیات  شیوایینواخت 

 :شودمیو امّا اینکه گفته 
برخوردار  محتواییو پر شیواییآیات قرآن به یک نحو از بلاغت و  ۀهم

ها و یا آیات از نظر فصاحت و بلاغت با برخی از سورها بسچه باشند ونمی
 1لهب.چون سورۀ أبی ،سایر کلمات رسول خدا تفاوتی ندارند

صاحت فتعلیم بلاغت و  ،مقصود پروردگار از نزول قرآن: مگوییمیدر پاسخ 
و در  ؛گیردربوبی سرچشمه می ۀی است که از نشئحقایقبلکه ایراد مفاهیم و ، نیست

ت عام و سمبولیک دارد و یک مفهوم و حقیق ۀنزول این آیات جنب ،موارد گونهاین
 در قالب یک مصداق به جهت غرض کلّی بیان شده است. ،کلّی

 هایکه یکی از سنّت ـخوانده  جواز ازدواج با عروس پسر ۀدر قضیّ ،از باب مثال
تر و تی قبیحبسیار بسیار شدید و قبیح زمان جاهلیّت بود و شاید بتوان گفت هیچ سنّ

رسول خدا با نزول  ـ منفورتر از این مسئله در بین قبایل آن زمان وجود نداشته است
به غرض اصلی آن حکم ، خواندۀ او بود که پسر 2آیات مربوط به جواز در مورد زید

که مربوط به تمامی دنیا تا روز قیامت است و برای تمامی افراد بشر در هر نقطه از 
حال چه آن قضیّه در میان اعراب باشد یا نباشد و  ؛عمل پوشانیدجامه ، جهان است

 پس از آن در برخی از بلاد رخ نماید.
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 نساء النبینقد مثال خطابات به 

 :های پیامبر(نساء النبّی )زن ۀامّا مسئل و
غز و عمق ولی با توجّه به م ،های پیامبر استگرچه خطاب این آیه متوجّه زن

امعه روشن نسبت به موقعیّت و مرتبت خویش در بین افراد ج تکلیف هر فرد را، آیه
شعور و  مراتب تکلیف بر حسب میزان اهمّیتسازد و دیدگاه انسان را نسبت به می

ات شئون وولیّت و تعهّد انسان را در درجات مختلف ئو مس کندمیادراک آدمی باز 
ها ات و روشخنان و حرکتأثیرگذاری س کیفیّتو  ،متفاوته در قبال جامعه و اطرافیان

ین آیه عمل او واقعاً اگر ما به  .نمایدها در محیط و اطراف به او گوشزد میو منش
ای خود را از آیا دیگر پ ،رسیدیمکردیم و به حقیقت و مُخّ این مفاهیم و معانی میمی

سول ر ۀعایشه زوج توسّطجنگ جمل  ۀنمودیم؟ و آیا واقعگلیم خویش درازتر می
ختلاط و اهای اجتماعی و فسادها که بر اثر آمد؟ و آیا این ناهنجاریش میخدا پی

ها ا شوخیهمراه ب، است فریبدلربا و طنّازی ی دلکیفیّتسخنی زنان و مردان با هم
 !پیوست؟ها و سخنان رکیک به وقوع میو لطیفه

ر هر امّا هر کسی د ،گرچه خطاب متوجّه زنان پیامبر است ،در این آیات
ین مخاطب ا، وقعیّت بر حسب خصوصیّت و وجود ارتباط بین او و این مفاهیمم

 نماید.خواست میزو خداوند از او با آیدآیات به حساب می
ه غرض کلّی و هدف عامّی ب اساس برتک این آیات تک ؛مسئله شوخی نیست

ین آیات اقعی او تمامی ما مکلّفیم که خود را مصداق و مخاطب و ،پیامبر نازل شده است
 اند.های متفاوتی بودهگرچه شأن نزول آنها افرادی دیگر و موقعیّت ،و مفاهیم قرار دهیم

این امثال مربوط به اعراب بوده و »: گویدبنابراین سخنان صاحب مقاله که می
 باشند.مخدوش می 1«برای آنها جاذبه دارند نه برای سایر افراد

له  ن وامبر علم پی در عدمنقد مدّعای صاحب مقا ن خویش و  بر تاریخ گذشتگا  امروزی علومدانش زما

 :مطلبی که از صاحب مقاله ذکر شده است که ،و بر این اساس
تواند نسبت بلکه پیامبر بود و پیامبر می ،رسول خدا نه دانشمند بود و نه مورّخ
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پس  ۀهای ازمنتا چه رسد به علوم و دانش ،به علوم زمان خویش جاهل باشد
 1!از خود

 اساس و فاقد ارزش علمی خواهد بود.طور کلّی بیبه
با چشم  ای را که خودمورّخ تنها هنری که دارد این است که حادثه و واقعه

نماید و  آن را ثبت و ضبط ،خوانده جاییدیده و یا از زبان کسی شنیده و یا در 
حریر ت ۀآن حادثه در خارج صورت پذیرفته بدون کم و کاست به رشت طور کههمان

واهد خ موفّقو نیز دانشمندی در استحصال نتیجه و آگاهی و کشف علمی  ؛درآورد
ای معلوم و از نقطه ای خاصمتوالی و گوناگون در رشتههای که به کمک تجربه ،بود

ن مکتشف آن مورّخ و یا ایبسا چه و .ای مبهم و مجهول دست یابدبه پدیده ،روشن
خط  ،یدمانند و یا کشفی جدناکام می ،مجهولات و دانشمند در ثبت حوادث و کشف

و این مسئله  ؛رساندکشد و تاریخ مصرف آن را به پایان میبطلانی بر کشف قدیم می
ها و شانپیدایش کهک کیفیّتچنانچه نظیر این مطلب در  ،ادامه خواهد یافتچنانهم

 خورد.نیز تئوری خلقت انسان به چشم می
اط دارند که است که مورّخ و دانشمند با ابزاری ارتبو سرّ این مسئله در این 

ست که حوادث و طبیعی ا ،کندمیهویّت و ماهیّتشان در بستر زمان و مکان تحقّق پیدا 
 ،باشندزمند میخارجی در عالم مادّه در وجود و تحقّقشان پیوسته به زمان و مکان نیا

فقدان اعتبار و  و نقصان و خطابا همراه بسا چه انسان بر این حوادث اطّلاعو بنابراین 
، وشگشود و یا  خطامثلًا کافی است چشم در دید خود دچار  ؛وثاقت کافی باشد

ثبت  وای هنگام نوشتن یک حادثه و یا نویسنده ،صوت را به صورت دیگری بشنود
بینیم بسیاری از و لذا می . ...و بر این قیاس ،پرتی شودآن در کتاب دچار حواس

ها و خصوصیّات ها و مکانتاریخبسا چه اند ودر ثبت وقایع به اشتباه افتادهمورّخین 
 است طبیعی. امریو این  ،اندوقایع و حوادث را به اشتباه ثبت نموده
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و با آفت  بینیم که بسی دشوارتردانشمندان و مکتشفین را می ،و بر این قیاس
شف دیگر وسته از کشفی به کمانند و پیدر تنگنا و حیرت می ،بیشتر در این عرصه

قیقت در مخصوصاً این مسئله و ح ؛کشندپناه برده و خط بطلان بر معرفت قبلی می
 باشد.س میخورد و کاملاً محسولابراتوارهای علمی در فنون مختلف بسیار به چشم می

ی جدید مقالات علمی یکی پس از دیگری خبر از انهدام کشف قبلی و بنای اکتشاف
به سوی  معرفتی بشر را ۀدهند و همواره فکر و دغدغن آثار پیشین میآ ۀبر خراب
زمان و  سیّال در بستر ۀو این پدید ؛آورندهای علمی آینده به حرکت درمیپدیده
نزلگاه سکونت سازد و او را در میک لحظه نهاد ناآرام انسان را رها نمی حتّی ،مکان

 ،این اشتغال ۀواسطبر این بشر به گاههیچ دهد. و ما نیزو طمأنینه و اعتماد قرار نمی
غیر  ،شتغالیازیرا از ابزار و وسایل چنین  ؛کنیمگیریم و او را ملامت نمیخرده نمی

 آید و جز این کاری ساخته نخواهد شد.از این بر نمی
شف حوادث و کهم با همین ابزار و وسایل به  الهیامّا آیا پیامبران و اولیای 

 د در چیست؟پس فرق آنان با سایر افرا ،پردازند؟ که اگر چنین استوقایع خارجی می
از همین روش  واگر آنان با همین ابزارها و وسایل به تربیت و تهذیب مردم بپردازند 

ص استفاده بر ملکات و صفات و حالات اشخا اطّلاعبرای  ،و سنّت معمول بین افراد
 د!همه زار و نتیجه واویلا خواهد شکه کار  ،کنند

های ما نسبت به اشخاص بارها و بارها اتّفاق افتاده است که افراد در قضاوت
بالاتر  حتّیترس و  جای اشخاص صالح و پرهیزکار و خدافاسق و فاسد و مفسد را به

دانید چرا؟ برای اینکه ما نشانیم. میمتّصل به عوالم غیب و مراتب ربوبی می ،از آن
و اوصاف باطنی و مراتب روحی  حقایقبه  ،ایل مادّیخواهیم با همین ابزار و وسمی

زیرا حواسّ ظاهری ما چیزی جز ظاهر احساس  ؛و این محال است ،افراد پی ببریم
و اگر فردی بتواند ظاهر خود را بیاراید و افعال خویش را در نظر عوام  ،کنندنمی

د و مردم عوام به زودی زود خواهد توانست دل و دین آنان را بربای ،پسندیده نماید
این مسئله استمرار خواهد یافت  طورهمینو  ،را در دام شیطانی خویش گرفتار سازد
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پرده از روحیّات شیطانی و اهواء ظلمانی  ،ها بگذرد و قضایا و حوادث آیندهتا سال
او بردارد یا برندارد. چنانچه این مسئله هزاران هزار بار در طول تاریخ در جوامع 

اند چه کلاهی بر ها مردم دریافتهفتاده است و پس از گذشت سالبشری اتّفاق ا
 ها ونقد عمر را در راه شهوات و امیال نفسانی و منیّت سانچهسرشان رفته است و 

ها و اند و چه سرمایهاند و عمر خود را تلف نمودههای این ناپاکان باختهأنانیّت
 !اندین افراد نکردهکه نثار خودکامگی و خباثت نفس ا هاییجان نقد

ه صلحاء و در بسیاری از موارد دیده شده است که افراد نسبت ب ،و یا بالعکس
اند و ف داشتهو اعتقادات خلا هاسوءظنچه  ،و عرفاء ربّانی الهیاولیای  حتّیاتقیاء 

ساری اشخاص خلاف آن ثابت شده و موجب ندامت و شرم، پس از گذشت زمانی
 گردیده است.

ها دلیل این است که معرفت و آگاهی ما با معرفت و بینش اولیای این ۀو هم
ما با چشم ، بینندزنیم و آنها میما حدس می ؛از زمین تا عرش متفاوت است ،الهی

از یک  اطّلاعما برای ، کنندمیو آنها با چشم باطن درون را تماشا  کنیممیمشاهده 
. کنندمینان به نفس و قلب خود رجوع و آ، کنیممیها مراجعه حادثه به کتاب و شنیده

 1کتاب در بحث حقیقت علم به طور مبسوط گذشت. دوّمشرح این داستان در فصل 
ه کدام کتاب ببنابراین رسول خدا در معرفتش نسبت به حوادث زمان و ازمنۀ آینده 

ها و سخنان عادی در صحبت ،ای استناد کرده است؟ از آیات قرآن بگذریمو یا شنیده
 کرد؟اد میرسول خدا به کدام مرجع استن ،خبار از مغیبات بودإول خدا که سراپا رس

افرادی که در حول و حوش رسول خدا بودند از صبح تا به غروب شاید موارد 
شنیدند که تمامی آنها در ای از إخبارها و مطالبی از غیب از آن حضرت میعدیده

برخی از آنها در مبحث علم اشاره کتب و تواریخ مشروحاً ثبت گردیده است و به 
و معرفت  اطّلاع»: فرمایندحال این إخبارها از کجا آمده است؟ جناب دکتر می ؛شد
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زهی  «!زمانش بیشتر بوده باشد اهلرسول خدا بر مسائل ژنتیک معلوم نیست از علوم 
 نظری!جهالت و کوته

ز وقوع خارجی و ب ز کشف دانش امروزیاطّلاع اولیای الهی بر حوادث تاریخی قبل ا  ر رازهای علمی قبل ا

ـ در مسجد  علیه اللهرضوان  یاد دارم حدود چهل سال قبل که مرحوم والد ـه ب
 :این آیه شریفه دربارۀ ،کردندقائم در تفسیر سورۀ یس صحبت می

﴿         ﴾1؛ 
آنان را ، ودابتدا انسان را خلق نم کهچنانهمخدای متعال : پیامبر ما بگوای »

ازپسین از بتواند احیاء نماید و زنده گرداند و برای حضور در روز دوباره می
 «آورد. و او به هر مخلوقی دانا و آگاه است.ردخاک به

 :فرمودند
 سّلامال علیهخلقت و تولّد حضرت عیسی  ۀاین مسئله شباهت زیادی به قضیّ

ن خلقت حضرت عیسی را در بد الهی ۀفرشت، دارد که بدون تماس با مرد
 عمال نمود.إ السّلام علیهماحضرت مریم 

 :و آنگاه ادامه دادند
 ۀبر خلق انسانی بدون واسط حق ۀمسئله جای تعجب نیست که اراداین 

قریب روزی خواهد رسید که بشر عن !طبیعی و عادی صورت گرفته باشد
تواند از یک سلّول پوست و یا غیر پیشرفت تکنیک و تکنولوژی می ۀواسطهب

 ؛آورد وجودبهانسانی درست شبیه و عین همان فرد ، آن از اعضاء بدن انسان
 2و شما این مطلب را خواهید دید.

کردند که اصلًا اسم لازم به ذکر است که ایشان این مطلب را وقتی مطرح می
به بسا چه شد و ما در آن زماندر بین جوامع علمی دیده نمیو رسمی از این مسئله 

ه یک شوخی بنگریستیم و این قضیّه را به نظر استبعاد و محال می ،این کلام ایشان
 دیدیم.تر مینزدیک
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سیر اولیای منفس و قدم نهادن در  ۀتربیت و تزکی ۀواسطکه به خداییولیّ  !عجبا
نه صرفاً با ، هاتو اقدام به مراقبات و ریاض اللهلی إو پیمودن راه عرفان و سلوک  الهی

یرش را قلب و ضم ۀخداوند متعال چنان دریچ، علوم رسمیّه ۀدرس و تحصیل و مطالع
پرده از  ،طور قطعبه گونهاینکه  کندمینهفته و مکتوم عالم هستی باز  حقایقبه روی 

از برای وقت چطور این رآن ؛داردبرمی، ها سالاین راز علمی کشف نشده پیش از ده
 !باشد؟لوم میمجهول و نامع ،الهیّه است کلّیۀرسول خدا که فاتح آفاق اسماء و صفات 

یافتگان مکتب  ـکه یکی از شاگردان و پرورش علیه اللهرضوان  مرحوم والد ما ـ
حکومت  مطالبی را در زمان حیات خود و در دوران ،مرتضی است رسول خدا و علیّ

ان و برقراری ز فرو ریختن کاخ ظلم و استبداد شاهنشاهی و فرار شاه از ایرا، طاغوت
ین حقیر به ا، نظام اسلامی پس از آن و حوادثی که پس از انقلاب روی خواهد داد

ین مطالب را از آیا ا ؛عمل به خود پوشیده است ۀجام تاکنونکه تمامی آنها  ،اندفرموده
وسائطی جز  اند؟ یا از ابزار وظاهری بیان کردههای ها و دیدگاهروی کتاب و شنیده

 ر رسول خدا نبود؟اند؟ و آیا این ابزار در اختیاابزار و وسائط در دسترس ما بهره برده
ه در تاریخ کو وقایعی  حقایقما از انکار : آخر یکی نیست به این ابلهان بگوید

طور قطع به یادگار هب السّلام علیهممعصومین  ۀائمّاز سیره و حالات رسول خدا و 
 !بندیم؟چه طرفی می ،مانده است

قل نمودید نما این مطالبی را که شما از والدتان : ای بگویندبر فرض که عدّه
بنده نیز آنچه  آیا خود ؛زیرا به صحّت و اعتبار کلام شما اطمینان نداریم ،پذیریمنمی

 !ار نمایم؟توانم انکام را میکه با چشم و گوش خود از ایشان شنیده
نکار علم غیب ائمّۀ معصومین علیهم  السّلام توسّط برخی متظاهرین به علم و دیانت ا

و فضایل و  السّلام علیهمامروزه گویا انکار علم غیب نسبت به معصومین 
مایه به بازار انکار ای چنین بیو یکی پس از دیگری تحفه !مناقب آنان مُد شده است

و در این راستا فقط جناب دکتر نیستند که چشم به  ،ارددو عناد و کتمان عرضه می
مهابا و سرکشانه تیغ بی چنینایناند و مسلّم و آثار متقن تاریخی بسته حقایقروی 

را در  هدیٰ ۀائمّگذارند و جایگاه رسول خدا و ها و فضایل میارزش ۀدریغ بر همبی
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 السّلام علیهمات معصومین دهند و علوم و معارف حضرمرتبت و منزلت خود قرار می
بلکه برخی از متظاهرین به علم و  ،پندارندپیمان با رسوم بشری میپایه و همرا هم

اند که دیانت و متزیّنین به زیِِّ روحانیّت نیز با طرح این چرندیّات و اباطیل خواسته
مت رف قدرا به صِ  تشیّععقب نمانند و معتقدات راستین  گراییاز قافلۀ تجدّد و نو

 :غافل از اینکه ؛ز اعتبار بیندازنداز حیّ ،آن
اش بککککوداز هککککمکککککککه مککککحککککروم  تککککر خککککفکککککککّ

 
 1ککککککککو عکککککککدوی آفکککککککتکککککککاب فکککککککاش بکککککککود 

 شه و اصل آناگر ما در ری حتّی، الهیالقصّه در اثباتِ علوم و معارف اولیای  
شراف إه نحو و آگاهی آنها ب اطّلاعحصولی بودن یا حضوری بودنِ  کیفیّتیعنی در  ـ

اء و صفات ثبات و بقاء و یا نفس حضور وجودی آنها در مراتب علّیّت اسم بر عالم
 الهیت از اولیای از قضایا و حکایا قدرآنولی در اینکه  ،منماییشکّ و تردید ب ـ کلّیه

سبت به شک و تردیدی را ن گونههیچدر امور غیبیّه به ظهور رسیده است که جای 
ی بدیهیّه به قضایا ۀمطلبی است که از جمل، اردگذبر امور غیبی باقی نمی اطّلاعخود 

 آید و احتیاج به استدلال و تعلیل ندارد.حساب می
مادهّ و مدّت، استناد نقد   زندگانی پیامبر طولدر وحی اثبات ارتقاء  برایبه قاعدۀ مسبوقیّت حادثه به 

 و امّا مطلبی که باعث شبهه برای صاحب مقاله شده است و او را در تصلّب بر
اعتقاد باطل مبنی بر ارتقاء وحی و رشد و پیشرفت آن در طول تاریخ زندگانی رسول 

و طبیعی است  2؛داستان مسبوقیّت حادثه به مادّه و مدّت است ،خدا درانداخته است
ای مناسب و بستری هموار جهت در این قاعده و قانون زمینه ،وحی ۀبا اندراج مسئل

طا و اشتباه در نزول وحی و سپس اصلاح آن پس اثبات رشد کیفی وحی و یا بروز خ
 .شودمیمهیّا ، از گذشت زمان

                                                      
 ، دفتر سوّم.معنوی مثنوی. 1
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کافی و وافی به مطلوب  ،از آنجا که پاسخ به این مسئله از سوی بزرگان البتّه
خویش و تأکید بر حدوث زمانی وحی  ۀاثبات نظریّ ۀبر ادام صاحب مقاله ،نبوده است

 1کاف نموده است.استن ،اصرار ورزیده و از قبول حجّت مخالف
 یّتکیفبه شرح این قضیّه و  ،حال برای رفع شبهه و تصحیح انظار طرفین

 پردازیم.وحی می ۀانطباق آن با مسئل
مادهّ و مدّت  زمانی و حدوث ذاتی حدوث و تبیینتعریف  تفسیر و توضیح قاعدۀ مسبوقیّت حادثه به 

خواه زمان  ؛تآمدن و پیدایش پس از عدم اس حدوث در لغت به معنای پدید
و یا طولانی  ،گردداز کارخانه ترخیص میامروز پیدایش کوتاه باشد مانند ماشینی که 

طور کلّی خلقت آن و یا اینکه به ،باشد همچون پیدایش کرات آسمانی و ستارگان
چنانچه در  ،چون خلقت ملائکه و عوالم ربوبیهم شیء مافوق زمان و مکان باشد

حدوث را به زمانی )اشیاء مادّی(  ،و بدین لحاظ 2گردید.بحث علم این مطلب مذکور 
 اند.و ذاتی )مخلوقاتی که زمان نقشی در خلقت آنها ندارد( تقسیم کرده

هر موجودی که در ذات و : در تعریف حدوث ذاتی چنین گفته شده است
یعنی در  ؛متّصف به امکان ذاتی خواهد بود ،ماهیّت خود محتاج به علّت بوده باشد

چه آن شیء از اشیاء  ،از او منفک و جدا نخواهد شد ،نیاز و احتیاج به غیر، خود ذات
و بر این  .مادّی و جسمانی بوده باشد یا از مخلوقات روحانی و مبدعات ملکوتی

به حدوث ذاتی  ،متّصف به امکان ذاتی و در نتیجه، جمیع اشیاء از این حیث ،اساس
مستغنی از غیر و نیازمند به علّتی ، در ذات خودکه  خلاف باری تعالیٰبه ؛خواهند بود

صورت متّصف به غناء ذاتی و که در این ،باشدخارج از حیطۀ ذات خویش نمی
 .شودمیدر مقابل امکان ذاتی که بر جمیع موجودات حمل ، وجوب ذاتی خواهد بود

 یالهقدیم ذاتی خواهد بود که آن مختصّ ذات لایزال ، مقابل حدوث ذاتی ۀپس نقط
 ،الهیّه ۀکلّیبه اسماء و صفات  ،باشد. و از این جهتاو می ۀکلّیو اسماء و صفات 

                                                      
 .طوطی و زنبور . رجوع شود به مقالۀ1
 .1۲۴ ـ 1۲۲. رجوع شود به ص 2
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با اینکه آن اسماء و صفات حیثیّتی جدای از ذات  ـ کنیممیاطلاق وجوب بالذّات 
زیرا  ـ باشندمی د متدلّی و متکّی به ذات اقدس حقپروردگار ندارند و در تحقّق خو

به  .معنا و هویّتی ندارد ،بدون تحقّق اسم و صفت الوجودواجبنفس حیثیّت ذات 
 ،نفس و حاقّ هویّت خودحق در  امکان ندارد که ذات اقدسعقلًا  :عبارت دیگر

این محال ، تعیّن و تشخّص داشته باشد امّا متّصف به علم و قدرت و حیات نباشد
ء و صفات اسما ،ذات پروردگار متّصف به قدیم ذاتی است کهچنانهمبنابراین  ؛است

 باشند.ازلی او نیز متّصف به قدیم ذاتی می
هم  ،ارددأشیائی که زمان در خلقت و پیدایش آنها نقش اساسی  ،بر این اساس

رتباطی با باشند و أشیائی که زمان امتّصف به حدوث ذاتی و هم به حدوث زمانی می
مثال  و ،دمتّصف به حدوث ذاتی و قدیم زمانی هستن ،خلقت و پیدایش آنها ندارد

 آنها ذکر گردید.
مادّه و مدت  شرایط قاعدۀ مسبوقیّت حادثه به 

ة   حادب مسبوق بمّدّة   کل  » قاعدۀ ،بنابراین دَّ ای در پیدایش خود هر پدیده؛ و م 
ف زمان و مختصّ به اشیائی است که در ظر «محتاج به مادّه و جسمیّت و زمان است

شیاء خارجی و نیز حرکات و افعالی که از امانند اشیاء خارجی  ،آیندمکان پدید می
فعالی که از او امّا اشیائی که نفس وجود و خلقت آنها و یا حرکات و  ؛گرددصادر می
 باشند.ن نمیمشمول این قاعده و قانو ،محتاج به زمان و مکان نیست شودمیآنها صادر 

 مسبوقیّت حادثه به مادهّ و مدت دربارۀکلام صدرالمتألهین 

 :فرمایدده میاین قاعده چنین افا دربارۀـ  قدّس سرّه متألّهین شیرازی ـصدرال
 :لهاتمِ  الوجود و مادة   قه قوةُ یسبِ  حادث   کل   فی أنّ  فصل  
یکن  لکائن بعد ما  و کل   ؛هفیسییتحیل حدوث   ،الوجود قه قوة  یکن یسییبِ  لما  کل  

 1. ...قه مادة  ه یسبِ فإنّ  ،ع القبلیةَ امِ یج   لا بعدیة  
قبول تحقّق خارجی را نداشته باشد آن چیز  ،هر چیزی که استعداد ذاتی او»

و هر چیزی که وجود پیدا کند پس از اینکه معدوم  ؛محال است حادث گردد
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لاجرم باید  ،بوده است و این بَعدیّت نتواند با قبلیّت در کنار هم قرار گیرد
 «ای بر این شیء حادث سبقت داشته باشد.مادّه

 به ن فقره مرحوم صدرالمتألّهین تصریح دارد که این قاعده مختصّدر ای
ین عالم زیرا در ا، حوادثی است که حدوث آنها در عالم مادّه و کون و فساد است

رود و تقدّم افراد می شماربهها است که زمان شرط اصلی و اساسی حوادث و پدیده
رود و می شماربهحصول زمان از ذاتیّات ماهیّت تدریجیو ال ،زمان یکی بر دیگری

 .امکان ندارد دو جزء از زمان در آن واحد در یک ردیف کنار هم بنشینند
باشد یبنابراین اشیاء و حوادثی که شرط حدوث آنها وجود زمان و مکان نم

ن برای خلقت نه احتیاجی به گذشت زما، عالم مثال و عوالم برتر از آن حقایقمانند 
 ته باشد.نیازی به وجود مادّی که بر این حدوث سبقت گرف و حدوثشان دارند و نه

نفوس  ۀرـ مطلبی دربا علیه اللهرضوان  مرحوم صدرالمتألهین ـ ،پس از این
ا نفس انسان زیر، که حائز دقّت است کنندمیآدمی و اندراج آنها در این قاعده بیان 

ه مختصّ کاین قاعده بایست در تحت باشد و طبعاً نمیجسم و مادّیات نمی ۀاز مقول
 :فرمایندایشان در تبیین این مسئله چنین می به اجسامِ حادث است قرار گیرد.

و  ،ةفی المّدّ  بأن یکون موجودا   وجوده الحوادب یکون إمکان   بعضَ  إنّ : تنبیه  
 رکالصوَ  ل  فا وّ  ؛فیها لاة المّدّ  وجوده بأن یکون معَ  ا شیاء یکون إمکان   بعض  
 ةِ المّدّ  معَ  لکن وة ها فی المّدّ ة لیس وجود  کالنفوس الإنسانیّ  ة  لثانیّ و ا ،ةالجسمیّ 

 ،لوجود النفس علّ عدمها حة  رجِّ الم   هی ة  و المّدّ  ـ النفس م فی علمِ کمّ ستعلَ  ـ
 فیجب أن یکونَ  ،ه علّ الوجود و العدم سواء  ت  وّ الوجود فق   مکن   هوما  إذ کل  

ح رجِّ م   یکفیه أقل   جواد    ن الواهبَ  ،لطرفینمیله إلی أحد ای   ح  مرجِّ  له سبب  
 .المشترک بین الوجود و العدم الحدّ  عن ءَ رج الشییخ  

 تاج  یح   ة  إذ المّدّ  ؛غیر لا ،الوجه هذالوجود النفس علّ  ة  علّ  ةَ  لک أن المّدّ فتبینَّ 
 ؛ةلیس للنفس النطقیّ  هذاو  ،م بها الموجود عنهاتقوَّ  ن یَ  هاأحدُ  :إلیها لوجهین

ة فی النفس ء علّ عدمه و المحتاج إلیها من المّدّ الشی وجود   حَ رجَّ  ن ی   الثانیو 
 ح وجود  جَّ الوجود لیر   ل إمکان  مَ  ن یح   ،ة بالحقیقة للحوادبفالمّدّ  ،هذا هو
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 1.مکن الوجود علّ عدمه
مادّه باشد  وقوع آن حادثه حتماً و لاجرم باید در ظرف، هادر برخی از حادثه»
ها وقوع آن و بعضی از پدیده ،زند(مانند حرکات و افعالی که از ما سر می)

توان می اوّلقسم  برای .باید همراه و ملازم با مادّه باشد نه اینکه در مادّه باشد
 صورت و شکل یک جسم بدون سبقتکه  ،از صور و تشکّل اجسام نام برد

ین مادّه ااین صورت در  مادّه بر آن صورت معنا ندارد و نیز بدون وارد شدن
ال آورد توان از نفوس انسانی مثمی دوّمو برای قسم  .مفهومی نخواهد داشت

ادّه خواهد که وجود آن نفوس در مادّه نیست ولی همراه با مادّه و در کنار م
ی خود و مادّه با سبقت وجودـ  چنانچه در بحث علم نفس خواهد آمد ـبود 

د زیرا هرچه که در ذات خو ؛شودمیآن  موجب رجحان وجود نفس بر نبود
کسان امکان وجود را داشته باشد طبیعتاً نسبت آن چیز به وجود و عدم ی

اید عدم( ب یا پس برای فعلیّت یافتن یکی از دو طرف مسئله )وجود ،است
ود وج زیرا ،الوجود را به آن طرف متمایل کندمرجّحی باشد تا آن ممکن

و به صرف رجحان وجود باشد الفیض میموجود فیّاض و دائ ،حضرت حق
باس لرا به  الوجودممکن، سببی از اسباب ۀواسطالوجود بهدر ماهیّت ممکن

 تحقّق و تشخّص درخواهد آورد.
 وپس برای شما روشن شد که مادّه علّت وجود نفس است بر این تقریر 

فس در ننفس آدمی است و  ،نه اینکه تصوّر شود که علّت مادّی، بدین لحاظ
جهت نیاز  زیرا مادّه را به یکی از این دو ؛کندمیمادّه حلول و ورود پیدا 

 :داریم
 ،پیدا کند عینیّتمادّه قِوام و  ۀواسطموجود به ۀبرای این است که حادث: اوّل

باشد )زیرا نفس ناطقه قائم به نفس ناطقه داخل نمی، که قطعاً در این قسم
ه مجرّدماهیّت نفس ناطقه ماهیّت  ؛شودیمادّه نیست و عارض بر مادّه نم

 ـ که همان جسم و بدن آدمی است ـولی وجود مادّه ، است نه مادیّه و طبعیّه
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و نیز روزی خواهد رسید ، شودمیموجب تعلّق نفس ناطقه و توجّه آن به بدن 
 ی روح از بدن از بین برود(.یجدا ۀواسطکه این تعلّق و توجّه و تمایل به

حان رج ،این مادّه ۀواسطهت این است که وجود یک ماهیّتی بهبه ج: دوّم
 ۀاطقآمدن نفس ن وجودبهای که سبب آن مادّه ،و بر این اساس .وجود یابد

 .اوّلاین نوع از مادّه است نه قسم  ،شودمیآدمی 
 الوجودممکندر ارتباط با حوادث برای این است که  ،پس مادّه در حقیقت

 آیدممکن در امرخواه به عنوان قوام آن  ؛درآورد را به عرصۀ موجودیّت
د عنوان شرط وجوو خواه به ،)چون اشیاء خارجی مثل سنگ و چوب و آب(

 «حیوانات(. حتّیانسانی و یا  ۀممکن )چون نفس ناطق
رط نزول شـ وجود مادّه را  قدّس سرّه در این بیان مرحوم صدرالمتألّهین ـ

اطقه وارد بدن شود نه اینکه نفس ن ،دانندآن به بدن می نفس ناطقه از عالم بالا و تعلّق
از خلقت  و داخل آن گردد. حال چه ما نفس ناطقه را حقیقتی والا بدانیم که قبل

ر رحم دتشکّل جنین  ۀواسطظاهری انسان در عوالم ربوبی خلق شده بود و سپس به
و  کندمییدا پ نزول خداوند از عالم بالا امربه  ،مادر و رسیدن جنین به مرحلۀ کمال

لاسفه چون که این تفسیر از نفس در حکمت قدماء از ف ـ کندمیبه طفل تعلّق پیدا 
نفس را  بر مسلک صدرالمتألّهین که و چه بنا ـ شودمیبوعلی سینا و غیره یافت 

 کند.تی نمیاز این جهت تفاو ؛داندحقیقتی جسمانیّة الحدوث و روحانیّة البقاء می
که  دمجرّو موجودی است ، آدمی حقیقتی است والاتر از زمان و مکان ۀنفس ناطق

ادراک و  و آن حقیقت در مراتب ،نظام بدن را به عهده گرفته است ۀتدبیر و ادار
 .معرفتش متّکی به بدن و به انتظار بدن نیست
لهّین لمتأ  تفسیر نادرست صاحب مقاله نسبت به فرمایش صدرا

به کلام مرحوم صدرالمتألّهین نموده است و اشتباهی که صاحب مقاله نسبت 
اوّلی تصوّر نموده  :خورد این است کهنیز ابهامی که در کلمات سایر افراد به چشم می

پس ناگزیر خود ، است از آنجا که وجود نفس ناطقه منوط به سبقت مادّه و جسم است
 ،و بالملازمهافعال او و اطوار اهمۀ نفس نیز باید موجودی مادّی و طبیعی باشد و 
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اند که این قاعده مربوط به و دیگران گرچه گفته 1؛حقایق مادّی و دنیوی خواهد بود
اند و در حیطۀ حکومت مادّه و صورت قرار زمان و مکان خارج ۀحوادثی که از دائر

باشد و شامل انواع و اصناف جسمانی و مادّی خواهد بود و لذا نفس نمی، گیرندنمی
: ماندولی در این فرض این سؤال باقی می، ن قاعده خارج استناطقه از شمول ای

بر پیامبر نازل  خاصپس جبرائیل امین که آیات قرآن را در هر برهه از زمان و مکان 
اگر نزول وحی  :و به عبارت دیگر ؟!چگونه مشمول این قاعده نخواهد شد ،کردمی

پس  ،که چنین است های مختلف تحقّق یافته باشدهای مختلف و مکاندر زمان
جایگاه  وحی را از این ۀمسئل ،غیر مادّی حقایقچگونه ما با ردّ این قاعده نسبت به 

است که در همین  هاییوحی از جمله حوادث و پدیده کهدرحالیسازیم خارج می
مگر حقیقت وحی که هر از چند گاهی بر ! ها نازل شده است؟ها و همین مکانزمان

رسد در ساعت با پیغامی که از طرف شخصی به انسان می، شدنفس پیامبر نازل می
؟ پس چگونه است که شما پیغام را از کندمیتفاوت  ،مخصوص ۀمخصوص و دقیق

سخن صاحب  !دانید؟دانید امّا وحی را نمیطرف یک فرد عادی مشمول این قاعده می
اطراف و جوانب شنویم از را که ما می هاییاگر قرار باشد سخنکه  مقاله این است

کل  »: مشمول قاعدۀ ،از صفحات و اوراق کتب کنیممیخود و یا مطالبی را که مطالعه 
 ۀکه از ناحی هاییپس وحی ،است چنیناینباشند که قطعاً  «حادب  مسبوق  بمّدّة  و مدّة  

شده است های متفاوت بر نفس رسول خدا میهای مختلف و مکانجبرائیل در زمان
توانیم بین این دو دسته از نظر و از کجا ما می ؛همین قاعده خواهد بودنیز مشمول 

 2!امتیاز و تفاوت قائل شویم؟ ،شرطیّت مادّی در تحقّق هر دو قسم از ادراک
شده است  با پاسخی که از طرف بعضی از افراد داده، نگذریم در اینجا از حق

 داد. توان مدّعای صاحب مقاله را مورد خدشه و نقد قرارنمی
                                                      

 .طوطی و زنبور . رجوع شود به مقالۀ1
 بشر و بشیر.مقالۀ  ؛طوطی و زنبوررجوع شود به مقالۀ  . جهت اطّلاع بر این کلام نویسندۀ مقاله2
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 :گوییمبرای توضیح مطلب و نقد مدّعای صاحب مقاله می
مادّه و مدت، قاعدۀ م عدم جریان  انسان نفس غیر مادّی و مدرکات اشتغالات درسبوقیّت حادثه به 

اله در  به این نکته پرداخته شد که صاحب مقاشارتاً ،از مطالبی که گذشت
مین هو  ؛آن خلط نموده استبین خود حقیقت وحی و بین زمان نزول  ،وحی ۀمسئل
خورد. به عبارت نفس و سبقت مادّه بر آن به چشم می ۀظریف نیز در مسئل ۀنکت

عمال أرکات و ما باید بین پیدایش خود نفس و تعلّق آن به بدن آدمی و بین مد ،دیگر
طباطبائی  مهعلاّ و اطوار او فرق بگذاریم. آنچه در کلام صدرالمتألّهین و نیز مرحوم 

 :که خورد این استبه چشم می اسفارـ در حاشیه بر  س سرّهماقدّ ـ
نفس در پیدایش و ابتدای نزول آن به عالم دنیا و تعلّق آن به بدن باید حتماً 

پس از خلقت آیا امّا  ؛و در این مسئله شکّی وجود ندارد ،مسبوق به مادّه و مدّت باشد
ها و افعال و اطوار خود فعّالیتام باز برای انج ،نفس و استقرار آن و تعلّقش به بدن

 1نیازی به مادّه و جسمانیّت بدن دارد؟ پاسخ قطعاً منفی خواهد بود.
ری ظاه بدن و حواسّ  ۀوسیلشکّی نیست که برخی از مدرکات نفس ناطقه به

در این  لبتّهاکه  ،ها و غیرهها و لمسها و شنیدنیمانند دیدنی ؛آیددست میبرای آن به
صول علم ح شرایطمتأثّر از محیط و اطراف و  ،نوع از فعل و إعمال نفس موارد این

ه و عالم دنیا در آن محیط خواهد بود. امّا بعضی از مدرکات نفس هیچ ارتباطی با مادّ
چه  ،کندیمی را مشاهده حقایقمثلًا کسی که به خواب رفته و در عالم رؤیا  ؛ندارد

 پدرِ  ،لم رؤیاان و مکان دارد؟ کسی که در عاربطی به دنیا و مسائل آن و مادّه و زم
ال و خصوصیّات نشیند و از احوو با او به گفتگو می کندمیاش را ملاقات رفته دنیا از

 ؟شودمیبوط کجا این مطالب به دنیا و عالم مادّه مر ،کندمیعالم پس از مرگ سؤال 
و از آن  کندیمسی پیدا و یا اگر کسی در بیداری به مکاشفات نوریّه و ملکوتیّه دستر

ن و آ شرایطچه ارتباطی با عالم خارج و  ،گرددعوالم ربوبی مستفیض می حقایق
 گذرد دارد؟مسائلی که در اطراف او می
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ر ساعت دگرچه انسان  :که مسئلۀ بسیار دقیقی که باید ملاحظه شود این است
 ،ربایدا میواب او ررود و نیز در مکان خاصّی خو دقیقه و ثانیه خاصّی به خواب می

واب و رؤیای خکه ماهیّت  نه مُقوِّم خواب ،امّا این زمان و مکان صرفاً یک شرط است
فتاری از شما کارها و ر ،بینید که در خوابو لذا می ؛انسان بستگی به آن داشته باشد

ول خواهد کشید طسر زد که اگر بخواهید آن را به زمان این دنیا مقایسه کنید چند ماه 
شما فقط پنج دقیقه  کهدرحالی ،تا آن اعمال و رفتار در این دنیا جامه عمل بپوشد

 بیشتر استراحت نکرده بودید.
ا از یکی از حکایتی ر شناسی معادـ در کتاب  علیه اللهرضوان  مرحوم والد ما ـ

ضا الرّ موسی بن علی مطهّرکه ایشان خوابی را که در حرم  کندمیبستگانشان نقل 
 طوراینو  کندمیایشان بازگو پس از مراجعت از مشهد بر ،دیده بود السّلام علیهما

 :فرمودندکه مرحوم والد می
 کهدرحالی، این جوان سه روز از صبح تا شب مشغول تعریف این خواب بود

 1بوده است. مطهّرفقط پنج دقیقه مدّت زمان خوابیدن او در حرم 
 ۀاً وسیلخوابد امّا این خواب صرفمیبنابراین انسان گرچه در دقیقۀ خاصّی 

وارد شد دیگر  و وقتی نفس به عالم رؤیا ،است نه بیشتر مجرّدعبور نفس از مادّه به 
ی پس از هر حادث»: بیند مشمول قاعدهآنچه را که در عالم رؤیا می: توان گفتنمی

 خواهد شد.« آیدمادّه و زمان پدید می
 ،آورددست میمخصوص به ۀدر دقیق الهیای که یک ولیّ مکاشفه طورهمینو 

ای برای عبور نفس و آن ندارد و این زمان فقط وسیله شرایطهیچ ارتباطی به دنیا و 
: ول قاعدهو لذا این مکاشفه مشم ؛علوی بوده است نه بیشتر حقایقروح او به سوی 

 نخواهد شد. «کلّ حادب مسبوق بمّدّة و مدّة»
به حرکات و  ،در اشتغالات روحی و نفسیدر این فرض ممکن است یک نفر 
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طرف با دیدن و شنیدن اشیاء مادّی و  از یک ؛واحد دست بزند افعال متفاوتی در آنِ
، چند عمل مادّی را هم زمان انجام دهد ،چشیدن غذا و لمس بعضی از موادّ خوراکی

د و هم غذا را ببیند و هم صدای فرد دیگری را بشنود و هم با دست غذا را لمس کن
نفس او  ،و در عین اشتغال به این امور ،هم آن را به دهان گذارده و بجود و بچشد

مشغول تماشای صور برزخی باشد و به مکاشفات برزخیّه مشغول باشد. در این 
از آنجا که همراه با مادّه و زمان و مکان است قطعاً  ،فرض برخی از اشتغالات نفس او
زیرا وجود این افعال مشروط به حضور زمان و ، این قاعده شامل آنها خواهد شد

طبعاً ، ولی بعضی از اشتغالات نفس که ارتباطی به این دنیا و آثار آن ندارد ؛مکان است
و اینکه این کشف در این زمان ، توانند داشته باشندزمان و مکان در آن نقشی نمی

، نه به تصرف اتّفاق و تقارن اس ،خصوص روی داده استخصوص یا مکان بهبه
تواند و قدرت و لذا همین فرد می .لحاظ شرطیّت این زمان خاص و یا مکان خاص

 ؛دارد که همان مکاشفه و تصویر را در ساعاتی دیگر و مکانی دیگر تجدید نماید
دهد و هر وقت رخ می الهیبر غیب برای ولیّ  اطّلاعچنانچه این مسئله در مورد 

 شراف نماید.إعی تواند بر امور غیر طبیبخواهد می
ر آنِ واحد دپا را فراتر نهاده و  حتّی الهیبرخی از اولیای  ،و بر این قیاس

خنی مستقل که این خود س ،توانند اشراف حاصل نمایندزمان به عوالمی متعدّد میهم
 باشد.و عمیق دارد و این نوشتار را گنجایش طرح آن نمی

ود تکوّن به خ، عده در مورد نفسشمول قا دربارۀکلام صدرالمتألّهین  ،الغرض
احب ص ،گردد نه به اشتغالات و اطوار نفس. و در این موردو پیدایش نفس برمی

 نیافته است. قاله سخن ایشان را درم
ن نزول کلمات وحی  خلط صاحب مقاله بین حقیقت وحی و بین زما

نزول جبرائیل و آوردن وحی گرچه در زمان خاصّی صورت  ،بر این اساس
اتّصال نفس و اشتغال آن به مبدأ صورت است که مسئله را با  کیفیّتولی  ،یردگمی

سازد. شده از منابع ظاهری و مادّی و حواس طبیعی متفاوت میتصاویر ذهنی برداشته
شد و یا اینکه م که جبرائیل خود به سوی نفس رسول خدا نازل میبگوییحال چه 
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در اصل مطلب تفاوتی  ،کرده استازل میجبرائیل را ن الله رسولمعتقد باشیم خود 
خارج از مادّه و عالم طبع و شهادت است و ارتباط  ،زیرا مبدأ وحی ؛نخواهد داشت

شود و اتّصال با مادّه محسوب نمی، ی باشدکیفیّتنفس با آن عالم به هر صورت و هر 
 مشمول این قاعده نخواهد بود.

له مبنی بر بشری بودن قنقد  متناع  تبیین وحدت اراده در ذات باری تعالیٰ  رآن با استناد به وحدت ارادۀ خداوندمدّعای صاحب مقا  متعال واحد های متعدد از خدایارادها

 :شودمیو این مطلب که گفته 
های متعدّد از خدای متعال ممتنع و محال است و خدای متعال فقط یک اراده

ر عالم خارج فقط به و همۀ ظهورات د ،اراده از او تراوش نموده است و بس
همان یک  کندمی خداییو تا خدا  ،اندهمان یک اراده صورت خارجی یافته

 1.اراده کار خود را خواهد کرد
است، و عدم علم  عدم علمبه متعدّده مسبوق  ۀزیرا اراد ؛مطلبی است صحیح و متقن

 اشتباهولی این مطلب نباید موجب  2.موجب جهل و منافی با الوهیّت است در ذات حق
ها ها را در جریان خلقت از یاد ببرد. اگر این تغییرها و تحوّلشود و تغیّرها و تبدّل

 :پس از کیست؟ مگر در آیه قرآن نیامده است ،نیستارادۀ حق در نظام خلقت از 
﴿    ﴾ای هر روز پروردگار در ظهوری دیگر و جلوه» 3؛

 «متفاوت از روز قبل است.
 :فرمایدو یا در آیه دیگر می

﴿         ﴾ایجاد پروردگار کیفیّتو  امر» 4؛ 
به صرف اداء و ایراد کلمه  ،خلق یک چیزی را کند ۀچنین است که اگر اراد

 «خواهد بود. ،کُن )بوده باش(
که حقیقت  ،نفس بروز و ظهور مقام اجمال اوست ،و غرض از فعل خدای متعال

                                                      
 ، مطلب پنجم.طوطی و زنبورمقالۀ  .1
 .26، ص مفتاح الغیب؛ 342، ص 1، ج الفتوحات المکّیة . جهت اطّلاع بیشتر رجوع شود به2
 .29( آیه 55حمن )سوره الرّ. 3
 .82( آیه 36سوره یس ). 4
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 .آوردوجود بالصّرافة و بسیط را به صورت تعیّنات شخصیّه و متفاوته درمی
 تبیین حقیقت اراده

 :این است که وحدت اراده در ذات باری تعالیٰ ۀتوضیح مسئل
 ست که آناعمال ابراز و اظهار فعلی از افعال در عالم خارج إ، حقیقت اراده

 گردد.مییقت به نفس و ذات شخص مرید برحق
آنجا که فعل  قطعاً از ،او نسبت به تحقّق اشیاء ۀدر مورد انسان و چگونگی اراد

و علمی سابق بر  ای خاص، برای هر فعل ارادهشودمیاو در بستر زمان و مکان انجام 
واند اراده تیپس چگونه م ،زیرا انسان از یک دقیقۀ دیگر خبر ندارد ؛اراده لازم است

ن برای هر فعل و بنابرای ؟!داشته باشد اطّلاعتواند اصلًا کند که از او نمی امریبر 
 باشد.قبلی می ۀمستقل و جدای از اراد ۀنیازمند یک اراد

 حق به امور متعدد و افعال متکثّرکیفیّت تعلّق ارادۀ واحدۀ حضرت 

عنا ندارد و آینده و حال که جهل در ذات اقدس او م و امّا در مورد باری تعالیٰ
کنند و حوادث گذشته با حوادث آینده در علم باری و ماضی تفاوتی برای او نمی

که آن اراده به  ،شودمیمتمشّی  ، فقط یک اراده از ذات اقدس حقباشندیکسان می
و از آنجا که  .گیردتعلّق می، روداصل وجود شیء و نیز حالات و رفتاری که بر او می

هم در وجود خویش و هم در  ،موجودات ۀکه هم توحید افعالی گذشتدر بحث 
پس هر ، باشندمتّکی و متدلّی به یک مبدأ و یک ذات حیّ قیوم می، افعال و کردار

و  1. خواهد بودآن اراده مستند به ارادۀ باری تعالیٰ ،زند ای که از موجودات سراراده
 شئونظهورات و ، ابدیّت عالماطوار وجود و حرکات و سکنات و حالات در  ۀهم
باشند که همگی آنها در همان ارادۀ واحده در ازل از می ذات باری تعالیٰ یتناهی لا

اشیاء  ۀصدور یافت. بنابراین گرچه ارادۀ پروردگار نسبت به خلقت همحضرت حق 
ولی همان یک ، تا ابدیّت یک اراده بوده است و تعدّد و اختلاف در آن مفهومی ندارد

ذرّۀ حالات و رفتار آنها در  تک موجودات و ذرّهبه تعداد تک ،ده در مقام بسطارا
بر یک موجود ثابت  ؛ زیرا ارادۀ حضرت حقمتعدّد و متفاوت خواهد شد ،نهایتبی

                                                      
 .104 ـ 93. شرح این نکته بدون ورود شبهۀ جبر، در فصل مذکور گذشت؛ رجوع شود به ص 1
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 ۀبلکه بر خلقت آن موجود و به ضمیم، و غیر متحرّک و مرده که تعلّق نگرفته است
 . ..و بر این قیاس. ،ار گرفته استنهایت قرحرکات و افعال و حالاتش در بی

دایش آن تمام عالم هستی از ابتدای پی: مگوییمیپس از روشن شدن این نکته 
ست و خدای لباس هستی پوشیده ا بدیّت( همه و همه به یک ارادۀ حق،نهایت )اتا بی

 فرموده است.عمال نإای دیگر ای مجزّا و جدای از ارادهتک آنها ارادهمتعال برای تک
 :فرمایدچنانچه می

﴿     ﴾ارادۀ ما نسبت به تکوین اشیاء فقط » 1؛
 «.باشدیکی است و آن هم همچون زدن پلکی می

 .زندنمی یعنی خدای متعال بیش از یک اراده از او در خلقت کلّ جهان هستی سر
مثلًا  وآن را تألیف کرده است  مؤلّفه کلّ عالم وجود همچون کتابی است ک

 شودمییک شروع  ۀاین کتاب دارای سیصد و شصت و پنج صفحه است که از صفح
گیرد. رار میگاه این کتاب در اختیار ما قو آن ،شودمیو به سیصد و شصت و پنج ختم 

 امّا، شترتوان و استعداد ما برای قرائت این کتاب فقط روزی یک صفحه است نه بی
محتاج به  مانند ما، اش نسبت به این کتابو آگاهی اطّلاعاین کتاب در  مؤلّفآیا 

مکان  زمان و شرایطبرای ما که محکوم به  تورّق صفحات یکی پس از دیگری است؟
و تا  ،باشدممکن نمیقدرت مطالعۀ این کتاب بیش از یک صفحه در روز  ،باشیممی
حوادث و  وعد وارد نخواهیم شد و از مطالب ب ۀبه صفح ،ایمقبل نپرداخته ۀصفح به

 اطّلاع، اباین کت ۀامّا آیا برای نویسند ؛رویدادهای آن صفحه مطّلع نخواهیم گشت
به  ،کندنو تا آن را نخواند و عبور  قرائت صفحه قبل استمتوقّف بر ، بر صفحات

 وسیصد و شصت  ۀبر صفح اطّلاعکتاب  مؤلّفشود؟ برای بعد منتقل نمی ۀصفح
ای ذرّه بدون، یک و دو آگاهی و اشراف دارد ۀپنج به همان مقدار است که بر صفح

 د.و همه در یک سطح قرار دارن، و بدون کمترین نقصان و زیاده کم و زیاد
                                                      

 .50( آیه 54سوره قمر ). 1
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 بسیط متعدّد از مبدأ واحد هایکیفیّت نزول وحی

 :رسیمس از توضیح این نکته به این مطلب میپ
 ،شده استیل در هر زمان بر رسول خدا نازل میجبرائ توسّطوحیی که : اوّلاً 

یک  آنها حکایت از ۀولی هم، ها و اشکال متفاوت بوده استگرچه دارای صورت
ی پیامبر ای از آن کتاب براشده و مبوّب دارد که هر روز صفحهکتاب تشریع تدوین
 ،ارادۀ حقو اهی نه اینکه آن صفحه ابتدائاً بدون علم و آگ ؛گردیدباز شده و قرائت می

 ،بر این فرض زیرا ؛مسبوق به عدم باشد ،و به عبارت دیگر، از نو نوشته و انشاء شود
و ناآگاهی راه  جهل ممتنع خواهد بود و در علم باری تعالیٰ انتساب آن به باری تعالیٰ

 نخواهد داشت.
سخن  بینیم در قرآن از نزول دفعی آن در شب قدرو بدین لحاظ است که می

 :شریفه ۀآمده است و در آی میانبه
﴿    ﴾ما قرآن را در شب قدر نازل کردیم.» 1؛» 

و نه اجمال ، و نه ابتدای نزول قرآن، خدای متعال تصریح بر نزول قرآن )نه نور قرآن
تفاصیل در  باشند( با تمام آیات و تمامچنانچه برخی به هر کدام آنها معتقد می ؛قرآن

دارد. نفسی که تمام کتاب مبین را پیش از گشوده شدن  الله رسولشب قدر بر نفس 
در  ،آن کتاب و پیش از تورّق اوراق و پیش از قرائت آیه به آیه و سطر به سطر آن

بسط و  شرایطشدن ها و آمادهتا بر حسب مناسبت ضمیر و قلب خود محفوظ داشت
 هنگام ولادت السّلام علیهامیرالمؤمنین  بینیمکند. و لذا میآن را بر مردم تلاوت  ،اعلان

 ۀاگر قرآن کتابی است که به عقید 2بر دستان رسول خدا سورۀ مؤمنون را تلاوت کرد.
لابد  !پس این تلاوت از کجا آمده است؟ ،است ، مخلوقِ زمان خاصاین آقایان

 فته است!!غالیان شیعه صدور یا ۀاین روایت از ناحی :که خواهند گفت
 :فرمایدو یا در این آیات شریفه که می

                                                      
 .1( آیه 97. سوره قدر )1
 .37و  36، ص 35، ج بحار الأنوار. 2
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﴿        *  *      *          

  *       ﴾.1 
مانا ه * تکوین و تشریع حقایقکنندۀ  کننده و بیان ه کتاب آشکارسوگند ب»

آن را  حقایق شاید که بتوانید مفاهیم و ،ما قرآن را به زبان عربی قرار دادیم
بس رفیع و  لوح محفوظ نزد ما مقام و منزلتی ۀو این قرآن در مرتب * دریابید

 «متقن دارد.
حفوظ چگونه در لوح م ،نشدهآیا قرآنی که هنوز از زبان رسول خدا خارج 

این قرآن قبل از  مرتبت و منزلتی رفیع پیدا کرده است؟ و اگر ما ملتزم نشدیم به اینکه
، بوده است لوح محفوظ ثابت و مستقر ۀدر مرتب ،رسول خدا توسّطایراد و قرائت آن 

ایت را که توانیم تصوّر کنیم؟ و یا این روبرای این آیات چه مفهوم و دلالتی می
توان چگونه می ،اندتوان گفت به نحو متواتر نقل کردهشیعه که می یبسیاری از علما

 :تفسیر نمود
مه الحسن المهدی ارواحنا لتراب مقد حجة بن بقیّةاللههنگامی که حضرت 

پس از  ،حضرت نرجس خاتون متولّد شدند، الفداء از والدۀ بزرگوارشان
 :این آیه را تلاوت کردند ،اداء شهادتین

﴿                    

   *                  

 ﴾2.3 
تعلّق گرفته است که بر افرادی که مورد ستم و استضعاف  ما بر این ۀو اراد»

و  * منّت بگذاریم و آنان را پیشوایان و وارثان زمین بگردانیم ،قرار گرفتند
                                                      

 .4 ـ 1( آیات 43سوره زخرف ). 1
 .6و  5( آیه 28سوره قصص ). 2
، شیخ طوسی، الغیبة؛ 356، ص الهدایة الکبری؛ 424، ص 2، ج کمال الدین و تمام النعمة. 3

 .27و  3، ص 51، ج بحار الأنوار؛ 257، ص 2، ج روضة الواعظین؛ 237 ص
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 و به فرعون و هامان و لشکریانشان ،حکومت زمین را برایشان هموار سازیم
 «ی را که از آن بیم و هراس داشتند.ینشان دهیم همان عذاب و بلا

نوز ندیده هتواند آیات قرآن را که که تازه به دنیا آمده است چگونه میطفلی 
 و به گوشش نرسیده است تلاوت کند؟

عجزه و است و م الهی ۀاین معجز» :که یا آقایان خواهند گفت ،در این مورد
لی و ،م معجزه استگوییمیخب ما هم  «!خارق عادت از پروردگار اشکالی ندارد

از نزول  ت و استقرار و وجود قرآن کریم در لوح محفوظ قبلهمین معجزه یعنی ثبو
این هم از »: و یا اینکه مانند روایت قبل خواهند گفت ؛جبرائیل امین وحی توسّطآن 

 «!غلات شیعه است و ما آن را قبول نداریم
در لوح  پارچه و مستقل آنبنابراین نزول تدریجی قرآن منافاتی با وجود یک

 محفوظ ندارد.
 تدریجی آن نزول بین پروردگار و ۀواحد ۀاه صاحب مقاله در ربط دادن بین اراداشتب

 ۀن اراداشتباه عجیب و لغزش بس غریب صاحب مقاله در ربط دادن بی: ثانیاً
 :پروردگار و بین نزول تدریجی آن است که چنین نتیجه گرفته است ۀواحد

م قرائت و تلاوت پس لاجر ،داردنمیۀ پروردگار تعدّد براز آنجا که اراد
گرفته باشد و بر  نشئتهای متعدّد بایست از ارادهتدریجی رسول خدا می

تواند از جانب خدای متعال باشد های متعدّد چون نمیاین اراده ،این اساس
نفس خود رسول خدا سرچشمه گیرد و باید نفس رسول  ۀپس باید از ناحی

حضرت نه ارادۀ  ،شته باشدخدا در خلق و ابداع و پیدایش این آیات نقش دا
 1!!!حق

 صد در صدخدا و  ۀبودن از ناحی صد در صداین سخن علاوه بر اثبات تناقض بین 
و علاوه بر وجود تناقض در مدّعای صاحب مقاله مبنی  ،بودن آن از جانب رسول خدا

در تکوین و افعال زنبور عسل با نفس رفتار و افعال زنبور و ارادۀ حق بودن بر یکی
                                                      

صلّی الله علیه و آله و سلّم  محمّدچنین رجوع شود به سلسله مقالات . همطوطی و زنبور . مقالۀ1
 .های رسولانهراوی رؤیا
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واحدیّت آن و تناسب آن حق و حکایت از عدم فهم ارادۀ ، ساب آنها به خود زنبورانت
 اراده با استمرار در عالم کثرت دارد.

آیا  ،داردمیواحد است و تعدّد برنارادۀ حق م گوییمیآخر عزیز من! وقتی که ما 
اش رجیق خاواحده در تحقّ ۀایم؟ و آیا آن ارادبودن آن را فهمیدهمعنای وحدت و یکی

شیء دیگر  دیگر و امرهمانند ارادۀ ما است که فقط به یک چیز تعلّق بگیرد و برای 
 !اشیم؟محتاج به ارادۀ مجدّد باشیم؟ آخر تا کجا ما باید گیج و گنگ و مَنگ ب

 معنای وحدت اراده در ذات حضرت حقحقیقت 

ع ینسبت به جم یعنی علم حق ؛پروردگار واحد است ۀاراد: مگوییمیوقتی 
نهایت دهری و ات گرفته تا تمامی مخلوقات مادّی در بیمجرّداز مرتبه  ،عالم ظهور

رفته است و و ذاتی تعلّق گ ینفک ه و یک مشیّت و یک خواستِ لابه یک اراد، ابدیّت
 ،نهایتا بیتمام مخلوقات و موجودات با تمام حرکات و سکنات و رفتارها و حالات ت

اراده در  اند. و این است معنای وحدتاع حاصل نمودههمه و همه در آن اراده اجتم
 عدم تعدّد آن.حق و ذات 

صوص نفس رسول خدا و تحقّق خارجی آن در زمان مخ تنهانه ،و بدین لحاظ
ز بعثت و و مکان مخصوص و نشو و نمای او و بلوغ و جوانی و اطوار حیات او و نی

 طورهمین، دارند ه اجتماع و استقرارهمه و همه در همان ارادۀ واحد ،رسالت و ابلاغ او
ۀ واحده های متفاوت نیز در همان ارادهای مختلف و مکانهای متعدّد در زمانوحی

 ای کم و یا زیاد.اند بدون ذرّهو مشیّت واحده حضور و تحقّق داشته
حفوظ و واحده م ۀهمه در آن اراد ،های متعدّد در نزول وحیبنابراین اراده

قصان و ننسبت به آنها حضرت حق  ۀدر اراد ،صورتو در غیر این ؛ندباشپابرجا می
 .شودمیجهل عارض 

 ملاحظۀ اراده و مشیّت خداوند شخص رسول خدا بدون از وحی پدید آمدهاعتباری بی

های رادهو عدم منافات آن با ا ،حضرت حق ۀپس از توضیح وحدت اراد: ثالثاً
آوردن  یدرسیم که اعتقاد به پدن نکته میبه ای ،وحی ۀفرشت توسّطمتعدّد خارجی 

س آن مشیّت خداوند بر نفحق و ارادۀ  ۀخود رسول خدا بدون ملاحظ توسّطوحی 
 اساس و عبث خواهد بود.طور کلّی پوچ و بیبه ،وحی
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له بهاستناد نقد  ن قرآن صاحب مقا  سخن معتزله در مخلوق بود

تزله نقل شده است و آن را مع ۀسخن در مخلوق بودن قرآن که از ناحی: ابعاًر
جایگاه خود  1،انددلیل بر عدم سبق قرآن پیش از خلقت جسمانی رسول خدا گرفته

 یابد.می را باز
 الله سوی امیان آمد و موجودات مپیش از این صحبت از اقسام حدوث و قِدَم به

گفته  و ،به دو قسمت حادث زمانی و حادث ذاتی در عین قدیم زمانی تقسیم شدند
تر زمان و خلقت آن در بس ،هرچه از عالم مادّه پا به عرصه وجود گذارده است: شد

ستر زمان مکان خواهد بود و بالنّتیجه وجود آن متّصف به حادث زمانی یعنی در ب
باشد یعنی زمان و و آنچه از حوادث که خلقتشان فراتر از زمان و مکان می ؛باشدمی

، و بالاتر از آن عالم مثال و ملکوت حقایقمانند  ،دمکان هیچ نقشی در تکوّن آنها ندار
 باشند.متّصف به حادث ذاتی و قدیم زمانی می

ن پس از نه به معنای پیدایش آ ،بنابراین سخن معتزله در مخلوق بودن قرآن
 بلکه ،بعثت رسول خدا و در طول بیست و سه سال مدّت رسالت آن حضرت است

عال به خدای مت ل قدیم ذاتی است که مختصدر مقاب به معنای حدوث ذاتی قرآن
 و در این قسمت نیز کلام معتزله برای ایشان مفهوم نشده است. ؛باشدمی

وحی و قرآن در علم ربوبی : کلام در بحث اخیر این است که ۀنتیجه و چکید
در عالمی فراتر از زمان و مکان متمکّن بوده  ر لوح محفوظ به طور ثابت و مستقرد

از تمامی اجزاء  ،ارتقاء خود به آن مرتبه و منزلت ۀواسطرسول خدا به و نفس ،است
ولی تنزیل تدریجی آن در طول بیست و  ،و جزئیّات آن آگاه و مطّلع گردیده است

جبرائیل امین بر نفس آن حضرت حاصل گردیده و مردم در طول  توسّطسه سال 
شود ل تدریجی موجب آن نمیو این تنزی ؛اندکم از مضمون آن آگاه شدهمدّت کماین 
پس ناگزیر باید خود  ،های متعدّد نیستخداوند از آنجا که دارای اراده: مبگوییکه 

خود ترکیب و مونتاژ نموده باشد.  رسول خدا دست به کار شده و این آیات را از پیشِ
                                                      

 ذیل سؤال سوّم. ،نو معتزلی هستم . مقالۀ1
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ناشی از عدم فهم ، ارتباط دادن بین وحدت اراده در ذات پروردگار با این مسئله
 ت اراده در ذات پروردگار و نیز تعدّد ارادات در نفس پیامبر است.حقیق

ت پیامبر در شکل در بشری دانستن قرآن بر صاحب مقاله اشکال نقضی  ، با جاودانگی دین و شریعت اسلامگیری وحیتنافی دخالت حالات و روحیاّ

 :شویممیاین نکته را متذکّر  ،حال سخن که به اینجا رسید
لب رسول ربوبی بر ق ۀن نبود که این آیات فقط و فقط از ناحیاگر فرض بر ای
 صد در صدشدیم که آیات و ما مانند صاحب مقاله معتقد می ،خدا نازل شده است

یّات ذهن و فرهنگ و محیط و حالات شخصی و روح ۀبشری است و ساخته و پرداخت
ارض روض عو مانند عوارض است که بر مع ،پیامبر است و دخالتی در دین ندارد

ز باید و امروزه نی، بنددمیدّتی از آن موضوع و معروض رخت برو پس از م شودمی
ام با روز و همگ شرایطتکالیف و قوانینی مطابق با ، جای آن عوارض و احکامبه

هار چو  هزار یک ۀگذشت مصرف تاریخ قوانین حقوق بشر تدوین نمود و آن احکامِ
 :شودمیاین صورت این سؤال مطرح در  ؛صد سال پیش را به دور ریخت

ری هزار و چهار صد و سی هجری قم اگر فردی در این زمان یعنی سال یک
دوین کند های آینده کتاب قانون و حقوق و اخلاق تبخواهد برای نسل امروز و نسل
ن کتاب را تألیف تواند به نحوی ایآیا می، میان آوردو از امور اعتقادی نیز مطالبی به

و از  ،دخویش باش ۀفرهنگ و زبان و قومیّت و آداب منطق ۀکنند فقط بازگو کند که
 ،میان نیاوردهبها در سایر ملل و اقوام خبری نداشته باشد و ذکری سایر آداب و فرهنگ

 هاییگذارند با فرهنگدنیا می ۀو نیز نسبت به افرادی که هزار سال دیگر پا به عرص
تر از غایت وسیعاز عصر حاضر و مدرکاتی به فراتر چنانآننوین و تکنولوژی 

ه را مکلّف هم ،هیچ کاری نداشته باشد و در عین حال ،های امروزهاطّلاعات و آگاهی
چه  ،ه بدانیمما یک چنین فردی را جز اینکه دیوان !به اطاعت و انقیاد از خود کند؟

 توانیم بر او بگذاریم؟نامی دیگر می
 اهلیا باید کتابش را مخصوص  ،عاقل باشد این شخص اگر قرار است فردی

یا اینکه  ؛های آینده هیچ تکلیفی تعیین نکندهمین عصر و زمان قرار دهد و برای نسل
های آینده بگوید که خود هرچه را که پسندیدید برای اداره و تدبیر حیات به نسل
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تحریر  ۀفاظی به رشتو یا اینکه این کتاب را با ال ؛کار بندیدخود و نیز اعتقادات خود به
 وردهای جدید را در خود داشته باشد.ادرآورد که قابلیّت اشتمال دست

ر و چهارصد هزا جایگاه سخنان رسول خدا را در یک، حال با توجّه به مطالب بالا
ت را برای شریعت و دیان، اگر رسول خدا دین :سال قبل در قرآن کریم ارزیابی کنیم

امت آورده های آینده تا روز قیروز و برای تمامی نسلتمامی ملل و اقوام حاضر آن 
های عد با فرهنگباین مردم و افرادی که هزارها سال  ۀبدون اینکه توجّهی به آیند ،باشد

های بینش های جدید و افکار وجدید و تکنیک و تکنولوژی جدید و اطّلاعات و یافته
ی مردم بدانید ا: ننماید و نگوید و نسبت به آنها مطالبی را گوشزد ،داشته باشد، جدید

فقط  ،اما آوردهاین وقایع و حکایات و اخبار و احکام و تکالیفی که امروزه من برای شم
د و آنها باید های پس از این ندارمربوط به زمان خود شما است و هیچ ارتباطی به زمان

 ۀدر هم یّتدموکراسی و قوانین حقوق بشر و آزادی و برتری عقلان شرایطمطابق با 
اقد عقل فصورت ما یک چنین فردی را در این ؛های اعتقادی و تکلیفی عمل کنندعرصه

 .نه یک پیامبر، آوریممی شماربهسفیهان  ۀدانیم و او را از جملو شعور می
ن و شریعت خود یا باید دی، اگر این پیامبر بخواهد که از این اتّهام منزّه گردد

یا  و، آن هم فقط در محدودۀ عربستان و اطراف کند، زمان خود اهلرا مخصوص 
ای خود را از های آینده را به خودشان واگذار کند و پباید اختیار دین و شریعت نسل
ین و ابطال دکنار بکشد. و این یعنی نسخ ، های آیندهجعل قوانین و احکام برای نسل

 آن نسبت به نسل بعدی.
 اند؟به این نکته اندیشیده صاحب مقاله و هم مسلکانش تاکنونآیا 

 آمیز و سودمند در کلام خدا و قرآنادّعای جواز دروغ مصلحت آمیز در قرآندروغ مصلحت جواز ورودصاحب مقاله در  نقد کلام

 :ت کهو امّا مطلبی را که بالمناسبه صاحب مقاله به بعضی نسبت داده اس
 ،شودمیز به گفتن آمیز مجاآنجا که دروغ مصلحت، در باب حسن و قبح عقلی

 1!اگر چنین دروغی در قرآن آمده باشد حتّی
                                                      

 یکم. مطلب ،طوطی و زنبور. مقالۀ 1
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 :و اینکه گفته شده است
 1.یک در میلیون است ،ای محتمل است امّا احتمال آنمسئلهچنین  ،آری

 تواندنمی وجههیچبهاین مطلب  :باید عرض کنم، صرف نظر از صحّت و یا سقم انتساب
 عجبا!!؛ مورد پذیرش و مدح قرار گیرد

ن قرآن و کلام باری تعالیٰ از جمیع اقسام دروغمنزّه  رابطۀ قاعدۀ عقلی و امکان وقوعی بود

 :به این نکته باید اشاره شود ،قبل از پرداختن به مطلب
لم خارج صحّت جریان آن قاعده در عا، محوری و اساسی ۀمسئل، عقلی ۀدر قاعد

نچه که یک آ .جریان و تحقّقنه کمی و یا زیادی  ،به نحو احتمال و امکان وقوع است
حقّق آن صِرف امکان وقوع و ت ،بخشدقانون عقلی و قاعدۀ عقلانی را مشروعیّت می

بستگی ، رده استصورت وقوع پیدا ک ا اینکه آن قانون تا چه حد،و امّ ؛همین، قانون است
 ن ندارد.وقوع دارد و این ربطی به خود آن قانو شرایطبه استعداد محیط و تحقّق 

رعی از جهت عقلی و عرفی و ش ،تجاوز و تعدّی به مال یتیم ض کنید کهفر
به لحاظ ، بودنخلاف طبیعی است که حکم عقل و عرف و شرع بر، خلاف شمرده شود

و مفسده  و هرجا این قبح ؛وجود مفسده و قبحی است که در نفس این عمل قرار دارد
و ، واهد بودخو ناپسند و محکوم وجود داشته باشد در آنجا تجاوز به مال یتیم مذموم 

عدّی و تجاوز تهرجا این قبح و مفسده موجود نباشد طبیعتاً تصرّف مال یتیم متّصف به 
کنیم  نخواهد شد بلکه ممدوح و مستحسن خواهد بود. حال اگر ما در شهری زندگی

 ا نخواهد شدطبعاً این قانون در آن شهر اجر، که یتیم در آن شهر وجود نداشته باشد
تکلیف به  :تربه عبارت واضح .باقی خواهد ماندچنانهمولی بر قبح و مذّمت خویش 

ترتّب مموضوع حکم  ۀبلکه به طبیعت و ماهیّت مطلق ،گیردموضوع خارجی تعلّق نمی
یف در بنابراین هر وقت موضوع تکل ؛چه آن موضوع در خارج باشد یا نباشد ،است

 آن موضوع مترتّب خواهد شد. حکم هم بالملازمه بر ،خارج محقّق شد
 کمک به فقیر و نیازمند ممدوح، اگر چنانچه به حکم عقل و عرف ،و یا بالعکس
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وجود فقیر و نیازمند شرط  ،در استحسان و ممدوحیّت این فعل، و مستحسن باشد
بلکه وجود خارجی فقیر و نیازمند شرط تحقّق این حکم و این قانون خواهد ، نیست

 . ...اسو بر این قی ،بود
 :مگوییمیو  کشانیممی 1انگیزآمیز و راست فتنهحال سخن را در دروغ مصلحت

آمیز اشکالی دروغ مصلحت، قانون عقل و قاعده عرف و شرع اساس براگر 
دار نداشته باشد و از همان حسن و مدحی برخوردار باشد که سخن راست برخور

یار آمده سخن راست در قرآن بس هکچنانهم ، پس چرا این دروغ در قرآن نیاید،است
 ،هاو تمثیل ها و اخبارهای از عالم آخرتچه اشکالی دارد که تمام این داستان ؟است

ک مردم آمیز باشد و رسول خدا به مقتضای فهم و درهای مصلحتهمه از جملۀ دروغ
تی در قیقهیچ واقعیّت و ح، ها پرداخته است ولی در اصل و اساسزمان خود بدان

 رای آنها وجود ندارد؟ماو
یدا کند و پتواند در قرآن هم راه بنابراین اگر ما بپذیریم که چنین دروغی می

موده غی در آیات نخداوند برای وصول به مقصد و غرضی اقدام به درج چنین درو
 :مبگویینیم و نداریم که میزان کم و زیاد آن را بر خداوند تحمیل ک دیگر ما حق ،است

سیار اندک امّا تعداد آن ب ،چنین دروغی عقلًا و عرفاً مستحسن استگرچه سخن از »
که شما  گونههماناین شمارش و تعدید از کجا و به چه دلیلی آمده است؟  «!است

ا خارج وجود حکایات راست و إخبار از وقایع خارجی را به لحاظ صدق و انطباق ب
از  طورهمین، نیدکتوانید تعیین نمیپذیرید امّا تعداد این أخبار و حکایات و غیره را می

ت آمیزی که در قرآن آمده و خود معترف به صحّت درج و مصلحهای مصلحتدروغ
ین احتمال را از کجا ا ؛نام ببرید «یک در میلیون»توانید با احتمال نمی ،باشیدبیان آنها می

 . ...طورهمینو  ،اید؟ شاید ما بگوییم ده در میلیون و یا صد در میلیونآورده
                                                      

 آمیزاند: دروغی مصلحتبزرگان گواه: »1، باب اوّل در سیرت پادشاهان، حکایت گلستان سعدی. 1
 «انگیز.بِه از راستی فتنه
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ز وجود دروغ مصلحت ن و کلام الهیاشکالات وارد بر ادّعای جوا  آمیز در قرآ

 :که، اشکال صاحب مقاله بر گویندۀ این مطلب ،ر این اساسب
پس چه ، شمریدآمیز را در قرآن خلاف نمیاگر شما وجود دروغ مصلحت

کنیم و آمیز حمل ایرادی دارد که بسیاری از آیات را بر همین دروغ مصلحت
 1؟!خود را از شرّ توجیه و تأویل و دردسر مخالفت با علم و غیره برهانیم

 باشد.ی از ورود اشکال بر این نظریّه نمیو هیچ مفرّ  ،وارد خواهد بود
 :مگوییمیو امّا در توضیح و نقد این مسئله 

دارای قبح  ،الأمرشکّی نیست که دروغ به جهت مخالفت کلام با واقع و نفس
زش نیز حسن و ار، حقیقت استحق و زیرا از آنجا که واقع  ؛ت و مذّمت استو نفر

جرم به لاآل و اعتباری بالمَ امرزیرا هر ، حقیقت شکل خواهد یافتحق و  اساس بر
 امریاقع وو در مقابل نیز از آنجا که خلاف  ؛حقیقی و واقعی باز خواهد گشت امر

واقعی  مرابر آن  ،اعتباری است مریاقبح و ضدّ ارزش بودن که ، عدمی و باطل است
 مترتّب خواهد شد.

مگر اینکه در  ؛ممدوح و مستحسن است، نفس سخن راست ،بر این اساس
نه و وجود آن فت ۀواسطفتنه و فسادی بر آن مترتّب شود که به، خصوصموردی به

فس سخن نو نیز  خواهد شد. تحسان اعتباری تبدیل به قبح و ذمآن مدح و اس، فساد
موجب مصلحت و  مگر اینکه در موردی خاص ؛مذموم و ناصواب است ،روغد

 .شودمیقبح و مذمومیّت متحوّل به حسن و صلاح ، صورتارزش شود که در آن
ز شرایط  آمیزدروغ مصلحت جوا

وجود دو شرط در این میان ضروری  ،آمیزپس برای تحقّق دروغ مصلحت
 :خواهد بود

 متکلمّ اوّل: وجود قرینه بر غرض شرط

باشد که مخاطب از ابتدای خطاب  نحویسخن دروغ بهاگر  :اینکه اوّلشرط 
 غرض خاصّی اساس برو آن را حمل بر نوعی از کلمات که  بودن آن بشودمتوجّه دروغ

زیرا خود  ؛طور کلّی دروغی در میان نخواهد بودصورت بهدر این، بکند شوندمیاداء 
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 اوّلو از  کندمیرض را به مخاطب القاء و اعلان غ ،گوینده با این طرز صحبت کردن
قصد متکلّم بر این هدف و مقصد تعلّق گرفته است و خود او خواسته که مخاطب 

خلاف دروغ حقیقی و به ،این غرض و هدف را از این سخن غیر واقع متوجّه شود
ت واقعی که از ابتدا غرض متکلّم بر القاء مفهوم خلاف در ذهن و نفس مخاطب اس

بودن کلام مخاطب متوجّه دروغصورت و هدف دیگری غیر از این القاء ندارد. در این
اصلًا دروغی محقّق نشده است تا صحبت از این  و بردشده و به غرض متکلّم پی می

 آمیز است یا خیر.شود که آن مصلحت
ها بت و شکستن السّلام علیهتوان از داستان حضرت ابراهیم در این قسم می

 :خطاب آن حضرت به معترضین یاد کردو 
﴿         *       

     *      *   

      *        *  

            * 

                *         

       *                 *   

             *             

  *                *          

      *          

  *              *  

                *     

     ﴾.1 
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 پیش از، تحقیق که ما به ابراهیم بصیرت و تشخیص صواب از خطاو به»
گاه که به عمویش آن * موسی عنایت کردیم و به احوال او دانا و آگاه بودیم

نها آپرستید و سر بر آستان ها چیست که آنها را میاین بت: و قومش گفت
 * کردندپدران ما چنین می: در پاسخ گفتند * اید؟دهفرود آور

ری هم شما و هم پدرانتان همگی در ضلالت و جهالت آشکا: ابراهیم گفت
سر ما  به یا سر ،ایآیا مطلب و راه حقّی برگزیده: آنها گفتند * !ایدبوده
 * گذاری؟می

ها را آنها و زمین است که خدای آسمان، بلکه پروردگار شما: ابراهیم گفت
و  * دهمبر این مسئله شهادت می ،خلقت فرمود. و من ای گروه مخاطبین

 * !های شما را از بین خواهم بردپس از اینکه از اینجا دور شدید بت
ه به خود بلک، قطعه نمود قطعه ،ها را به غیر از بت بزرگبت ۀپس ابراهیم هم

کسی که  هر: گفتند ،دمردم وقتی چنین دیدن * رفته برگردند آیند و از راهِ
 * !از ستمکاران خواهد بود، چنین جسارتی ورزیده است به خدایان ما

او : گفتند * کندمیایم جوانی است که از خدایان به بدی یاد شنیده: گفتند
ردم م * را در حضور مردم اینجا بیاورید تا مردم دربارۀ او شهادت دهند

 * ا خدایان ما نمودی؟آیا تو این عمل را ب ،ای ابراهیم: گفتند
پرسید چرا باز آنها  !بزرگ آنها این عمل را انجام داد ،بنگرید: ابراهیم گفت

 * !اگر بتوانند سخن بگویند ،انداین کار را کرده
پس به خود مراجعه کردند و در ضمیر خود به خویش خطاب کردند و 

اختند و ر اندگاه سرهایشان را به زیآن * باشیدشما از ستمکاران می: گفتند
 * !گویندها سخن نمیدانی که این بتتو می: خطاب به ابراهیم گفتند

اشیائی که  ؛کنیدمیها را عبادت آیا به غیر از خدا بت: گاه فرمودابراهیم آن
بر  اُف * ؟!آورندهیچ نفع و صلاحی و یا ضرر و فسادی را برای شما نمی

 «کنید؟ادراک و فهم نمی آیا !پرستیدشما باد و بر آنچه جز خدا می
ای است لطیف در اعتراف مخاطب گفتن که شیوهاین نوع سخن، در این آیات

در انداختن مخاطب  ،کاملًا واضح است که مقصود گوینده، به غرض و هدف گوینده
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این غرض و مقصود  ،به ضلالت و گمراهی و خلاف واقع نیست و مخاطب نیز خود
گو که هدف و مقصودش القاء خلاف خلاف فرد دروغبه ؛کندمیخوبی ادراک را به

 نمودن حقیقت است برای او با این کلام.واقع و وارونه
 جز دروغعدم وجود راه دیگری برای إعمال غرض و مقصد به: دوّم شرط

اه دیگری آمیز این است که متکلّم چاره و ردر دروغ مصلحت دوّمو امّا شرط 
ان فردی در جز این راه نداشته باشد. مثلًا اگر ج عمال غرض و مقصد خود بهإبرای 

ام او عملی که آن شخص انجام داده است حکم به اعد ۀواسطمعرض خطر باشد و به
دیگر  ،ل کنداگر انسان بتواند از مسیری حکم اعدام او را لغو و باط، نموده باشند

هادتی شبا  گرچه ؛تواند شهادت دهد که آن شخص این عمل را انجام نداده استنمی
دادن لاف جلوهرفع اتّهام از او شده و حکم لغو خواهد شد. زیرا فساد و قبح خ ،چنین
ظرف و  در صورتی متحوّل و متبدّل به صلاح و حسن خواهد شد که در همان ،واقع

ته مسیر صحیح در تحصیل غرض و مقصود ارزشمند متکلّم وجود نداش، موقعیّت
اثر  ،دادن واقعقاء خلاف در متکلّم و وارونه جلوهو در این صورت است که ال، باشد

 سوئی به جای نخواهد گذاشت.
یوسف  داستان حضرت کنیممیمثالی را که از قرآن کریم ذکر  ،در این مورد

 :باشدبا برادران خود می السّلام علیه
﴿                     

     *                        

          *          *   

                  *        

             *           

*                   *   

                           

                           
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    *                    

          ﴾.1 
ود خواند برادر خود را نزد خ، و زمانی که برادران یوسف بر او وارد شدند»

! ت مشوعمال این برادران ناراحأپس از  ،من برادر تو هستم: و به او گفت
آنگاه ، اددجام را در بار برادر خویش قرار  ،و زمانی که بار آنها را بست *

 * !شما دزدانید ،ای کاروان :منادی ندا برداشت
 ه است؟چه چیزی از شما گم شد: برادران یوسف رو کردند به منادی و گفتند

ویل دهد و برای کسی که آن را تح ،جام پادشاه را گم کردیم: آنها گفتند *
 ! *کنیممیو ما بر این تعهّد ضمانت  ،بخشیمیک بار شتر اضافی می
دزدی  وفساد إدانید که ما برای شما می ،قسم به خدا: برادران یوسف گفتند

ه چ ،جام را برده است پس جزای کسی که این: گفتند ! *اینجا نیامدیم
 * اید؟خواهد بود اگر معلوم شود شما دروغ گفته

هر  ؛جزای او این است که خود او را به شما تحویل دهیم: برادران گفتند
 * دهیمپاداش می چنیناینما  .اختیار با شما است ،او گرفتید ۀتصمیمی دربار

 در خویشو سپس جهاز برا ،حضرت یوسف ابتدا بار سایر برادران را باز نمود
برای یوسف حیله  چنیناینجام را از بار برادر بیرون آورد. و  را گشود و آن

نطقه و مزیرا در قانون آن  ؛اندیشیدیم تا بتواند برادر خود را نگه دارد
خدا  مگر آنکه ،ه استپادشاهی هیچ راهی برای گروگان گرفتن برادرش نبود

، ییر دانایم و برتر از هیافزابخواهد. و ما هرکه را بخواهیم بر درجاتش می
 * دانای دیگری وجود دارد

نیز  برادر او ،اگر این فرد امروز دزدی کرده است: برادران یوسف گفتند
 !ها دزد بوده استقبل

دتر بت شما موقعیّ : یوسف این کلام را شنید و چیزی نگفت و به آنها گفت
 «!تر استآگاه کنیدمیاست و خداوند به آنچه توصیف 

                                                      
 .77 ـ 69( آیات 12سوره یوسف ). 1



 583 وحدت وجود ۀصاحب مقاله از مسئل لیگرفتن اباطبر نشئت یمنتقدان مبن ینقد کلام برخ

 

یوسف هیچ : فرمایدکه صریحاً خدای متعال می کنیممیدر این آیات مشاهده 
این راه  وراه دیگری برای گروگان گرفتن برادرش جز این طریق در اختیار نداشت. 

 را ما به او نشان دادیم.
ارای دآیات قرآن به خلاف واقع است که  کدام آیه از: حال سؤال این است

ف مصلحت و ارزش است و خداوند هیچ راه و طریقی را برای تحصیل غرض و هد
ی را برای آمیز؟ و هیچ عبارت و کلامخود سراغ ندارد مگر از راه این دروغ مصلحت

و لذا  این غرض و مقصود سراغ ندارد مگر همین عبارت دروغ و همین کلام خلاف؟
بلکه  ،باشدییک در میلیون نم حتّیآمیز در قرآن به نحو احتمال دروغ مصلحت تنهانه

 ای ممکن نخواهد بود!مسئلهاصلًا تصوّر چنین 
ز فساد و قبح آن: خطیرتر و مهمشرط سوّم  تر بودن مصلحت دروغ ا

آمیز مطرح است مطلب دیگری که در بحث حسن دروغ مصلحت: شرط سوّم
خطیر که فوت آن  چنانآنآمیز باید در موقعیّتی باشد دروغ مصلحت :این است که

و  ؛تر از فساد و قبح آن دروغ باشدمصلحت در چنان موقعیّتی بسیار خطیرتر و مهم
رود کار میی است بهیو ارزش بالا اهمّیتلذا در اموری که از نظر عرف عقلاء دارای 

در رفع خطر از افراد و امثال البین و یا مثلًا در اصلاح ذات، نه در هرجا و هر مورد
ای از آیات قرآن چنین مواردی نداریم تا خدای متعال مجبور و ما در هیچ آیه 1ذلک.

 آمیز شود.به استفاده از دروغ مصلحت
ل از اساس و اص الهیآمیز در کتاب بنابراین تصوّر وجود دروغ مصلحت

 اساس است.اصل و بیبی
منتقدانکلام نقد  له از مسئلۀ وحدت وجودشئتن مبنی بر برخی   اباطیل صاحب مقاله باوحدت وجود  ۀمسئلعدم ارتباط  گرفتن اباطیل صاحب مقا

و امّا مطلبی که از سوی برخی به عنوان ریشه و منشأ این اباطیل مطرح شده 
 2،مسئله وحدت وجود از طرفی و توغّل در افکار صوفیانه از طرف دیگر است ،است

                                                      
، 9 ، جإحیاء العلوم. جهت اطّلاع بیشتر پیرامون موارد جواز کذب و شرایط آن رجوع شود به 1

 .243 ، ص5 ، جالمحجّة البیضاء؛ 40 ص
 زی به سخنان عبدالکریم سروش.الله مکارم شیرا ، پاسخ آیة185 ، شمارهحوزه افق مجلۀ. رجوع شود به 2
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سر سوزنی ارتباط با این  ۀاز این دو مطلب به انداز کدامهیچ: تفانه باید گفکه متأسّ
و در عجبم که چگونه بعضی آسمان  ،اساس ندارند و پایههای بیعقاید خرافی و تئوری

بین این قضایا ربط منطقی برقرار  ،دست آمدهدوزند تا از فرصت بهرا به ریسمان می
 پا کنند! و ت به این چرندیّات دستی در مبانی فلسفه و عرفان نسبیو ردّپا، کنند

! له دارد؟وحدت وجود چه ارتباطی با این مدّعا از طرف صاحب مقا ۀامّا مسئل
نظام  مخلوقات در ۀسخن از این است که مبدأ عالم هستی و اصل هم ،در این اصل

یک حقیقت  وهمه به یک واقعیّت  ،ات و چه نظام عالم مادّهمجرّدچه نظام  ،آفرینش
 ،کندمیگردد و هرچه در عالم وجود تشخّص خارجی و عینی پیدا ت برمیو یک ذا

جود وو هرچه خارج از  ؛باشدخارج نمی الوجودواجباز محدوده و حیطۀ آن ذات 
ماهیّت  ثانی وجود محسوب شده و تعدّد در وجود موجب تحقّق ،آن ذات تصوّر شود

تبدیل  ،ستنّیّت اوإو همان ذات واجب که ماهیّت ا ،برای آن خواهد شد و در نتیجه
وجوب غناء و  ۀتببه حقیقتی دارای حدّ و مرز و طبعاً محتاج به علّت خواهد شد و از مر

، ای از غیر مطّلعینو از آنجا که عدّه .به ممکن ذاتی تنزّل و سقوط خواهد نمود ،ذاتی
بهات و ش ،وحدت وجود ۀبر مسئل ،اندکنه و لبّ این مسئله را ادراک و تعقّل نکرده

هنوز » :گوینداند که از آن جمله همان شبهاتی است که برخی میوارد آورده هاییایراد
 «!اندبرای آنها پاسخی نیافته

 گونهاینجای مطالعه و پرداختن به نمایم بهافراد توصیه می گونهایناین بنده به 
به مطالب بهتر است خود مستقلًا به تحصیل در این مباحث بپردازند و  ،هاکتاب

گوش و دل مسپارند و خود به تحقیق و سنجش آراء و انظار به  ،محتوای این و آنبی
ضعفاء از متظاهرین به علم و معرفت  ۀکه طریق ـدور از جنجال و هیاهو و شایعات 

و همیشه جای خالی برای ، به طور قطع سخن نگویند گونهایناقدام نمایند و  ـ است
حقیر حدود سی سال است که با مباحث فلسفه و عرفان  .دورود محتملات باقی گذارن

چنین خطورات و مهملاتی از  تاکنونسر و کار دارم و  ،و وحدت وجود و امثال آن
 ۀام. و نیز از گویندسخن از این مقوله بر زبان نیاورده گاههیچخاطرم نگذشته است و 
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و حکمای اسلامی که این سخن تقاضا دارم به یکی از عرفاء شامخین و یا فلاسفه 
را  تشیّعبخش آنان سراسر فرهنگ و مبانی آثار نورانی و ثمرات حیات الله بحمد

بر سایر مکاتب و ادیان گردیده  تشیّعاست و همین آثار موجب افتخار مکتب  گرفته فرا
 .چنین چرندیاتی را معتقد استوحی و قرآن کریم یک دربارۀاشاره کند که ، است

مذکور و آثار و تألیفاتشان به طور وفور  ،نامشان در کتب ،و فلاسفه بزرگان از عرفاء
عارف و یا فیلسوفی را مشاهده ، در کدام کتاب و تألیف ؛باشددر دسترس همگان می

این افراد  !که چنین سخنانی را بر زبان و قلم خویش آورده است؟ نشان بدهید کنیدمی
نسبت به اشخاص و افراد بریء و  کهنانچهم، باید متوجّه باشند که افتراء و تهمت

بهتان و کذب نسبت به  طورهمین، است الهیحرام و موجب عقاب و غضب ، گناهبی
 باشد.مکتب و مبانی یک فکر و اندیشه نیز حرام و موجب غضب و سخط پروردگار می

 ناپذیر وحدت وجوداصل مسلّم و خدشه تبیین حقیقت مسئلۀ وحدت وجود

تب و مک الهیناپذیر حکمت و عرفان اصل مسلّم و خدشه، دوحدت وجو ۀمسئل
ت استوار و شبهه و تردیدی بر قام گونههیچ، وجههیچبهاست و  السّلام علیهم بیتاهل

حال اگر کسی  !آیدراست نمی ،الهیسرفراز این بنیاد آهنین و اساس تشریع و دیانت 
به خود ، دیم و متقن را فهم کنالمتین قوای راسخ و حبلنتوانسته است چنین اندیشه

 شمارد.مراجعه نماید و جهل خویش را سبب و علّت فقدان معرفت و نقصان درایت ب
در  327 ص توحید علمی و عینی،ـ در  رضوان الله علیه مرحوم علّامه والد ـ

 فرمایند:باره چنین میاین
 معنای آن داً... بنابراین کسانی که به وحدت وجود اعتراض و ایراد دارند، اب

لهیّه و إاند! وحدت وجود، با توحید که مبنای اساس شرایع را تعقّل ننموده
م بالأخص دین حنیفیه اسلام است، یک معنا است؛ وحدت، مصدر باب لاز

 و لا إله إلّا فیه. الله اکبر، ٌ و مجرّد است و توحید، مصدر باب متعدّی و مزید
 الله معنایش همین حقیقت بزرگ است.

 گویند: وحدت وجود، یعنی همه چیز خداست، سگ خداست، کافرنها میای
کدام  کجا معنای وحدت این است؟! در !عیاذًا بالله خداست، زانی خداست؛

 اید؟!اید و یا از کدام مؤمن عارف موحّد شنیدهکتاب خوانده
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مکنات مدر ذات واجب، همۀ اشیاء محدوده و تمام »زنند: آنها که فریاد می
 کنند؟!دا میکجا سگ و کافر و زانی راه پی« ها و ماهیّاتها راه ندارند!بحدود

زی در عالم وجود، غیر از خدا چی»گویند: ارباب شهود و کشف توحید می
یّه و یعنی وجود او چنان سیطره و احاطه در اثر وحدت حقّۀ حقیق« نیست.

ام اندصرفۀ خود دارد که هیچ موجودی در قبال او و در برابر او، عرض 
ست. اندارد؛ وجود اقدس حق، همۀ اشیاء را مندک و مضمحل و فانی نموده 

توانند وجود و ـ کجا می که لازمۀ شیئیّت اشیاء هستند آنجا حدود و قیود ـ
 تحقّق داشته باشند؟!

ق مندک حوجود ارواح قدسیّه و نفوس انبیای عظام، در ذات »گویند: آنها می
وقت آن« توان یافت!برائیل و اسرافیل را نمیو فانی هستند! در ذات حق، ج

 شود؟!کجا سگ و خوک و میکروب و قاذورات یافت می
ها همه تعیّن تمام موجودات در برابر ذات او وجودی ندارند؛ آن»گویند: آنها می

« ت!باشند، و اصل وجود موجودات بسته به ذات حق اسو ماهیت و حدود می
 است. و قیّومیّت و منشائیّت تعبیر شده که از آن به صمدیّت و مصدریّت

ۀ تکبیر و این معنا و مفهوم را اگر درست دقّت کنیم، مفاد و مراد همین کلم
ر بکلمۀ تهلیلی است که هر روز در نمازهای خود واجب است چندین بار 

 زبان آوریم و به محتوا و مفادّ آن معتقد باشیم.
حاد از نزد خود، حلول و اتّفهمند، و معنای وحدت را اما مسکینان نمی

عتقاد ترسند که بدین اگیرند که منشأ آن شرک و دوئیّت است. آنگاه میمی
روز که خودشان در شبانهعالی که روح اسلام است، لب بگشایند؛ درحالی

گذرانند. یمکنند و همین عبارات را از ذهن در نمازها همین معنا را تکرار می
فا به یین آمدن سطح عمومی معارف اسلام و اکتو این امر ناشی است از پا

 علوم مصطلحه و مقرّره، و دور شدن از آبشخوار حقایق.
ـ  لله سرّهقدّس ا الله المعظم، علّامه طباطبائی ـ حضرت استادنا الأکرم آیة

 فرمود:می
اش، در اذهان عوام از مردم، وحدت وجودی از کافر بدتر است! یهودی ب»

 «دت وجودی نباش!مسیحی باش؛ امّا وح
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ن ادراک صحیح حقیقت وحی بر ادراک صحیح وحدت وجود  مترتّب بود

تازه ، م کندتفاقاً کسی که این مسئله را به واقع و به حقیقت و کنه ذاتش فها
طهارت در  شناسد و به سرّ عصمت ورا با تلقّی رسول خدا می الهیارتباط بین وحی 

کشافی را که فتح و ان ،و بر این اساس .بردیپی م الهینزول وحی و نفس قابل پیامبر 
هر گونه  ،آن ۀواسطخدای متعال برای اولیای خاصّ خودش مقرّر فرموده است که به

راستا و به  عالم وجود را در یک ۀو هم شودمیجهل و ابهامی از دیدگان آنان زدوده 
یابد میدر به طور واضح و آشکار، کنندمییک نسق مشاهده و معلوم به علم حضوری 

پیوسته خدا بوده است و چیزی همراه با  ؛یکن معه شَء لِالل و  کان»: و به حقیقت
کند و میاعتبار ساقط ن ۀآن را از درج ،برد و همچون بعضیپی می «او نبوده است
تبت و منزلت نگرد و آن را در مررا به دیدۀ استخفاف نمی السّلام علیهکلام معصوم 

 .نشاندواقعی خود می
 حدیأدر توصیف ذات  السّلام علیهحدیث شریف موسی بن جعفر 

 روایت السّلام علیهماجعفر  بن از موسی توحیدمرحوم صدوق در کتاب 
 :که فرمودند کندمی

 .کانالآنَ کَما  هوو  ،مکان   لازمان  و  بلِا یزَل   لِ کان تعالیی إن  الَل تبارک و 
   ﴿ ،یََلِ  فی مکان لامکان  و یشتَغِلُ به  لایَُلو منه مکان  و  لا

                           

     ﴾،1   بَ احتَجَ  ،خلقِهِ  غیُ لیس بَینهَُ و بَیَ خلقِهِ حجاب
 2.الکبیُ المتعال هوإلّا  إلهَ  لا .بغَِیِ حجاب  محجوب  و استَتَََ بِغَیِ سِتَ  مَستور  

نه در زمان جای داشت و نه  ،پیوسته در ازل تحقیق خدای تبارک و تعالیٰبه»
 ،هیچ مکانی خالی و تهی از او نیست .است چنیناینو اکنون نیز  ،در مکان

شود گیرد و در هیچ مکانی وارد نمیرا دربرنمیدر عین اینکه هیچ مکانی او 
پردازند هیچ سه نفری آهسته به سخن نمی﴿ ؛گیردو مظروف آن قرار نمی
                                                      

 .7( آیه 58سوره مجادله ). 1
 .178، شیخ صدوق، ص التوحید. 2
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و هیچ پنج نفری به نجوا ، مگر اینکه خدای متعال چهارمی آنها خواهد بود
و نه کمتر از این و نه بیشتر  ،باشدنشینند مگر اینکه او ششمی آنان مینمی
بین او و بین  ؛﴾لّا اینکه خدا با آنها است در هرجا و هر زمانباشد انمی

بدون پرده از  ؛مخلوقاتش حجاب و مانعی نیست جز همان مخلوقیّت آنها
باشد. و بدون ساتر و مانع از آنها مستور می ،مخلوقاتش در حجاب است

 «نیست خدای معبودی جز همان وجود یکتا و یگانه و بلند مرتبه.
 :اندفرموده احدیّت در توصیف ذات السّلام علیهماجعفر  بن موسی در این روایت

چه زمان و مکان باشند )مثل زمان کنونی( و  ؛خدای متعال ورای زمان و مکان است
و اشرف از همراهی  أعلیٰحضرت حق پس وجود اقدس  چه نباشند )قبل از خلقت(.

این است معنای روایت  و .ها استو مصاحبت با زمان و زمانیّات و مکان و متمکّن
 1«.یکن معه شَء لِالل و  کان»: مرویّه از رسول خدا که فرمود

 :ۀـ جمل علیه اللهرضوان  طباطبائی ـ علّامهمرحوم  ،و بر این اساس
اکنون نیز همچون گذشته تفاوتی در موقعیّت و اتّصاف »؛ کانو الآن کما 

 «.پروردگار حاصل نشده است
 2اند.اضافه نموده ،را به استناد این روایت

حیدر آملی  سیّدمعرفت چون مرحوم  اهلو نیز برخی دیگر از اعاظم عرفان و 
 3اند.نقل نموده السّلام علیهاین جمله را از معصوم  ،الأسرار جامعدر کتاب 

 است و تشیّعو  بیتاهلاز اصول مسلّم مکتب ، وحدت وجود ۀباری مسئل
ه خود باز باید اشکال را ب ،معرفت ننموده استکسی که این مطلب را به طور صحیح 

 نه به مبانی مکتب. ،گرداند
و احادیث وارده از حضرات  البلاغه نهجتمام آیات توحیدی قرآن و خطب 

                                                      
 .66. همان، ص 1
 .13، ص الرسائل التوحیدیّة. 2
 .303 و 209و  193و  56 ، صجامع الأسرار. 3
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صدوق و غیره، دقیقاً روی این قاعده و اصل  توحیدالسّلام در  معصومین علیهم
 شوند.نمی وحدت وجود متمرکز است و به چیزی جز این، توضیح و تفسیر

نین فیزیک تنافی سبب بهمسئلۀ وحدت وجود  منکریننقد   آن با قوا

 شودمیجالب توجّه و باعث تأسّف اینکه امروزه در برخی از محافل مطرح 
اند آمده وحدت وجود ۀو نقد نظری ی و مادّی همچون فیزیک نیز به ردکه علوم تجرب

نشمند معروف و دا ،اند. در این میانودهو بطلان اعتقاد به این اصل قویم را اثبات نم
قرار نموده اای از نوشتجات خود اعتراف و در پاره اینشتینآلبرت  ،فیزیکدان نامور

شمرد و خرافی و باطل می امروحدت وجود را یک  ۀمسئل ،است که قوانین فیزیک
سیک و فیزیک کلا کهدرحالی ،دانداندیشۀ صدرالمتألّهین می ۀآن را ساخته و پرداخت

هر  :ست کهایشان معتقد ا! دهندنسبیّت آن را به شدّت مورد نقد و ابطال قرار می
جود یا موجودی دارای حیطه و مرز فیزیکی خاصّ خود است که امکان ندارد با مو

 یا وحدت داشته باشد. اتّحادوجود دیگری 
 خصّصتکه  اینشتینبر جناب : سخیف باید گفت ۀگرچه در پاسخ به این نظریّ

ه و متافیزیک پا ماوراء مادّ  ۀمادّه و فیزیک فراتر نرفته و به عرص ۀو مهنت او از دائر
ردی جاهل چراکه او در این مرتبت ف، نقص و ایرادی چندان روا نیست، ننهاده است

ست و از اهای روحانی و عالم غیب و براهین فلسفی و عقلانی و به دور از اندیشه
معارف  گریست که خود در عرصۀ هاییلی باید بر آنو ؛این جهت باکی بر او نیست

فاده از این عمری را در حرمان و عدم توفیق در است محمّدآلوحیانی و اقتناص علوم 
رای ب ،اند و دستشان از همه جا کوتاهسپری نموده بیتاهلخوان گستردۀ معارف 

ر مقابل نش دبوسی و کرمجبور به آستان ،باطل خویش ۀو اثبات رأی و نظریّ تأیید
ام خویش اند و از فکر عبث و باطل او برای تثبیت مرشده اینشتینافرادی همچون 

 !اندبهره جسته
ادّه تفاوت و دانید که عرصۀ مادّه با ماوراء مآیا شما نمی !آخر ای عزیزان من

نخیّتی ارتباط و س گونههیچفیزیک و متافیزیک  ۀاختلاف جوهری دارد و بین دائر
 !د؟وجود ندار
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 شودمی تجربه و تخصّص یک فیزیکدان فقط در محدودۀ مادّه )ماتریال( منحصر
 ۀدر مسئل کهلیدرحا ؛تواند پا فراتر بگذاردو از این محدوده به اندازۀ سر سوزنی نمی

گردد نه به ریشه و مبدأ این نظریه به بساطت و صرافت وجود برمی ،وحدت وجود
 هر وجودی ۀدائر: بگویند اینشتینتا جناب ، زیکیوجود مادّی و دنیوی و عنصری و فی

آن را از  ،هاها و اتمبا وجود دیگر متفاوت است و این تفاوت در محدودیّت مولکول
 نماید.های دیگر منع میها و مولکولسرایت اتم

 ی خلاصهاند که مفهوم وجود فقط در موجودات مادّ تصوّر کرده اینشتینجناب 
طول و عرض  ۀگانو از آنجا که موجود مادّی دارای ابعاد سه ،و مصداق خواهد داشت

دیگر و  ۀمادّ این تحدّد به جهات ثلاثه موجب امتیاز و افتراق او با ،باشدو عمق می
ت و وحدت که عدم وجود بینونیّ ۀمسئل ،موجود دیگر شده است و بر این اساس

 .باشددر اینجا منتفی می ،امتیاز و افتراق بین دو شیء است
کمای حاگر ایشان سواد فلسفی و بینش عقلانی داشتند و به کتب فلاسفه و 

بحث ، وحدت وجود ۀطور کلّی در مسئلیافتند که بهدرمی ،کردنداسلام مراجعه می
بالۀ وجود به تبع و دن ،و وجود مادّی ؛است نه وجود مادّی مجرّدو سخن از وجود 

 قلالًا.نه است کندمیدر این بحث ورود پیدا  مجرّد
و را از ا ،در اینکه هر وجود مادّی دارای محدویّتی است که از جهت فیزیکی

جناب  ۀریّشکی نیست و اثبات این مسئله نیاز به نظ ،کندمیسایر موجودات متمایز 
و امّا  !فهمدو می کندمیای این مطلب را درک ندارد بلکه هر طفل پنج ساله اینشتین

هم صحیح ف ،ی و بینش راقی و بحث و تحقیق بسیار داردآنچه که نیاز به ادراک عال
 ،ینشتیناجناب آلبرت  تنهانهصرافت آن و بساطت آن است که  کیفیّتحقیقت وجود و 

نصیب بی ومحروم  حقایقفانه از توفیق وصول به این ما متأسّ  یکه بسیاری از علما
علم و  شئونل وهن و تنزّموجب  ،و با ایراد سخنانی عاری از اتقان و متانت ،اندمانده

 گردند.معرفت می
که وجودی حضرت حق سخن این است که وجود ، وحدت وجود ۀدر مسئل
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چه صوری و چه ، است اطلاقی و بالصّرافه و بسیط که هیچ نوع تقیّد و محدودیّت
آثار و  ۀهم ،وجودی با بساطت و صرافت خویش چنینهمیک ، تابدمادّی را برنمی

خود را درون خویش جای داده است و هیچ اثر و ظهوری خارج از مظاهر و تنزّلات 
 ،این وجود صرف و بسیط تنهانهباشد. در این فرض حیطۀ تصرّف و سریان او نمی

و تعیّنات مادّی را نیز در هویّت  حقایقگیرد بلکه ه را دربرمیمجرّد حقایقتمامی 
 همین واقعیّت خارجی زیرا شکی نیست که ؛سازدخویش محفوظ و مستور می ۀمجرّد

، از نظر فیزیکی با واقعیّت خارجی دیگر متمایز است اینشتینمادّی که به قول جناب 
 ۀواسطعلّت خویش است و آن علّت به ۀمجرّدخود معلول همان واقعیّت و حقیقت 

سازد خویش مهیّا می مجرّدباشد و قوام او را از وجود بر او مستولی می، خود تجرّد
 بخشد.ام و استمرار میو به آن دو

 شدندجّه میداشتند متو اطّلاعقدری نسبت به مبانی متافیزیک  اینشتیناگر جناب 
وحدت  ۀسئلدر صورت بطلان م ،که همین قانونی را که برای اشیاء مادّی ذکر کردند

صادق  عوالم ارواح و نفوس نیز ۀه و تشخّصات خارجیّمجرّد حقایقبرای ، وجود
 ،ص وجودتشخّ  ۀزیرا در مسئل ؛موجودات مادّی و فیزیکی ندارد و اختصاص به، است

وجودی در  نیست و هر تجرّدبه انواع و اقسام  مجرّدفرقی بین وجود مادّی و وجود 
 حیّز تشخّص خود متمایز از وجود دیگری خواهد بود.

و افتراق  در امتیاز ،وحدت وجود باطل و لغو و عبث باشد ۀبنابراین اگر مسئل
و اگر  ؛باشدهیچ تفاوتی بین موجودات مادّی و موجودات روحانی نمی، شیء بین دو

زیکی نخواهد باز تفاوتی بین موجودات فیزیکی و متافی ،باشد ه صحیح و حقاین نظریّ
 حقایق واشیاء  ۀبود. و در صورت عدم وحدت باید حکم به استقلال وجودی برای هم

 صورتر اینکه د ،ریشۀ ایجاد آنان نمودعالم وجود و انفصال آنها از مبدأ هستی و 
ز محدودیّت ماهوی و مر حقایقو بین وجود سایر حضرت حق طبعاً بین وجود 

جب و خروج وا الوجودواجبکه منجر به ترکیب در ذات  ،وجودی پیش خواهد آمد
 .نعوذ بالله ؛و سقوط از الوهیت خواهد شد ،از وجوب ذاتی به امکان ذاتی
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حید و قواعد تمامی مبانی تو ،ن اصل قویم و رکن متین گردیمو اگر معتقد به ای
ان خود در صحّت و اتق ،نخورده از رین و شینعالم صنع به جای خود باقی و دست

 باشند.برقرار می
دت در ت و وحوی است با اعتقاد به توحید و علّیاعتقاد به وحدت وجود مسا

هیّت و ست با شرک و نفی الوو عدم اعتقاد به آن مساوی ا ،صانعیّت و خالقیّت
 . خالقیّت و...

بوسی علوم مادّی و خویش نیازی به کرنش و عتبه ۀشیعه در اثبات مبانی حقّ
ا مجبور و رخود ، چنانچه امروزه بسیاری برای طرح مبانی و اعتقادات ؛تجربی ندارد

آن  و بدون ،دانندوردهای تکنیک و تکنولوژی میبه خدمت درآوردن دستا ناگزیر از
ختیار ندارند. ادر  ،گویا متاعی که ارزش عرضه به بازار معرفت و دیانت را داشته باشد

رفته تا است گ حقایقمعارف و  ۀدر مکتب شیعه از قرآن که اصل و ریشه و جامع هم
 الهیبه حریم  سخنان و کلمات پولادین لواداران منهج مستقیم و زمامداران مسیر وفود

لک راه همه چیز موجود و مهیّا است و برای سا ،لسّلاما علیهمحضرات معصومین 
و  ؛باشدبنیان آن بزرگواران نمیبوسی و کرنش در آستان عرشای جز عتبهخدا چاره

عاقبتی  ،نماند طریق طیّ ،هرکه از این طریق سر باز زند و به دنبال اهواء و آراء خود
 جز بوار و نیستی در انتظار او نخواهد بود.

 به نجاست معتقدین به وحدت وجود نماهافقیهحکم برخی 

بلکه  ،اندردهآن را معارض و مقابل با مبانی تشریع شم تنهانهطُرفه اینکه برخی 
، یٰ راز این فتاوغافل از اینکه با اب، اندحکم به نجاست معتقدین و متمسّکین بدان داده

اند و فقدان هکرد عه روموقعیّت علمی و میزان معرفت خویش را بیشتر برای افراد و جام
 اند.هبصیرت و بینش خود را در این مسائل فنّی و تخصّصی به وضوح اعلان نمود

ای دانم، که حقیر با تألیف رسالهولی تذکّر به این نکته را خالی از لطف نمی
فقهیّه دربارۀ طهارت ذاتی مطلق انسان، دیگر هراس از تکفیر و حکم به نجاست 

ود از جانب این فقیهان ندارم؛ زیرا این تألیف به اثبات رسانده قائلین به وحدت وج
باشد، است که انسان مطلقاً قابلیّت نجاست ذاتی را ندارد و از دائرۀ نجاسات خارج می
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 خواهید بدهید، بدهید.حال هر حکم و فتوایی که می
 دولت پیر مغان باد که باقی سککهل اسککت

 
 1مککککککدعی گو برو و نککککککام من از یککککککاد ببر 

 
 فتوای صاحب عروة در مورد قائلین به وحدت وجود

ست حکم به نجا« ا قوی  »را که حدّاقلّ با تعبیر  عروةخدا رحمت کند صاحب 
ر این مورد دقائلین به وحدت وجود نداد، و این مقدار از مرتبۀ تقوا و احتیاط را 

 گوید:ملاحظه نمود. ایشان می
 الإسلام، فا قوی   موا بأحکامِ إذا التزَ  ةِ من الصوفیّ  الوجودِ  و القائلون بوحدةِ 

 2.نجاستهم عدم  
نمایند،  معتقدان به وحدت وجود از طائفۀ صوفیّه اگر به احکام اسلام عمل»

قد تر این است که به طهارت و عدم نجاست آنها معتتر و متینحکم راسخ
 «شویم.

مر  حاج آقا رضا همدانی در الله آیة کلام نکار ا  ضروری دینتفسیر معنای ا

جاسات نـ در مبحث  رحمة الله علیه الله حاج آقا رضا همدانی ـ مرحوم آیة
 فرمایند:ین میپس از بحث در مسئله جبر و تفویض و ردّ آنها، چن مصباح الفقیه،کتاب 

 3فمّ عن کاشف الغطاء من أنّه عدّ من إنکار الضروریّ القولَ بالجبر و التّفویض،
مکِن هم تصوّر   امّة  الناس لافی غایة الضّعف. کیف و ع کمّ « أمر  بی الأمرَین»ی 

هو المرویّ عن أئمّتنا، حتّی  یعتقِدوا به! فإنّه من غوامض العلوم، بل من 
یَصِل  إلی  حقیقتها إلّا ا وحدیّ من النّاس الّذی هداه الله  ا  ار الّتی لا

 ذلک.إلی  
ثرَ من تصدّی  من أصحابنا لإبطال ألا تری  أنّک إذا أمعَنتَ النظّر لوجَدت أک

یَقدِر علّ التخَطّی عن مرتبة التفویض، و إن أنکَره باللسان؛ حیث  المذهبین، ل
ا صادرة  منه بواسطة أنّ الله  زعَم أنّ منشأَ عدمِ استقلال العبد فی أفعاله کون 

ظَنّ بأحد  منّ ی أقدَره علیها و هَیّأ له أسبابها، مع أنّه لا تعالی   قول بالتّفویض ی 
 إنکار  ذلک.

                                                      
 .256، غزل حافظ دیوان. 1
 .69، ص 1، ج العروة الوثقیٰ. 2
 .356، ص 2، ج کشف الغطاء. 3
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و الحاصل: أنّ هذا المعنی  بحسب الظاهر عین القول بالتفویض، مع أنّ عامّةَ 
لوا ]تتعقّل[ مرتبة  فوقَ هذه المرتبةِ، لا هم عن أن تتعقِّ  تنتهی الناّس تَقتصِر أفهام 

 . إلی  مرتبة الجبر...
ه العقائد الّتی ربمّ و کیف کان فلا ینبغی الارتیاب فی أنّه لیس شَیء  من هذ

 ،یَعجِز الفحول عن إبطالها معَ مساعدةِ بعضِ ظواهرِ الکتاب و السّنةّ علیها
ا للضّروری. و الله العال.  1إنکار 

تقدین پس آن مطلبی که از مرحوم کاشف الغطاء نقل شده است که ایشان مع»
یت اند، در نهابه جبر و تفویض را از زمرۀ منکرین ضرورت دین برشمرده

وام که اکثر از عچنین نباشد درحالیپایگی است. و چگونه اینسستی و بی
؛ حدّ وسط بین دو أمر  ما بَی الأمرَین”مردم قدرت بر تشخیص حقیقت 

است، تا  که از پیشوایان ما نقل شدهچنانرا ندارند آن“ مفهوم جبر و تفویض
عتقادی و ین مفاهیم اتراینکه به آن معتقد گردند! زیرا این نکته از پیچیده

رک و ای است که غیر از افرادی معدود و محدود که خدای تبااسرار الهیه
فتخر نموده تعالیٰ بر آنها منّت نهاده است و آنها را به هدایت خاصّه خود م

 باشد.است، کسی را یارای وصول به این معرفت و آگاهی نمی
، در این اصحاب و بزرگان مامانده از نگری به تألیفات و آثار باقیآیا نمی

توانستند نمسئله، که بیشتر آنان در تحلیل و تحقیق این مسئلۀ جبر و تفویض 
اه خود خود را از پذیرش و اعتقاد به مکتب تفویض بیرون آورند و ناخودآگ

رافتادند؛ ای سقوط نمودند که قائلین به تفویض در آن دبه همان ورطه و درّه
ینان گمان ااین اعتقاد پرهیز و تبرّی جویند. زیرا  گرچه با زبان و بیان از

ن افعال و اند که منشأ عدم استقلال بندگان در کردارشان این است که ایکرده
ا رزند بدین جهت است که خداوند متعال بنده می اعمال که از بنده سر

اری را قدرت بخشیده است بر انجام این افعال، و مقدّمات تحقّق چنین کرد
اند، فویض شدهاو مهیّا ساخته است؛ با اینکه تمامی افرادی که معتقد به تبرای 

 کنند.گویند و این مطلب را انکار نمیجز این چیزی نمی
                                                      

 .297، ص 7ج ، اح الفقیهمصب. 1
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تقاد به همان اع ـ چنانچه از بزرگان نقل شد نتیجۀ سخن اینکه: این مطلب ـ
تر و یای بالاتر و عالتفویض است، علاوه بر اینکه عموم مردم از اینکه مرتبه

ای که باشند، مرتبهتر از این مرتبه را ادراک و معرفت نمایند، عاجز میراقی
 . آنها را در جبر نیندازد و همچون شبهۀ تفویض گرفتار ننماید...

و  کدام از این اعتقادات )چه جبرو به هر جهت، شکی وجود ندارد، هیچ
علم و  ان در عرصۀتفویض و چه غیر آن( از علوم و مفاهیمی که حتّی پهلوان

معرفت را از وصول به کنه شناخت و ادراک حقیقت خود محروم ساخته 
لام السّ است و در بسیاری از ظواهر کتاب الهی و روایات معصومین علیهم

 باشند.میباشد، از زمرۀ انکار ضرورت دین نشواهدی بر اثبات آنها موجود می
 «و خدا به همه چیز عالم و آگاه است.

 که:ـ این رحمة الله علیه ر کلام مرحوم حاج آقا رضا همدانی ـتأیید ب
اری الله العظمیٰ عارف بالله حضرت حاج شیخ محمّدجواد انص مرحوم آیة

 فرمودند:ـ بارها می رضوان الله علیه همدانی ـ
 لامالسّ  که از ائمّۀ معصومین علیهم« أمر  بَی الأمرَین»رسیدن به کنه معرفت مسئلۀ 

ه و سیر است، جز با طیّ سلوک إلی الله و إقدام به ریاضات شرعیّوارد شده 
 د داشت.مسیر اولیای الهی و عرفان به خدای متعال، برای کسی امکان نخواه

 فرمودند:ـ می رضوان الله علیه و مرحوم والد ما ـ
مر و نتیجۀ ااند، در آخر اکثر افرادی که در مسئلۀ جبر و تفویض تألیفی نموده

 اند و یا معتقد به تفویض!جبری شده بحث، یا
قل گردیده نـ نیز  رضوان الله علیه و همین مطلب از مرحوم علّامه طباطبائی ـ

 است.
به چنین  بنابراین جایی که فقهایی مانند مرحوم حاج آقا رضا همدانی اعتقاد

 کفیر وتشمرد و حکم به ها و بدیهیّات دینی نمیمسائلی را از جملۀ انکار ضرورت
تر از ار نازلدهد، چگونه فردی که در مراتب علمی بسیار بسیارتداد و نجاست آنها نمی

 دهد؟!!یچنین متهوّرانه با جرئت و جسارت حکم به نجاست مباشد، ایناین فحول می



 نیمطالب مطرح شده از طرف یفصل چهارم: بررس/  یافق وح  596

 

 به مناسبتی  ـبودم که رضوان الله علیه روزی در مجلس مرحوم علّامه طباطبائی ـ
 فرمودند:

ه ما یهودی و نصاریٰ بگویند، بهتر از این است که ما را مورد اگر این آقایان ب
 1قرار دهند!« وحدت وجودی»خطاب: 

 ۀاحیوحدت وجود و پاسخ به ایرادها و اشکالات از ن ۀو توضیح مسئلشرح 
والد  حضرت شناسی اللهاز کتاب  دوّمو سی و  مدر مبحث سی و یک ،غیر مطّلعین

مطلب را در  بنابراین ما عین همان ؛فاه آمده استـ به طور مستو روحی فداه معظم ـ
 :منماییاینجا ذکر می

 در باب وحدت وجود شناسی اللهاز کتاب  دوّمو سی و  ممبحث سی و یک

 أعوذ بالله من الشّیطان الرّجیم
 الرّحیم الرّحم نبسم الله 

 له الطّیّبیَن الطّاهرینآو  محمّد  علّ سَیّدِنا  صلّّ اللهو 
 ئِهِم أجمعین من الآنَ إلی قیامِ یَومِ الدّینا علّ أعدو لعنة الله
 قوّة إلّا باِلِله العلِّّ العظیم لاحَولَ و  لاو 

 
 :الله  الحکیم  فی کتابهِ الکریم قال
﴿        ﴾.2 

 (ز قرآن کریمسی و نهمین سوره ا: از سورۀ زُمر ،)آیۀ شصت و دوم
ظ و و اوست که بر تمام چیزها حاف، خداوند است آفرینندۀ تمام چیزها»

 «.نگهبان است
 :آیات مبارکات ذیل وارد است ،و پس از این آیه

                                                      
 .327ص  ،توحید علمی و عینی. رجوع شود به 1

 آورده است: أقرب الموارددر . 2
نثَی؛ و قد یکون نّه مَوکول  إلیه؛ و قد یکون للجمعِ و ا     ،مفعول   الوکیل: فعیل  بمعنی  »

صِ فاعل إذا کان بمعنَ  بمعنی   ؛ و منهی الحافظ. و و  نا الله  و نعِمَ حَسب  ” :فَ به الله  تعالی 
کلاء.مع  ی الکافی الرّازق. و الجنا بمعنَ و قیل هو ه   “.الوکیل  «و 
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﴿           

*        *         

      *       

*                         

            ﴾. 
و کسانی که  .ها و زمیناز اختصاصات اوست کلیدهای خزائن آسمان»

نکاران و تحقیقاً و واقعاً فقط ایشانند زیا، داند به آیات خداونشدهکافر 
 * زدگانخسارت

ای گروه  ،که غیر خدا را بپرستم کنیدمی امرآیا شما مرا : بگو )ای پیامبر(
 * !؟سفیهان و نادانان

ه است که به سوی تو و به سوی پیغمبران پیشین از تو وحی شد با وجود آن
در  البتّهو ؛ گرددت نابود میعمل ،که هر آینه اگر غیر خدا را پرستش کنی

و از  بلکه تنها خدا را عبادت کن * صورت تو از زیانکاران خواهی بودآن
 * گزاران باشسپاس

عالم  هان وجالجمله برای وی اثری در پرستند و یا فی)افرادی که غیر خدا را می
، اندکردهنکه باید و شاید تقدیر  طورآنایجاد معتقدند( قدر و قیمت خدا را 

ها در و آسمان ،تمامی زمین در روز بازپسین در یدِ قدرت اوست کهدرحالی
، او است مقدّسپاک و منزّه و  .دست سلطنت و اقتدار او پیچیده شده است

 دهندیمیک قرار و بلند مرتبه و عالی درجه است از آنچه را که برای وی شر
فعال ارای اشیاء و همچون کسانی که ب، )یا به شرک جلی و یا به شرک خفی

ا مؤثّر در آنها ر ،و بدون حیطۀ خالقیّت پروردگار، نداخارجیّه اثری را قائل
 «.(دانندو قدر می ءعالم وجود و قضا

 ، عین وجود و حقیقت هستی استتعالیٰحق سبحانه و 

محسن محمّد ملّا ،آیت ربّانی و حکیم متألّه صمدانی و عارف محقّق و فقیه مدقّق
 :فرموده است ـ تُربتَه اللهقدس  ـ فیض کاشانی

گفتاری که با آن روشن ” ؛ق سبحانهکلمة  بِها یَتبینَّ  معنیَ الوجودِ و أنّه عَین  الح»
 “:باشدمی حق سبحانهوجود و اینکه وجود عین  معنایگردد می
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در هست شدن و هست بودن محتاج  ،شکّ نیست که هرچه غیر هستی است
نه هستی دیگر. و هرچه محتاج  ،خود هستو هستی به  .است به هستی

 .حق استنه  ،است
عین هستی باشد که به خود هست است و همۀ چیزها به او هستند.  پس حق

همۀ  روشناییو ؛ دیگر روشنایینفس خود روشن است نه به ه چون نور که ب
؛ از همه چیز غنی ند و حقامحتاج پس همۀ چیزها به حق .چیزها بدوست

﴿   ﴾.1 
 گککویککم سکککککککککککککخککن نککغککز کککککککه مککغککز سکککککککککککککخککن اسککککککککککککککککککت

 
  

 است کُن ،هستی است که هم هستی و هم هست  
 تواندهستی نمیچه هیچ چیز بی؛ اشیاءحق با  سرّ معیّت شودمیو از اینجا ظاهر  

به  است و قائم الوجودواجب ،که هستی شودمیبود. و از اینجا نیز ظاهر 
ا متعیّن ی غیره یا قائم ب چه اگر ممکن بودی؛ خود و متعیّن به ذات خودذات 

 .یمحتاج است به هست ،ا ما کانکائن  غیر. و غیر هستی ه محتاج بودی ب ،غیره ب
ت پس هرچه جز هستی است قائم اس .لازم آمدی “ء بر نفستقدّم شی”پس 

 و هستی قائم نیست به هیچ چیز. ،به هستی
دَلَّ ” :میرالمؤمنینأکما قال  ؛دلیل است بر حق ،ق استحپس هستی که عین 

 2“ذاتِهِ بِذاتِه. عَلیٰ
 چون دهان دلبران در هسککککککککککککت و نیسککککککککککککت

 
  

 دهککککککدخکککککود بککککککه بکککککود خکککککود گکککککواهکککککی مکککککی  
چه اگر  ؛و از آنچه گفتیم معلوم شد که هستی بسیط است من جمیع الوجوه 
پس  ،حتاج بودی به اوو هریک از اجزاء م، مرکّب بودی محتاج بودی به اجزاء

ی انه همین معن “هستی”و نیز معلوم شد که  .لازم آمدی “ء بر نفستقدّم شی”
چراکه این  ؛مصدری ذهنی است که از آن تعبیر به کَون و حُصول و تحقّق کنند

                                                      
 .محمّد (47)قسمتی از آیۀ آخر، از سورۀ . 1
ای کسی که( راهنما و دلیل خودش، خودش ») :ای است از دعای صباح. یعنیفقره. 2

 «بوده است!
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 “هستی”است اعتباری که وجود ندارد الّا در ذهن و به اعتبار معتبِر. و  امری
و  ؛حقایق و مُذوِّت ذوات و محتاجٌ إلیه اشیاء است قمحق  ـ گفتیم کهچنان ـ

 وجهی است از وجوه و عنوانی است از عنوانات او. ،ذهنی معنایاین 
او را  مفهوم کلّی نتواند بود که ،متعیّن به ذات خود است “هستی”و چون 

ء را الّا به چه ممتنع است تعدّد و انقسام مر حقیقت شی؛ افراد متعدّده باشد
عض از و مُمیِّز ب که موجب تعیّن افراد او شود ،ارج از آن حقیقتخ امری

 :بعض باشد. و لذلک قیل
 ﴿ هوکلّمّ فرَضتَه  ثانی ا فإذا نظَرتَ فهوَ ، أتمَّ منه لاصِرف  الوجودِ الّذی ”

     ﴾.1“ 
 ی ای قککککککدیککککککم فککککککرد إلککککککهیککککککهککککککم تککککککو

 
 هوحککککککدت خویش را دلیککککککل و گوا 

د    بشککککککککککککککککنککککو و تککککو بککککگککککو اللهشییییییییییییییهیییییِ
 

ییییییییییییییییییییییییییإوحییییییییییییییییییییییییییدَه  لا    2«هییییییییییییییییییییییییییو إلّا  هل 
 

 گفتار فیض کاشانی )قدّه( در جمع بین ظهور و خفاء خداوند

 :فرماید چنینهمو 
مَع بین ظهورِه سبحانه و خف» گفتاری که بدان میان این دو ”؛ ئِهاکلمة  بها یج 

 :“نمودتوان جمع و پنهان بودنش میظهور خدای سبحان  :صفت مختلف
و هستی  ،زیرا که هستی او به خود پیدا ؛است اشیاءهستی او پیداتر از هستی سایر 

 3؛﴾   ﴿: فرمایدمی کهچنان .سایر اشیاء بدو هویداست
 باشد. ءکنندۀ سایر اشیا و پیدا ،چیزی را گویند که به خود پیدا، چه نور

 یکککککداهمکککککه عکککککالم بکککککه نور اوسککککککککککککککککت پ
 

 ککککککجککککککا او گکککککردد از عککککککالکککککم هکککککویککککککدا 
 زهی نککادان کککه او خورشککککککککککککیککد تککابککان 

 
 بککککککه نور شککککککککککککمع جویککککککد در بیککککککابککککککان 

هم از جانب  ؛و مبدأ ادراک همه هستی است ،اندعدم محض ،هستیاشیاء بی 
 شودمیهستی مدرَک  اوّلو هرچه را ادراک کنی  .مُدرِک و هم از جانب مُدرَک
و از غایت ظهور مخفی ماند.  ،اک غافل باشیو اگرچه از ادراکِ این ادر

                                                      
 عمران.لآ (3)، از سورۀ 18صدر آیۀ . 1
؛ 13و  12انتشارات فراهانی، ص ، ةو المعرف ةِاهل الحکم من علومِ ةنونکلماتٌ مک. 2

 .17و  16طبع مظفّری، ص 
 .النّور (24)، از سورۀ 35صدر آیۀ . 3
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و با آنکه شعاع ؛ صورت نبندد ،دیگر چون شعاع واسطۀ نورِادراک مُبصَر بی
. کنندمیای انکار آن تا طائفه ،نمایدحالت غیر مرئی میاز غایت ظهور در آن

 بر آن قیاس باید کرد. ،نوری که واسطۀ ادراک شعاع بود
﴿       ﴾.1 

 الظّاهر  الباطن  فی ظهوره، لفَِرطِ نوره ی  یا من هو اختَف

ب من اختفاءِ شیء  بسببِ ظهورِه لا”: بعض  العلمّءِ  قال فإنّ ا شیاءَ إنّمّ  ؛تتعجَّ
ه  حتّی  ،ت ستَبان  بأضدادها َ إدراک ه. فلو، ضِدَّ له لاو ما عَمَّ وجود  ف لَ اخت عَسّ 

ها علَّ الِله دون بعض و لمّّ ؛ درِکتِ التّفرِقة  علّ قرب  أ  ، ا شیاء  فَدَلَّ بعض 
لالة علّ نسَق  واحد  شکِلَ ا مر!أ   ،اشتَرکت فی الدَّ

شِق  علّ ا ر  فإنّا نعلَم  أنّه عَرَ   من ا عرا   .و مثاله نور  الشّمس الم 
ب  فی ا ر  و یزول   ئمةَ الإشاقِ الو کانت الشّمس  دف .غیبة الشّمس عندَ یحد 

ا لاناّ نظ نّ أن لک   ،لهاغروبَ  لا السّواد  و  هیو  ،هیئةَ فی ا جسام إلّا ألوان 
ظلِمت أ  کن لمّّ غابت الشّمس  و ل   .ن درِکه وحدَه   فأمّا الضّوء  فلا؛ البیا 
ت ضاءَ است قدفعَلِمنا أنّ ا جسامَ  ،درِکت تفرِقة  بین الحالتینأ   ،المواضع  
و ما  ؛فعرَفنا وجودَ النوّر بعدمه. الغروب عندو اتّصَفَت بصفة فارَقَتها ، بضوء  

و ذلک لمشاهَدَتنِا ا جسامَ متشابهة  ، کناّ نطّلِع علیه لولا عدمه إلّا بع سّ  شدید  
إذ به ی درَک ، مع أنّ النوّرَ أظهر  المحسوساتِ  هذا مَتلفة  فی الظَّلام و النوّر. غیر
 . المحسوساتئر  اس
ظهِر   هوبنفسه و  ظاهر   هوفمّ  ر استبِهام  أمره بسببِ  کیفانظ ر  ،لغیره م  وِّ ت ص 

ه مور و به ظَهَرَتِ أظهَر  ا    هو ق سبحانهفإذن الح !ظهورهِ لولا طریان  ضدِّ
ت  و ا ر   اله عدم  أو غیبة  أو تَغَیر   لاندََمَتِ السّمّو کان لو وا شیاء  کل ها. 

لک  و الملکوت  و     و بعض   کان لو و درِکتِ التّفرِقة  بیَن الحالتین!بَطَل الم 
ا بغیرِ اا شی ها موجود  ا به و بعض  درِکت التّفرقة  بیَن الشَیئَین     ،هءِ موجود 
ة  فی ا شیادلالَته  ع لکن و، الدّلالةفی ئم  فی انسَق  واحد  و وجوده د ء علّ  امَّ

                                                      
 النّور: (24)، از سورۀ 35قسمتی از آیۀ . 1
ای که بس عظیم و درخشنده است. خداوند بر ،آن نور زجاجه نوری است بر نور»

 «ه را که بخواهد.کند هرکنورش هدایت می
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 1“فلا جرَمَ أورَبَ شدّة  الظّهور خفاء.؛ ف ها حوال یستحیل خِلا
                                                      

زیرا  ؛بودن چیزی به سبب ظهور آناند: تعجّب مکن از پنهانبعضی از علما گفته». 1
لهذا آن چیزی که وجودش گسترده  ،شوندواسطۀ اضدادشان شناخته میکه اشیاء به

که ضدّی ندارد، ادراک آن مشکل است. بنابراین اگر اشیاء مختلف بودند طوریاست به
این تفرقه  ،نمودندنمودند و بعضی دلالت نمیا بر خداوند دلالت میبعضی از آنه و
گرفت؛ امّا از آنجا که در دلالت بر خدا بر زودی ادراک شده و دلالت صورت میهب

 شود.باشند، لهذا امر دلالت سخت مینَهج واحد می
نور  دانیم اینتابد. زیرا ما میو مثال این مطلب نور خورشید است که بر زمین می

د زائل واسطۀ غائب شدن خورشیشود و بهعَرَضی است از أعراض که در زمین پیدا می
ا تحقیقاً م ،تابید و غروبی در پی نداشتگردد. پس اگر خورشید پیوسته میمی
باشد  های آنها که عبارتپنداشتیم که هیئتی برای اجسام موجود نیست مگر رنگمی

تنهایی ادراک ور و درخشش راهی نداشتیم که آن را بهو امّا برای ن؛ از سیاهی و سپیدی
میان  ما فرق ،ولیکن وقتی که خورشید غروب کرد و مواضع زمین تاریک شد .نماییم

روشن گشته  وکنیم که اشیاء خارجیّه با نور، منوَّر فهمیم و ادراک میمی دو حالت را
 اند.مودهنن صفت مفارقت از آ ،بودند و متّصف به صفتی شده بودند که در هنگام غروب

ان نداشت و ابداً امک فهمیم.پس وجود نور را به عدمش و پیدایشش را به پنهانیش می
شقّت شدید. مگر با م ،ما اطّلاع بر نور حاصل کنیم اگر عدمی را در دنبال خود نداشت

 نور و ظلمت و آن بدین جهت بود که ما همۀ اجسام را متشابه با هم مشاهده کرده و در
واسطۀ آن دیدیم؛ با آنکه نور از جمیع محسوسات ظاهرتر است، چراکه بهمختلف نمی

 شوند.است که بقیّۀ محسوسات ادراک می
باشد، یکنندۀ غیر خود م هذا آنچه را که ظاهر است به خودی خود و ظاهربناءًعلی

رش بود، امواسطۀ ظهورش اگر طَرَیان عدمش در میان نمیخوب بنگر که چگونه به
 !گردیدمبهم می

واسطۀ او که اشیاء بهطوریبنابراین بدان که: حق سبحانه از همۀ امور ظاهرتر است به
گشت ها و زمین منهدم میآسمان ،بودو اگر برای وی عدمی یا غیبتی یا تغیّری می .ظاهرند

بل عدم قا شد و تحقیقاً تفرقه در میان دو حالت وجود وو عالم ملک و ملکوت باطل می
باز تفرقه میان  ،و اگر بعضی از اشیاء به او موجود بودند و بعضی به غیر او بود!ادراک می
او بر  بود در دلالت بر هستی خداوند؛ ولیکن چون دلالتء قابل ادراک میآن دو شی

که طوریهاشیاء، بر نَهج و نَسق واحدی است و وجود او در جمیع حالات دوام دارد ب
 «ه است.بنابراین شدّت ظهور وی مورِث و موجِد خفای او گشت ،استخلاف آن مستحیل 
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 نشان و ما غرقه در نشانشروحی است بی
 

  
 مکان و سر تا قدم مکانشجانی است بی  

 ای مجویشبیابی یک لحظه تا خواهی که 
 

  
 ای مدانشخواهی که تا بدانی یک لحظه  

 *  *  * 
ت ضیییییییییییییییَ رَّ عیییییَ هیییییورِ تیییییَ فیییییی  لإفیییییراطِ الیییییظیییییّ  خیییییَ

 
  

شِ لإ   وم  أخییییییییییافییییییییییِ هِ أبصییییییییییییییییییییار  قییییییییییَ  دراکییییییییییِ
هِ   رقِ مییین نیییور وجیییهیییییِ ییییونِ الیییز  ظ  الیییعییی   و حیییَ

 
  

شِ    وامییییییِ یییییییونِ الییییییعییییییَ ظ  الییییییعیییییی  هِ حییییییَ  1لشِییییییییییییییییدّتییییییِ
 *  *  * 

 ای تککککو مککککخککککفککککی در ظککککهککککور خککککویشکککککککککککککککتککککن
 

  
 وی رُخککککککت پککنککهککککککان بککککککه نککور خککویشکککککککککککککتککن  

فییییییی    رتَ فییییییلا تخییییییَ  أحیییییید   عییییییلّ   لییییییقیییییید ظییییییهییییییَ
 

  
لّ     ه  لا إلّا عیییییییَ  لیییییییقیییییییمیییییییراییییییییعیییییییرِف  ا أکیییییییمیییییییَ

ا  بییییی  جیییییِ تیییییَ رتَ محییییی  نیییییتَ بیییییمّ أظیییییهیییییَ  لیییییکییییین بیییییطیییییَ
 

  
تَرا   رفِ إسییییییییییییتییَ عییرَف  میین بیییییالییعیی   2و کیییییف ییی 

 حال همه در توست روی هم تو روی حجابِ 
 

  
 ییککککککه پیکککککدا نهکککککانی از همکککککه عکککککالم ز بس  

                                                       
های چشم واسطۀ شدّت ظهور او. برای دیدار و ادراک اوخداوند پنهان است به». 1

 البصر بودند متعرّض گشتند.جماعتی که ضعیف
ره و نصیب و بهره و نصیب چشمان کافران زاغ چشم از شدّت نور سیمای او، به قدر به

 «جاری است. ای است که در اکثر اوقات آب از آنآلوده ضعیف و رَمَد چشمان
کس پنهان نیستی مگر بر آن کور تحقیقاً هر آینه تو چنان ظاهر شدی که بر هیچ». 2

 شناسد.مادرزادی که ماه تابان را نمی
ود آن شواسطۀ خودِ ظهورت پنهان شدی؛ پس چگونه امکان دارد که شناخته ولیکن به
 «خود شناسائی علّت پنهانی او گردیده است؟کس که 
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لمؤمنین علیه  «ئب  فی ظهوراو غ ظاهر  فی غیب  »السّلام:  أمیرا

لّی  ؛لأوهامُ تُِط به ا لِ”: أمیرالمؤمنین الق  1“.و بِا امتنعََ منها ،بِا لَا بل تَجَ
 2“ئب  فی ظهور.او غ ظاهر  فی غیب  ”: قالو 
البُطون. قرُب  عنیَقطَعُهُ الظّهورُ  لاو  ،الظّهور عنیََِن هُ البُطونُ  لا”: قالو 

ی ظهَر و غَلَبَ أ ؛یُدَن لِو دانَ و ، و بَطَنَ فَعَلَنَ ، و ظهَر فَبَطَنَ ، و عَلا فَدَنا ،فَنأَیی 
 3“یُغلَب. لِو 

 الله رسول قال :قال” :بإسناده عنه معانی ا خبارو روَی الشّیخ الصّدوق  فی 
ظاهرُه  ؛و باطنهُ فی ظاهره ،الت وحیدُ ظاهرُه فی باطنهِ: آله و سلّم علیه و صلّّ الله
یَُلُ منه  لِ و، یُطلَبُ بکلِّ مکان   ؛یی یَُف لاو باطنهُ مَوجود   ،یی یُر لامَوصوف  

 4“مفقود. غیُ ئِب  او غ ،محدود غیُ حاض   ؛مکان  طرفةَ عَی  
هم قال و ما احتجَبَ  ،احتَجَبَ به قدما ظَهَرَ بشیء  من المظاهِر إلّا و ”: بعض 

 5“ظَهَرَ فیهِ. قدبشیء  إلّا و 
                                                      

ها و قوای متخیّلۀ انسانی السّلام فرمودند: اندیشه حضرت امیرالمؤمنین علیه». 1
وسیلۀ خودِ این بلکه مطلب از این قرار است که خداوند به ؛تواند بر او احاطه نمایدنمی

 «از آنها پنهان گشته است.وسیلۀ خود این افکار نیز و به ،افکار بر آنها ظاهر شده است
 «و پنهان است در عین آشکارائی. ،و فرمود: آشکار است در عین پنهانی». 2
و آشکارا بودنش او را از  ،داردو فرمود: پنهانیش وی را از آشکارا بودن باز نمی». 3

سازد. نزدیک است در عین دوری، و بلند است در عین پستی، و پنهانیش جدا نمی
دهد بدون آنکه عین پنهانی، و پنهان است در عین آشکارائی، و جزا می آشکار است در

 «کند بدون آنکه مغلوب گردد.شود و غلبه پیدا مییعنی آشکارا می ؛کسی او را جزا دهد
السّلام  با سند خود از حضرت امیرالمؤمنین علیه معانی الأخبارو شیخ صدوق در ». 4

توحید، ”صلّی الله علیه و آله و سلّم گفت:  روایت کرده است که وی گفت: رسول خدا
آید ظاهرش به وصف می ؛باشدو باطنش در ظاهرش می ،باشدظاهرش در باطنش می

در هر محل و مکانی وجود  ؛باشدو باطنش وجود دارد امّا پنهان نمی ،شودامّا دیده نمی
فارغ و خالی  و هیچ محل و مکانی حتّی در یک بازگشت نور و شعاع چشم، از او ،دارد

 «“و پنهان است بدون عدم و نیستی. ،حاضر است بدون اندازه و حد ؛نیست
کند مگر آنکه ظهور پیدا نمی ،یک از مظاهر در هیچ”اند: بعضی از عرفاء گفته». 5
شود از چیزی مگر آنکه در خود آن شود؛ و پنهان نمیواسطۀ خود آن مظهر پنهان میبه

 «“کند.چیز ظهور پیدا می
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چه حجاب محدود را باشد ؛ نشاید که غیری او را حجاب آید”: خَرآ قالو 
 1«“.دّ نیستو او را ح

لغطاء )قدّهمحمّدحسشرح حال مرحوم شیخ   (ین آل کاشف ا

مقام و  فقیه عالی، الشّاعرُ البحّاثُ المِنطیقُ، العالِمُ الکلّ ،محقّق مدقّق الله آیة
که از نوادر دهر و نوابغ عصر و جامع جمیع علوم  ،حکیم ذوالعزَّة و الإکرام

قیر یکی دو سال در بدو ورودم و ح ،های متفاوته بوده استمختلفه و دانش
شدم بدون آنکه توفیق استفاده از فیض به نجف اشرف از طلعتش بهرمند می

أعلَّ الله   ـ الحسین آل کاشفِ الغِطاء محمّدالشّیخ  2،محضرش را پیدا کنم
                                                      

؛ و مرحوم فیض پس 15تا  13؛ طبع مظفّری ص 11تا ص  8ص ، کلمات مکنونه. 1
ی أعلَ ـبه اشعار عارف صمدانی شیخ محمود شبستری  ،از این مطالبی که آورده شد

 استشهاد کرده است: ـ الله مقامَه
 حککککق دان جککککهکککککککان جککککمککککلکککککککه فککککروغ نککککور

 
 ی اسکککککککککککککککت پنهککانیحق انککدر وی ز پیککدا 

 رسد بدین بیت:تا می 
 پنککککداری جهککککان خود هسککککککککککککککککت دائمتو 

 
 بکککککککه ذات خویشکککککککککککککتن پیوسکککککککککککککتکککککککه قکککککککائم 

 
 

 بوده است، و 1370 هجدهم شهر صفر المظفّر سنۀ ،ورود حقیر به نجف اشرف. 2
. باری شرح احوال این عالم جلیل 1373شهر ذوالقعده سنۀ  18رحلت آن مرحوم در 

در  ـ قدّس سرّه ـ علّامه حاج شیخ آقا بزرگ طهرانی ةأعلام الشّیعو فقیه نبیل در 
به تفصیل  619تا  612در جزء اوّل آن از ص ، نُقباء البشر فی القرن الرّابع عشرقسمت 

 :آمده است
ه بو با فکری صائب و عزمی راستین  ،متولّد شد 1294سنۀ  ،وی در نجف اشرف»

تحصیل و به درس و بحث و تألیف و تصنیف پرداخت. در زمان حیات استادش 
لۀ آنها رسد، و از جماو نوشت. مؤلّفاتش به هشتاد عدد می لوثقیٰعروة اشرحی بر 

باشد و آن در حکمت می سلامیّة إلی مذهب الإمامیّةالدّعوة الإیا  الإسلام الدّین و کتاب
ول طبع جزء در بغداد جزء اوّل آن به طبع رسید، و مشغ 1329و در سنۀ  .و عقائد است

ظم پاشا هجوم عید زهاوی و به امر والی بغداد نادوّم آن بود که با اشارۀ مفتی شیخ س
ازم حجّ و ع ،لهذا وی عازم طبع آن در خارج عراق شد ؛آوردند و مانع طبع آن شدند

ة السَّمَر و نَهزَة نَزهَرا بیت الله الحرام گردید و در این سفر سفرنامۀ بدیعی نگاشت و آن 
 ن و الإسلامالدّی کتابن دو جزء نام گذاشت و در مراجعت به شام، در صیدا آ السَّفَر

  را به طبع رسانید.
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که جناب صدیق  ،یٰعلالفِردَوسُ الأکتابی نوشته است به نام  ـ مقامه تعالی  
علی قاضی طباطبائی محمّد سیّدشهید حاج  الله آیةارجمندمان مرحوم 

در این  .بر آن تعلیقه نوشته و کراراً به طبع رسیده است ـ علیه اللهرضوانُ  ـ
 :از چهار مسئلۀ مهمّ حکمت بحث شده است ،کتاب علاوه بر مسائلی

ر عنه إلّا الواحد   لاالواحد   .1 وحدة   .3 ؛معنیَ العقولِ العَشَة .2 ؛یصد 
 المعاد  الجسمّنّی. .4 ؛و الموجودالوجود 

اتقان و  و مطالب آن در کمال ،ای استو انصافاً کتاب بسیار نفیس و زیبنده
 .استحکام

چون حقیر دربارۀ مسئلۀ توحید حقّۀ صِرفۀ الهیّه بحثی را از بحث سوّم آن 
بهتر و مختصرتر و شیواتر  جاییدر ، که مطلب وحدت وجود و موجود باشد

سزاوار است در اینجا  ،امتر نیافتهتر و جالبو با عباراتی دلنشین ترو برهانی
، شودمیای که برای بعضی حاصل برای مزید معرفت و فتح مطالب غامضه

                                                      
کتاب  ،نی داشتدر اثر مباحثات و مذاکراتی که با فیلسوف الفریکة أمین الرّیحا و    

ی جزء اوّل آن ردّ او نوشت. و در را در ردّ  النّقود و الرّدودیا المطالعات و المراجعات 
به  نوشت و وی رالغة العرب لّۀ صاحب مج کرملی،الاب انستاس ، بر لغوی معروف

دار جانب که آوری مورد ایراد و نقد قرار داد که اگر شخص منصفطریق وحشت
فهمد. و شیعه بالاخص کاشف الغطاء را می یآن را مطالعه کند اهمّیت علما ،نباشد

ن کتاب کنم که هر مبتدی در علوم بلکه هر جوان مسلمانی ایمن ترغیب و تحریض می
داب آریخ تای قوی بر جرجی زیدان در تألیف خود: د. و در جزء دوّم آن ردّرا بخوان

 نوشته است. ةالعربیّ  ةغاللّ
الفردوس و  ،هاصولُ أُ أصل الشّیعة وو  ،البیّنات یاتُ الآ ،و از جملۀ دیگر مؤلّفات او

شد و آن بامیلمجلّة اتحریر و  ،العبقات العنبریّةو  ،رض و التّربة الحسینیّةالأو  ،علیٰ الأ
فی الإسلام  لیاالعُ المثلُ  ،ترین آثار او در تألیف است. و آخرین کتاب مؤلّف اومهم

هرانی )قدّه( انتهی مختصری را که ما از مطالب مرحوم علّامۀ ط ـ «است.فی بحمدون  لا
 برگزیدیم.

باشد می المأویٰ ةجَنّ کتاب  ،و أنا أقول: یکی از مؤلّفات دیگر او که بسیار ارزشمند است
یّد که با مباشرت و تعلیقۀ دوست ارجمند و عزیز دیرین ما مرحوم شهید حاج س

 است. به طبع رسیدهعلی الفردوس الأهمانند کتاب  ـ قدّس سرّه ـمحمّدعلی قاضی 
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شیفتگان عرفان حضرت سبحان  اطّلاععین عبارات وی را ترجمه نموده و به 
آن  شاید از ؛ن برسانمـٰو والهان و شوریدگان حکمت و برهان خداوند رحم

ای گیرند و مسئلۀ توحید با این منطق متین و برهان راستین فقیه دانشمند بهره
ای باقی و قوّته شبهه اللهو پس از آن بحول  ،گردد حل بیتاهلو متضل ع 

 :فرمایدوی می .نماند
لغطاء در وحدت وجود و موجودبحث گران  قدر آل کاشف ا

 :یا وحدتِ موجود، وحدتِ وجود»
باشد که اتّصال وثیقی ز اُمّهات یا از مهمّات قضایای فلسفۀ الهیّه میاین قضیّه ا

مور عامّه اکه در آن از )ات بالمعنی الأعمّ دارد به علم حکمت عالیه و الهیّ
 وو وحدت  و علّت و معلول و مانند واجب و ممکن مانند وجود و موجود

ای از نهیقت معیّکثرت و أمثالها از آنچه که تعلّق به موضوع خاصّی و یا حق
د و مقدّمۀ و برای تمهی (،شودمیبحث  ،نه در ذهن و نه در خارج ندارد ،انواع
 :مگوییمیآن 

اصالت  مسئلۀ ،اسلام و فلاسفۀ مسلمین یاز جمله مسائل خلافیّه میان حکما
اعیان  وکه آیا آنچه در متن خارج  معنابدین  ؛وجود یا اصالت ماهیّت است

ری که است اعتبا امریو ماهیّت ، عبارت است از وجود موجودات تحقّق دارد
جنس یا نوع  از وجود محدود مقیّد متعیّن به تعیّنی که آن را از غیرش از جهت

و یا آنکه آنچه در ؛ گرددانتزاع می ،کندمییا غیر این دو از سایر اعتبارات جدا 
و  ،تاهیّمر و واقع تحقّق دارد عبارت است از مالأظرف عین خارجی و نفس

ه نحو است اعتباری خارج از ماهیّت و انتزاع شدۀ از آن که ب امریوجود 
 .“محمولات به ضمیمه”نه به نحو  شودمیبر آن حمل  “خارج مَحمول”

 روشنایین از آوقتی که ماهیّت آن متحقّق شود و آثار خاصّۀ  ،مثلاً دربارۀ آتش
صورت صحیح ایندر  ،بخشیدن و سوزاندن و حرارت بر آن مترتّب شود

آتش ” :مبگوییم و بر آن حمل کنیم و نماییاست که وجود را از آن انتزاع 
 .وگرنه آتش معدوم است ،“موجود است
و اینکه وجود در جمیع موجودات هیّة المالة یعنی عقیده به أصا ،و این عقیده

ای است ظاهراً همان عقیده ،است اعتباری محض امری الوجودواجب حتّی
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و بر همین اساس  .حکماء تا اوائل قرن یازدهم مشهور بوده است که میان
اشکال  حق تعالیٰکه بدان بر توحید  1کَمّونهباشد شبهۀ حکیم ابنمبتنی می

 :بدین تقریب ،کرده است
هول دو هویّت مج ،مر و واقعالأچه مانعی دارد که در ظرف تحقّق و نفس”

ذاتشان  نشئودیگر در تمام ذات و و بسیط و متباین با هم، لحقیقةالکُنه و ا
تزاعی بر وجود انتزاع گردد و آن وجود ان دوتا وجوبِ ،بوده باشد که از آن

 ؟!نه محمول به ضمیمه ،هریک از آن دو حمل شود به نحو خارج محمول
 هب ،زیرا بالفرض ذات هریک از آن دو بسیط است و در آن ترکیب نیست

آن  ما وجوب هریک از کهدرحالی ؛تعلّت آنکه ترکیب ملازم با امکان اس
 “.ایمدو را مورد فرض خود قرار داده

 حکمت مشکل آمد و اشکال یو این شبهه در عصر وی بر اساطین و علما
 اوّلدر جزء  طور کههمانرسید که  جاییه تا ب ،آن چندین قرن استمرار یافت

 آمده است به او لقب افتخار الشّیاطین داده شد. سفارااز 
صاحب کتاب  2خوانساریمحقّق  :از اساتیدمان در حکمت شنیدیم که و ما

 :گفته است ـ “عشرعقل حادی”که ملقّب گشته است به  ـمَشارق الشُّموس 
 طلبمای نمیمن از وی معجزه، فرجه ظهور کند عجّل اللهاگر حضرت حجّت ”

 “!کمّونه رامگر جواب از شبهۀ ابن
                                                      

 اند:معلّق کتاب آورده. 1
مشهور به  ،یکمّونه بغداد بن اللهةهب بن حسن بن سعد بن منصور سعد بن ةعزّ الدّول»

رویّه در کمّونه بوده است. وی دارای مؤلّفاتی است به خطّ خود که در خزانۀ غابن
سفۀ یهود در کمّونۀ اسرائیلی از فلا الله بنةنجف اشرف موجود است. جدّ اعلای او هب

نوشته ت اشاراکمّونه شرحی بر  بن ةسینا بوده است. عزّالدّولالرّئیس ابنعصر شیخ
ر سنۀ دوی  اهداء نموده است.دیوان الممالک صاحب الدّین جُوَینی است که به شمس

 «وفات یافته است. .ه 683و یا  .ه 690
، محقّق و علّامۀ زمان در علوم. او دارای تألیفاتی است خوانساریمحمّد  حسین بن. 2

 بوده است. )تعلیقه( 1098و وفاتش در سنۀ  1016میلادش در سنۀ  .نافع
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که در آن اعاظمی از علم حکمت  (هجری 11عشر )در قرن حادی ولیکن
 و 3و دو شاگرد وی فیض 2،ملّاصدراو شاگرد او  1،داماد سیّدهمچون 
مطلب به  ،نبوغ پیدا نمودند (ملقّب به فیّاض ،شوارق)صاحب  4لاهیجی

ات و اینکه ماهیّ “الوجود أصالة”عکس شد و براهین ساطعه اقامه شد بر 
ا را ذهن از حدود وجود انتزاع ای هستند که آنههمگی اعتبارات صرفه

. و امّا وجود غیر محدود مثل وجود واجب جلَّ شأنه اصلًا ماهیّت کندمی
 .“ماهیَّت ه  إنّیَّت ه” :ندارد بلکه ماهیّت او إنّیّت و تشخّص اوست

ثبات أصال لوجود، و ابطال أصالة ا لماهیّة ا  ةا

ای بر اصالت اطعهبراهین ق ،در منظومۀ خود ـ الله هحمر ـ 5حکیم سبزواری
 ،از مختصرترین کتب حکمت استمنظومه با آنکه  ،وجود اقامه کرده است

و ما برای  .که چهار مجلّد از صفحات بزرگ است سفاراتا چه رسد تو را به 
اختلاف ” :و آن عبارت است از کنیممیتو در اینجا فقط به یک برهان اکتفا 

 ،بینی تو آتش را مثلًامی کهطوریبه “.بین دو نحوه وجود ذهنی و خارجی
 ـ مثل احراق و غیره ـ “نار”که با وجود ذهنی خودش بر آن هیچ اثری از آثار 

 ،اگر ماهیّت آتش اصیل بود .خلاف وجود خارجی آنهب ،شودمترتّب نمی
 لازم بود آثار آن در دو موطن ذهن و خارج بر آن مترتّب گردد.

                                                      
الدّین.  ور به داماد، سیّد الحکماء و من أعظم رؤساءِمشه ،مولانا محمّدباقر حسینی. 1

 بوده است. )تعلیقه( 1041وی صاحب تألیفاتی است. وفاتش در سنۀ 
مشهور به ملّاصدرا و صدرالمتألّهین،  ،إبراهیم صدرالدّین شیرازی محمّد بن. 2

 ترین آنها.ترین حکمای اسلام و با فضیلتفیلسوف عارف متشرّع، عالمترین بزرگ
هر کس پس از او آمده است او را امام در حکمت اخذ نموده و از او پیروی کرده است. 

 بوده است. )تعلیقه( 1050وفاتش در سنۀ 
حکیم متألّه،  ،محسن کاشانی، فقیه عارف محقّق مشهور به ملاّ  ،مرتضی محمّد بن. 3

 وفات کرده است. )تعلیقه(1091وی در سنۀ  .صاحب تصنیفات کثیرۀ مشهوره
عبدالرّزّاق لاهیجی، عالم حکیم محقّق مدقّق، صاحب تصنیفات زیبنده. وفاتش  ملاّ . 4

 بوده است )تعلیقه( 1051در سنۀ 
حکماء امامیّه، فیلسوف فقیه عارف، ترین مهدی سبزواری، از بزرگ هادی بن حاج ملّا. 5

 )تعلیقه( وفات کرد. 1289متولّد شد و در سنۀ 1212دارای تصانیف جلیله. وی در سنۀ 
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 :ومهمنظو بدین برهان اشاره کرده است در 
هو  ع  کییییییییییلّ شفِ   نییییییییییّ نییییییییییبییییییییییَ  مییییییییییَ
 

فییی  ونِ یییَ حییوَیِ الییکییَ  و الییفییرق  بییین نییَ
ان و فرق می .است اهمّیتشریف و ذی  امربه علّت آنکه وجود منبع هر ” 

 “باشد.ی میدوگانگی آثار در ذهن و در خارج برای اثبات این مدّعی وافی و کاف
بارت عجَلیّه که از این حقیقت  ،و از آنجا که ابحاث وارده در فنّ حکمت

به  الوجود در وجود خارجی غیر محدودی که از آن تعبیر لةباشد از أصا
ابراین بن ؛نقاب و پرده بر گرفته است ،کنیمت عظمَتُه میجلَّ الوجودواجب

 گردد. دوّمیمستحیل است که برای وی فرض 
 مستحیل است، ای که در آن ترکیب نباشدزیرا هر حقیقت بسیطه، ثانَی له لا

ال و وَهم نه در ذهن و نه در خارج و نه در خی؛ که دوتا بشود و مکرّر گردد
 .و نه در فرض

که دربارۀ  آنجا ،در اشاره به این نظریّۀ قطعیّهمثنوی و چه نیکو سروده است 
 :استادش شمس تبریزی گفته است

 شککککککککککککمس در خکککارج اگرچکککه هسکککککککککککککککت فرد
 

  
 تکککککوان هکککککم مکککککثککککککل او تصکککککککککککککککککویکککککر ککککککردمکککککی  

 ککککککه نور مطلق اسکککککککککککککککککت شککککککککککککمس تبریزی 
 

  
 آفتککککککاب اسککککککککککککککککککت و ز انوار حق اسککککککککککککککککککت  

 شکککککککککککککککمککککس تککککبککککریککککزی کککککککه خککککککارج از اثککککیککککر 
 

  
 1دش در ذهککککن و در خککککککارج نککککظککککیککککرنککککبککککوَ  

 
ن، مستلزم محذورات فاسده است لفظ وجود بر مراتب آ لفظی در اطلاق   اشتراک 

و نور وجود با  ،الماهیّه واضح گشت لةو بعد از آنکه بطلان قول به أصا
 اندالوجود با هم اختلاف کرده لةاینک معتقدان به اصا، تش درخشش نموداصال

                                                      
شهر مشایخ عرفاء و پیشوایان و أالدّین محمّد مولوی بلخی رومی، از ملّا جلال. 1

متولّد و  604مشهور از آنِ اوست. وی در سنۀ دیوان مثنوی راهبر بزرگ ایشان است. 
داد تبریزی، از ملک الدّین محمّد بنوفات یافته است. استادش شمس 672در سنۀ 

بوده است.  645باشد. وفاتش در سنۀ و مشایخ اکابر آنها می مشاهیر عرفاء و صوفیّه
 )تعلیقه(
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 :میان دو گفتار
ذهنی و  ،از واجب و ممکن ،آنکه تمام وجودها جمیعاً و بدون استثناء :اوّل

متباین  طور قطع و یقین در تشخُّصشان و تعیّنشان با یکدگره که ب ،خارجی
باشد از  که عبارت)تراکِ لفظی است اطلاق وجود بر آنها از باب اش ،اندبوده

حقیقت  ای که در تحتاطلاق لفظ واحد بر معانی متکثّره و مفاهیم متباینه
همچون  ؛باشدمشترکی جامع میان آنها نمی ای مندرج نبوده و قدرواحده

تا ، لاطو در  و در چشمۀ آب در قوّۀ باصِره شودمیکه استعمال  “عَین”لفظ 
الفاظ  عکس لفظ مترادف )که در آن؛ (ای که داردینهآخر معانی کثیرۀ متبا
و مشترک )که عبارت است از معانی  (واحدی معنایبسیاری است برای 

 (.شودمیای که لفظ واحدی بر آنها اطلاق کثیره
 ،آن در اطلاق لفظ وجود به مصادیق کثیرۀ (یعنی اشتراک لفظی)این قول 

 .به اکثرشاننسبت داده شده است به جمیع مَشّائین یا 
 .وی استآنکه اطلاق لفظ وجود بر جمیع اقسام آن از باب اشتراک معن :دوّم

د عَمرو و وجود زَید و وجو ،بنابراین وجود آتش و وجود آب در باب مفاهیم
آنها  و فقط تباین میان ؛چیز واحدی و حقیقت فاردی است ،در باب مصادیق

لهذا  .تو تعیّنات قیود اس ات منتزعۀ از حدود وجوددر ماهیّ ،و تعدّدشان
 ،تتمام معانی وحده واحد است ب ،از جهت آنکه وجود است، حقیقت وجود

ه خوب تدبّر باشد. در این جملو ما به الاشتراکشان عین ما به الامتیازشان می
 !آن خوب نائل گردی معنایکن تا به 
لفسادَ فاسِدٌ او ما یستلزِم  ،الفساد استقطعیّة مستلزم محذورات  اوّلو گفتار 

ۀ بعضی و از جمل “.قطعاً خودش فاسد است ،آنچه فساد را لازم آید” ؛قطعًا
و  نلزوم عُزلت و بَینونت میان وجود واجب و وجود ممک، از محاذیر آن

لۀ توحید که منتهی به بطلان مسئ ،لزوم عدم سنخیّت میان علّت و معلول است
 و اساس آن خواهد شد. از اصل

کم  التّمییزِ بَینونَة  صفة  لا»السّلام:  لیهأمیرالمؤمنین ع ه عن خَلقِه، و ح  ه تمییز  زلَة تَوحید   «بَینونَة  ع 

 ،لشّامخینالموحّدین و إمام العرفاءِ ا سیّداشاره فرموده است  و بدین مهم
 :گویدآنجا که می، سلامُ الله علیه أمیرالمؤمنین
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 ؛بَینونَةُ عُزلَة لایزِ بَینونَةُ صفة  و حُکمُ التّمی ،خَلقِه عنتَوحیدُه تَییزُه ”
 ؛شقخلایدادن او را از  کردن و تمیز عبارت است از جدا واحد دانستن حق

نه  ،ی و تمیز آن است که با صفت حاصل گرددیو حکم این جدا معناو 
و از ی به نحو عزلت گردد )که خود او و ذات اقدس ایموجب بینونت و جدا

 “مخلوقاتش بر کنار شوند(.
مخه و کلمۀ در افادۀ این حکمت شا السّلام علیهو جزا و پاداش امیرالمؤمنین 

چه  باذخه باید خود خداوند بوده باشد که چقدر عالی و جلیل است و تا
 دارد! بر و شکستن تشبیه را در و تَنزیه و تجرید اندازه جمیع قواعد توحید

 :آن است که تواند بنشیندترین گفتاری که بر آن غباری نمیو راست
ه به ن ،یعنی چنانچه فقط نظر به خودش کنیم)حقیقت وجود مِن حَیثُ هی ”

لکه هر ب ؛در آن نه تعدّدی وجود دارد و نه تکراری (چیزهای منضمّۀ به آن
 ،منماییشان بات را چنانچه نظر به ذاتو هر ماهیّتی از ماهیّ حقایقحقیقتی از 

 “.شان و تکرّرشانمستحیل است تعدّد ،از غیر ذاتشان مجرّد
 :باشد کهاند آن میو از جمله قواعد علم حکمت که همگی بر آن اتّفاق نموده

ر   لاو  ی  تتثنّ  لاحقیقة  الشّیءِ ” ر  بالوجودإن   ات  و المّهیّ ، تتکرَّ کمّ ؛ مّ تتکثَّر  و تتکرَّ
 ات و الحدود.أنّ الوجودَ إنّمّ یتکثَّر  بالمّهیّ 

رّر و فقط تکثّر و تک، پذیردد و تکرار نمیشوحقیقت هر چیزی دوتا نمی
و  اتواسطۀ ماهیّتکثّر وجود به کهچنانهم ؛واسطۀ وجود استات بهماهیّ

 “باشد.حدود وجود می
بار افراد عینیّه تکثّرش فقط به اعت ،یعنی مثلاً ماهیّت انسان و حقیقت نوعیّۀ آن

واسطۀ آید و بهمیو تعیّن آن از ناحیۀ وجود  ،و مصادیق خارجیّۀ آن است
ماهیّت  ،. و اگر وجود نبودکندمیوجود است که ماهیّت تکثّر و تکرّر حاصل 

ۀ تعیّن ماهیّت بدون اندک شائب معناییعنی خود )حیث هیَ نبود مگر هیَ من
 ل نبود.و در آن ابداً تعدّدی و تکثّری حاص (،و عروض وجود یا عدم به آن

است  چنانهم ،شودمییّت با وجود پیدا تکثّر و تکرّر ماه طور کههمانو 
ها از آنها انتزاع تکثّر و تکرّر وجود که با حدود و تعیّنات و تقیّداتی که ماهیّت
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 :رِد است و هم مُنعَکِس. بنابراین قضیّۀ ما هم مُطَّشودمیگردند حاصل می
 1و تکثّر ماهیّت به وجود. ،تکثّر وجود به ماهیّت

                                                      
در کیفیّت  ـ قدّس الله سرّه ـالدّین شیرازی ترین غزلی که خواجه حافظ شمسعالی. 1

و علّت تکثّر وجود به ماهیّت و تکثّر ماهیّت به وجود، و سبب ربط قدیم به حادث 
 وده باشد:فرماید، ظاهراً باید این غزل ببیان می
 دین غمخواری عُشّاق بوا ینت بیش ازا پیش از

 
  

هکککککرۀ آفکککککککاق بکککککود   هکککککر ورزیّ تکککککو بکککککککا مکککککککا شککککککککککککککککککُ  مکککککِ
 ها که در زلف توامیاد باد آن صککککککککککککحبت شککککککککککککب 

 
  

اق بود   رّ عشکککککککککککککق و ذکر حلقککۀ عشککککککککککککککّ  بحککث سکککککککککککککِ
 برد و دینرویان مجلس گرچه دل میحسککن مَه 

 
  

 عشکککککککککککککق مککککا در لطف طبع و خوبی اخلاق بود  
 از دم صکککککککککککککککککککککبککککککککح ازل تککککککککا آخککککککککر شکککککککککککککککککککککام ابککککککککد 

 
  

 مهر بر یککک عهککد و یککک میثککاق بود دوسکککککککککککککتی و  
 سککککککککککایۀ معشککککککککککوق اگر افتاد بر عاشککککککککککق چه شککککککککککد 

 
  

 مکککا بکککه او محتکککاج بودیم او بکککه مکککا مشکککککککککککککتکککاق بود  
 دین کاین سقف سبز و طاق مینا برکشنا پیش از 

 
  

 مککنککظککر چشککککککککککککککم مککرا ابککروی جکککککککانکککککککان طکککککککاق بککود  
 بگسکککککککککککسکککککککککککت معذورم بدار رشکککککککککککتۀ تسکککککککککککبیح اگر 

 
  

 دسککککککککتم اندر سککککککککاعد سککککککککاقیّ سککککککککیمین سککککککککاق بود  
 ای در کککککککار کردی نکتککککککهیبر در شککککککککککککککککککاهم گککککککدا 

 
  

 گفت بر هر خوان که بنشککککککسککککککتم خدا رَزّاق بود  
 ام عیبم مکندر شککککککککککککب قدر ار صککککککککککککبوحی کرده 

 
  

 سکککککککککککککرخوش آمکد یکار و جکامی بر کنکار طکاق بود  
 غ خُلککککککدشکککککککککککککعر حککککککافظ در زمککککککان آدم انککککککدر بککککککا 

 
  

 *دفتکر نسککککککککککککککرین و گکککککککل را زینکککککککت اوراق بود  
 .250، غزل شمارۀ 111و  110طبع پژمان، ص  دیوان حافظ،*  
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 ،ء که بگذریمد و عدم امکان تکرّر نفس حقیقت شیالوجولة از این بحث أصا
 .ذهنی و خارجی :به دو نوع شودمیرسیم به تقسیم وجود که منقسم می
همچون  ،رفاعتباری است محض و مفهومی است صِ ،وجود ذهنیامّا 

صناعی از  که به نحو حَمل شایع ،مفاهیم ذهنیّۀ منتزعۀ از مصادیق آنبقیّۀ 
براین بنا .نه به نحو خارج محمول ،شودمیر آن حمل محمولات بالضَّمیمه ب

ت که بعینه مانند این گفتار دیگرت اس ،این گفتارت که زید موجود است
ر بباشد از یک مفهوم کلّی واحد منطبق و آن عبارت می ؛کاتب استزید 

نام  “نیهمعقولاتِ ثا”آن را از  ،افرادش که شمارش ندارد و به اصطلاح حکیم
 .اندگذارده

نماید و انتزاع که این مفهوم ذهنی از آن حکایت می وجود عینی خارجیامّا 
 :باشددارای چهار نوع می، شودمی
. و در (است )مطلق لا بشرط)مقیّد( و  ءبشرط شیو  بشرطِ لاو آن  ،ذاتی .1

 :یعنی دوّممندرج است نوع  ءبشرط شیقسم 
 .صهکه عبارت است از مُفاد کانَ ناقِ  ،وجود رابط .2
ن آو آن عبارت است از وجودی که فی نفسه بودنش عین وجود  ،رابطی .3

 .مثل أعراض، باشدبرای غیرش می
 ولیکنباشد نفسه و لنفسه میو آن عبارت است از وجودی که فی ،رَبطی .4

نفسها یفزیرا آنها وجودشان لنفسها و  ،مثل جواهر ؛غیر خودشه قائم است ب
 غیر خودشان که علّت آنها بوده باشند.ه ند باقائم ولیکناست 

لوجودوجود  نفَسِه بِنفَسهِ لنَِفسِه، واجبُ ا  باشدمی فی 

 1فی نَفسِه بِنَفسِه لِنَفسِه.: اندهر سه مراتب نفسیّت در او مجتمع الوجودواجبامّا 
                                                      

از اقسام وجود  ،توحید علمی و عینی در مکاتیب حکمی و عرفانیما در کتاب . 1
( و 292و  291ایم )ص میان آوردهبا بیانی واضح و تقسیمی روشن سخن به ،خارجی

 ایم:ا در تقسیمات ترسیمی آن نیز اضافه نمودهشکل زیر ر

 

وجود
هلنفسبغیره

لغیره
هفی نفس
فی غیره

هبنفس
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مد آوجود را به خودی خودش و با جمیع این انواعی که مذکور  چنینهمو 
حدی یعنی ذات وا، باشدخواهیم دید که وُحدانی می ،ماگر مدّ نظر بگیری

 کهطوریبه ؛است دارای مراتب متفاوته به قوّت و ضعف و اوّلیّت و اولویّت
ا عبارت ترین و نخستین و سزاوارترین آنها در اطلاق لفظ وجود به آنهعالی

که جامع کمالات جمیع مادون خود از  ،الوجودواجباست از وجود 
 که جامع جمیع کَثَرات ،باشد به نحو بَساطت و وحدتمی وجودمراتب 

وی  گرفته است و نیز همگی آنها به سوی نشئتاست و همگی کثرات از آن 
 :کندمیبازگشت 

آ إلَِیهِ رَاجِعُونَ ﴿مُفاد «  کل  الأشیاءةِ بسیطُ الحقیق»  است ﴾إن ا لِلَّهِ وَ إنِ 

﴿    ﴾و تحقیقاً  ،تحقیقاً ما همگی مِلک طلق خدا هستیم” 1؛
 “.منماییما همگی به سوی وی رجعت می

 :انداند آنجا که گفتهو به این حقیقت و واقعیّت اشاره کرده
آن وجودی که حقیقتش ؛ و لیس بشیء  من ا شیاء ،بسیط  الحقیقةِ کل  ا شیاءِ ”

هیچ یک از اشیاء  کهلتیدرحا ،عبارت است از جمیع اشیاء ،بسیط است
 “باشد.نمی

 و وحدت را به کثرت ،وقت است که کثرت را به وحدتو توحید کامل آن
 .“ثرةو الوَحدةِ إلَی الکَ، رَدو الکثرةِ إلَی الوَحدة” :برگردانیم

 اطلاق وجود بر مصادیقش به نحو اشتراک معنوی است

ترین مرتبۀ امکانیّۀ پست و این وجود خارجی از بالاترین مرتبۀ وجودیّۀ آن تا
راتب و بهره از م ترین حظکه دارای ضعیف، که عبارت است از هیولیٰ ـآن 

 ،ی استکه قابلیّت صرفه و قوّۀ قابلۀ محضه برای هرگونه صورت ،وجود است
اشاره بدان  “کبرالعُمقُ الأ لهاو انزَجَرَ ” :از دعای سمات هو شاید در این فقر

یک  ،آن مجرّدو مادّی و  ،ب آن از واجب و ممکنجمیع مرات ـ بوده باشد
و  ،و وجوب و امکان ،گرچه در قوّت و ضعف؛ باشدای میحقیقت واحده

 ت و معلولیّت با یکدگر مختلف باشند.علّی
آن را از حقیقت واحده بودنش خارج  ،این اختلاف عظیم ذلکمع ولیکن

گرچه با نظر به حدود و دهد. وجود متباینه قرار نمی حقایقکند و آن را نمی
                                                      

﴿البقرة:  (2)، از سورۀ 156آیۀ . 1                    ﴾. 



 615 در باب وحدت وجود یلله شناسو دوّم از کتاب ا یو س کمیو  یمبحث س

 

حقیقت آن چون به ذاتش نظر شود  ولیکن ،مراتبش متعدّد و متکثّر است
 .واحد است و در آن تعدّد و تکثّر نیست

ثیر باشد خواه ک ،اندازی به آب که تمام انواع و اصنافش آب استآیا نظر نمی
ا بقیّۀ کذه؟ بنابراین آب آسمان و آب دریا و آب نهر و آب چاه و !خواه قلیل

ا ها و تعدّد مصادیق آن گرچه کثرت رو انواع آب ،ها همگی آب استآب
 چنینهمو  ؛باشدبپذیرد امّا حقیقت آب و طبیعت آن در جمیع آنها واحد می

 ات و طبایع بر همین منوال هستند.سایر ماهیّ
 نزدیک است که از مسائل ضروریّه معنابدین  “وحدت وجود”بنابراین 

ای که حقیقت مسئلۀ توحید بدون آن گونه ضروریآن، محسوب گردد
 یدا نکند.بدون آن تنظیم پ ،خلقحق و و  استوار نشود و مراتب علّت و معلول

ن مرتبۀ از بالاتری .بعضی از آن به بعضی دیگر مرتبط ؛لهذا وجود واحد است
ترین یفترین مرتبه و ضعد تا به پستبیایی پایین ،آن از وجود واجب گرفته

حَظّی از  گونههیچکه آن دارای  ـ یٰکه عبارت باشد از هَیولجۀ آن برسید در
ا برسید به و سپس از آنجا بالا بروید ت ـ باشد مگر قوّه و استعدادوجود نمی

 .مبدأ از اوست و معاد به سوی اوست ،و علّت اُولی أعلیٰمبدأ 
عقل ، وسوی اموجود به ترین صادر از وی و نزدیک اوّلین ،از آن که بگذریم

و آن  .دیثحتا آخر  ـ “أوّلُ ما خَلَقَ الُله العقل” :است اوّلکلّی و صادر 
ظِلّ  و اوست .نه کلّی ذهنی مفهومی ،عبارت است از عقل کلّی خارجی عینی

که )جبروت  که کشیده شده است از آسمانِ اللهو ظِلّ ، و فَیض اقدس او ،الله
ه سوی عالم مُلک و ملکوت و ب ،(عالم سکون مطلق و مرکز ثبات است

 .(که موطن تغیّر و حرکات است)ناسوت 
﴿          ﴾.1 

                                                      
 الفرقان: (25)، از سورۀ 45آیۀ . 1
﴿                                ﴾ آیا نظر »؛

آن  ،خواستنینداختی به سوی پروردگارت که چگونه سایه را گسترش داد؟ و اگر می
 «دیم.نمود. و سپس ما خورشید را دلیل و مشخ ص پیدایش آن قرار دارا ساکن می
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نی نخواهد شود و ابداً فااست که فانی نمی “وجهُ الِله الکریم”و این همان 
 ،یاکل ممکناتو نور مُشرِق وی بر ه “ماسمُ اللهِ العظیمُ الأعظ”و اوست  .گشت

رفاء به عو در نزد  “حمانینفَس ر”به  شودمیکه در نزد حکماء از آن تعبیر 
و به  “یءشَرحمتُهُ الّتی وَسِعَت کلَّ ”و در نزد شرع به  “به حقّ مخلوقٌ”
 .“أوّلَ ما خلَق الُله نوری” :“لصادر اوّ”و به  “محمّدیّه تحقیق”

و  ،عالم جبروت و ملکوت و مُلک و ناسوت ،عوالم و اوست جامع جمیع
و  ،ولیّهطضیّه و عر  ،و جزئیّه کلّیه ،هه و مادّیمجرّدهمۀ عقول مفارقه و 

و ارباب  او مُثُل عُلی ،و ارواح و اجسام ،و جزئیّه کلّیههمۀ نفوس  چنینهم
ربّ  لائکه وم سیّدکه )و روح اعظم  که در شرع از آن تعبیر به مَلائکه ،انواع

 .شودمی (النّوع آنهاست
که  لیٰأعشرف صدور یافته است از آن وجود مطلق و مبدأ ، تمامی این عوالم

 .ت و مدّتاز جهت قوّت و شدّت و عُدّ یتناهیٰ لا است بِما یتناهیٰ لا فوق ما
 آن صادر نخستین را که جامع جمیع کائنات و وجودهای ،عزّ شأنه حق

لُ الآزال را به محض مشیّت و ارادۀ خود در أز ممکنات است ایجاد فرمود. آن
 تا أبدُ الآباد ایجاد نمود.

﴿     ﴾مانند یک  ،ما مگر یکی امرو نیست ” 1؛
 “.زدنهم نهادن و یک مژه بر چشم

 قیقت  ح وگرنه ،از باب ضیق و تنگی کمربند الفاظ است ،زدنو تشبیه به مژه
 .تر از آن استتر و رقیقدقیق

از آن ذات  کندمیحکایت  ،که به وجهی از حکایت “أعلی مَثَل ”و اوست 
 :غیب الغیوب که محتجب است به سرادق عظمت و جبروت و حق مقدّس

 “.هوإلّا  هویَعلَم ما  لایا من ”
 ،یّهدمحمّیا حقیقت  ـ خواهی بگوهرچه می ـ اوّلو آن عقل کلّی یا صادر 

 .بدون اندک انفصالی ،متّصل است به مبدأ خویش
                                                      

 .مرالق (54)، از سورۀ 50آیۀ . 1
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مُ عِبادُکَ و خَلقُکَ  لا”  1“بَدؤُها منکَ و عَودُها إلیک.، فَرقَ بَینکََ و بَینهَا إلّاَ أَنّ 
 2“أنا أصغر  من رَبّی بسَنتََیِن.”

وجود واحدی هستند که گسترده و کشیده شده  ،و جمیع این موجودات
گاه نخستین از صبح ازل تا عشیّۀ ابد )از چاشت ،مادّهاست بدون مدّت و بدون 

 .هایتو بدون بدایت و بدون ن، بدون حدّ و بدون عَدّ (تا شامگاه آخرین
 :مگوییمیو از قبیل استعمال مجاز بعید و ضیق خناق الفاظ است که 

﴿    ﴾.3 
روّ انتقال و بقای او بدون طُ ؛قبل از قبل بوده استوجود وی در ازل الآزال 

 تا بعد از بعد خواهد بود. ،و عروض زوال
 همککه عککالم صکککککککککککککدای نغمککۀ اوسکککککککککککککت

 
 ؟صککککککککککدای دراز چنیناینکه شککککککککککنید  

 ﴿      ﴾.4 
اب کت”ت از همان عبارت اس ،لو آن نفس رحمانی و عقل کلّی و صادر اوّ

 باشد.که نفاد و زوال و نیستی بر آن متصوّر نمی “تکوینی الله
                                                      

شدگان و بندۀ تو هستند، جز اینکه آنان آفریدههنیست تفاوتی میان تو و فرشتگانت ب». 1
 «ابتدایشان از توست و بازگشتشان به سوی توست.

مچون این دعا یکی از فقرات ادعیۀ وارده در شهر رجب است که در کتب معتبره ه
طور که در همان ـریزی الله حاج میرزا جواد آقا ملکی تب و آیة ؛آمده است مصباحین

ای به ستقلّهمو ما رسالۀ  ،بدان استشهاد نموده است ـ دیدیم الله شناسی 2از ج  70ص 
م و در آنجا ذکر نمودی 314تا  297از ص  ،در پایان همان جلد عنوان رسالۀ الحاقیّه،

 ایم.طور تفصیل پاسخ گفتهه شبهات مرحوم محدّث معاصر شوشتری )قدّه( را ب
 «باشم.تر میدو سال از پروردگارم کوچکمن ». 2

 ه است:بدین عبارت آورد ،10ص  ،نصّ النّصوص مقدّمات کتابو سیّد حیدر آملی در 
لیس بَینی و بیَن رَبّی فَرق  إلّا أنّی تَقدّمت  ”و قولهم:  “.أنا أقل  من رَبّی بسنتََین”کقولهم: »

ة. بودیَّ  «“بالع 
 «اوست اوّل و آخر و ظاهر و باطن.»دید: الح (57)، از سورۀ 3صدر آیۀ . 3
شدن شما و نه برانگیختگی شما نیست آفریده»لقمان:  (31)، از سورۀ 28صدر آیۀ . 4

 «مگر مانند یک تن از شما.
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﴿                              

  ﴾.1 
های جسرار و کشف رموز از این گنخواستیم در این غوامض و او اگر ما می

 هایبایست صندوقحتماً می ،افشان قدری سخن را گسترش دهیم بار و گهر دُرر
و  ؛ازیمسسرشار و مملوّ ، هامحفظۀ کتاب را با این سخنان تفصیلی و داستان

هفتاد من  ویمثنوریم مگر اندکی را )تازه از مقدار بسیاری نتوانسته بودیم بیا
 .(کاغذ شود

لغِطاءآ ز مسائل ضروریّه است»: ل کاشف ا  «وحدتِ وجود ا

اید شهمین مقداری را که ذکر نمودیم با نهایت ایجاز و اختصارش  ولیکن
یرا زکافی باشد.  “وحدت وجود”صحیح از  معنایتدبّر در اثبات  اهلبرای 

 اولیّهت بلکه آن از ضروریّا ،این مسئله اُفقش از انکار و جحود برتر است
ایم اتمان تعریف ضروری را کردهمؤلّف. و ما در بعضی از شودمیمحسوب 

آن چیزی است که نفس تصوّرش مستلزم حصول تصدیق به آن است و  :که
واحد  :مگوییمیمثل اینکه  ؛نیاز به اقامۀ دلیل ندارد و محتاج به برهان نیست

 .نصف اثنین است )یک نصف دو است(
کّی و در آن ابداً ش ،ما ذکر کردیمی که یوحدت وجود به معنا ،بنابراین

 باشد.اشکالی موجود نمی
لغِطاء  موجود هم واحد است؛ وجود واحد است: آل کاشف ا

جهت آنکه آنچه در ه ب .مشکله و معضله در مسئلۀ وحدتِ موجود است
وجود مآید آن است که وجود واحد است و امّا به نظر معقول می ،بادی نظر

آنچه در  ولیکن؛ باشدمتعدّد می ،قیود و تعیّنات که متحصّل است از حدود و
و  کلمات عرفاء شامخین و مشایخ صوفیّۀ سالکین و واصلین ترشّح کرده

 فوران نموده است آن است که هم وجود و هم موجود واحد هستند.
ای است سنگین و پیچیده که اکابر عرفاء و اساطین در و این عقیده و کلمه

                                                      
 الکهف: (18)، از سورۀ 109آیۀ . 1
دگار من، کردن و نوشتن کلمات پرور بگو اگر جمیع دریاها مرکّب شوند برای احصاء»

ن نابود و تمام شوند پیش از آنکه کلمات پروردگار مدریاها تمام و نابود می هر آینه آن
 «گردد؛ اگرچه ما برای کمک به این امر یک دریای دگر بمانند آن بیاوریم!
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 3و بایَزید بَسطامی 2و شِبلی 1امثال جُنَید؛ اندشودهقرون نخستین بدان لب گ
 سطیٰ تا در قرون وُ ؛تا رسید به حَلّاج و اقران وی ،و أمثالهم 4و معروف کَرخی

و آن ، طلوع کردند 6و قَیصَری 5قونَوی :عَربی و دو شاگردش الدّینمحیی
فتوحات ات کبیری همچون مؤلّفمسئله را فنّی از فنون به شمارش آوردند و 

که آنها را صدرالدّین نُصوص و فُصوص و متون مختصری همچون مکّیّه 
 .به رشتۀ تصنیف درکشیدند و منتشر گشت ،قونوی تنقیح و شرح کرده است

 7عَفیف تِلِمسانیو ابن فارضابنمثل  ،و در نزد عرفاء قرون وسطی از عرب
 9و هاتف 8ل عطّارمث ،و از پارسیان بسیاری که به شمارش درنیایند، و غیرهما

                                                      
جُنَید قواریری، زاهد مشهور، سلطان طائفۀ صوفیّه که  محمّد بن بن سعید ]جنید[. 1

 وفات یافت. )تعلیقه( 297 در سنۀ
جَحدر شبلی خراسانی بغدادی از بزرگان مشایخ صوفیّه است. نقل  کر دُلف بنأبوب. 2

وفات کرد.  .ه 334 کرد. او در سنۀشده است که او در تعظیم شرع مطهّر مبالغه می
 )تعلیقه(

فوت  .ه 261عیسی، صوفی زاهد مشهور که در سنۀ  أبویزید بسطامی طَیفور بن. 3
 کرده است. )تعلیقه(

ن فیروز کرخی أبومحفوظ، یکی از أعلام زهّاد و عرفاء بوده است. وی از معروف ب. 4
در بغداد  .ه 200السّلام بوده و در سنۀ  موسی الرّضا علیه غلامان حضرت امام علیّ بن
 وفات کرده است. )تعلیقه(

اسحاق شافعی قونوی، صاحب تصانیف است.  أبوالمعالی صدرالدّین محمّد بن. 5
 بوده است. )تعلیقه( .ه 673وفاتش در سنۀ 

شرح فصوص الحکم قیصری محمود رومی ساوی، مقیم مصر، صاحب  داود بن. 6
 است. )تعلیقه( .ه 751است. وفاتش در سنۀ 

العفیف الت لِمسانیّ و به الشّابّ معروف به ابن ،علی سلیمان بن الدّین محمّد بنشمس. 7
 الظّریف. )تعلیقه(

صاحب اشعار و ، معروف به الشّیخ العطّار ،راهیم نیشابوریإب فریدالدّین محمّد بن. 8
 وفات کرد. )تعلیقه( .ه 627در سنۀ  .مصنّفات راجع به توحید و معارف

. وفات کرد. و هاتفی، ه 1198هاتف سیّد أحمد اصفهانی، شاعر مشهور، در سال . 9
 کرده است. )تعلیقه(. وفات ه 927زادۀ جامی بوده و در سال  ملاّ عبدالله است که خواهر
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و بهترین و زیباترین کسی که آن را با شعر  و أمثالهم شایع گردید. 1و جامی
عارف  ،و نظم به رشتۀ تحریر درآورده است و حقّاً کار بدیعی انجام داده است

 .است گلشن راز ،تبریزی شبستری در کتاب معروف خود
مراتب  سند به اقصیٰو خلاصۀ این نظریّه آن است که این طائفه خواستند بر

شریکی  لیٰحق تعاو اینکه برای  ،توحید که از آن برتر و بالاتر متصوّر نیست
شرایع  نزد ارباب ادیان و طور کههماننه در مرحلۀ ربوبیّت  ؛قرار ندهند

 و ،در مرحلۀ وجود حتّیبلکه نفی کردند از او شریک را  ،معروف است
 :گفتند

 “وجود ندارد. قموجودی جز ح هیچ ؛مَوجودَ سِوَی الحَقّ لا”
ها و آنچه در آنها ها و آسماناز زمین ،ات و مادّیّاتمجرّدو این کائنات از 

مگی ه ،بلکه جمیع عوالم ،وجود دارد از افلاک و انسان و حیوان و نبات
 و لیس فی الدّارِ غَیرُه دَیّار.، تطوّرات و ظهورات وی هستند

آوریم ابداً ییا به اندیشه و عقل م کنیممیس بینیم یا احساو آنچه را که ما می
 و ما ؛جلّ شأنه و بس حق استفقط  “وجود و موجود”و ، وجودی ندارند

 .عدم هستیم و وجود ما غیر از وجود او نیست
 هککککککا نمککککککام و هسککککککککککککتیهککککککاییمککککککا عککککککدم

 
 تکککو وجکککود مکککطکککلکککق و هسکککککککککککککککتکککیّ مککککککا 

 *  *  * 
 2جز او که همه اوسکککککککککککت و نیسکککککککککککت

 
ییییییییییییییییییییییییییییییی   هیییییییییییییییییییییییییییییییو هَ إلّا وحیییییییییییییییییییییییییییییییدَه  لا إل 

 
مثله ند بسیار استای را که عرفا برای وحدت موجود آوردها  ا

اند. ن نمودهبه اطوار مختلف تفنّ ،و این عرفاء در تقریب این نظریّه به اذهان
و برای آن به  اندکشتی رانده و شنا کرده ،ی طولانی در این مقالیو در دریا

 .اندثلۀ گوناگونی متشبِّث گردیدهام
                                                      

حسن شیبانی  ملّا عبدالرّحمن جامی دشتی صوفی نحوی که نسبش به محمّد بن. 1
. وفات ه 898در نحو است. در سال شرح کافیه وی صاحب کتاب  .گرددمنتهی می

معروف به  ،محمّد بجلّی شود بر أبونصر أحمد بنکرد. و گاهی جامی اطلاق می
 ( وفات کرد. )تعلیقه(536وفیّه و در )که یکی از مشایخ ص پیل، ژنده

 . خ ل: که یکی هست و هیچ نیست جز او. )محقّق(2
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ون امواج دریا اند و این عوالم و کائنات را همچصویر به دریا کردهگاهی او را ت
 ،باشدیاند. زیرا امواج بحر چیزی غیر از خود بحر و تطوّرات آن نمشمرده

اهر چون دریا به حرکت آید امواج ظ ؛موج آب چیزی غیر از خود آب نیست
ست . و این اشوندمیو چون ساکن شود امواج نیست و نابود ، گردندمی

 :فنا که در آیۀ مبارکه بدان اشاره شده است معنای
﴿    *   ﴾.1 

 ماند.و وجه واجب باقی می، شودمیوجه ممکن فانی 
 چکککه ممکن گرد امککککان بر فشککککککککککککککانکککد

 
 جز واجککککککب دگر چیزی نمککککککانککککککدهبکککککک 

هیچ چیز  ؛از تطوورات دریا ندامطلب از این قرار است که امواج عبارت ،آری 
 وجود ندارد غیر از خود دریا.

 ی اسکککککککککککت وحدت لیک پر خونیدریا وچ
 

  
 کککککککز او خککککککیککککککزد هککککککزاران مککککککوج مککککککجککککککنککککککون  

 هکککککککزاران مکککککککوج خکککککککیکککککککزد هکککککککر دم از وی 
 

  
 ای هکککککککرگکککککککز ککککککککم از وینکککککککگکککککککردد قکککککککطکککککککره  

 :اندگفته 
که این  هاییهصورت و سیما یکی است و آین ؛الوجهُ واحدٌ و المَرایا متعدّدة”

 “.متعدّد است شودمیصورت و سیما در آن منعکس 
ا الییوجیییییه  إلّا واحییییید   ه غیییرَ و میییییَ  أنیییییّ

 
دا  دَّ عیییییَ راییییییا تییَ دتَ الییمییَ  إذا أنیییییت عیییییدَّ

ای های عدیدهامّا اگر تو آینه، باشدصورت و شکل و شمائل انسان یکی می” 
 “شکل و شمائل هم متعدّد خواهد شد. ،در مقابل این صورت بگیری

ن آکه برای  جاییتا  ،حقیقت عدد چیزی نیست مگر تکرار واحد چنینهمو 
 .نهایتی نیست

                                                      
 الرّحمن: (55)، از سورۀ 27و صدر آیۀ  26آیۀ . 1
و باقی  * باشندو تمام کسانی که بر روی زمین هستند، فعلًا نیست و نابود و فانی می»

 «ماند وجه پروردگار تو.می
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 وجود اندر کمال خویش سکککککککککاری اسکککککککککت
 

  
ن    هکککککککا امکککککککور اعکککککککتکککککککبکککککککاری اسکککککککککککککککککککتتکککککککعکککککککیکککککککّ

 امکککککککور اعکککککککتکککککککبکککککککاری نکککککککیسکککککککککککککککککککت مکککککککوجکککککککود 
 

  
 عککدد بسککککککککککککیککار و یککک چیز اسکککککککککککککت معککدود  

 چکککککه واحکککککد گشککککککککککککتکککککه در اعکککککداد سککککککککککککککککاری  
 

 
که از  (گرداناست تمثیل به شعلۀ جَوّاله )آتش در آتش و از این قبیل امثله

نماید و در حقیقت چیزی آتشین می دایرۀترسیم  ،سرعت حرکت خود
 .نیست مگر همان یک شعلۀ کوچک

 هککککمککککککه از وَهککککم تککککو ایککککن صکککککککککککککککورتِ غککککیککککر
 

  
 چه نقطه دایره اسکککککککککککت از سکککککککککککرعت سکککککککککککیر  

آن موجود  و از برای ؛وجود واحد است و موجود واحد است ،بنابراین 
، ندنماید که کثرات هستباشد که چنان میظهورات و تطووراتی می ،واحد

 شئونو  ،چیزی موجود نیست مگر ذات و مظاهر اسماء و صفات کهدرحالی
 .و قهر و لطف جمال و جلال

اینکه  حتّی، اندبسیاری از عارفان بالله پردۀ اختفاء را از این اسرار برگشوده
از تمامی این مطالب فقط به تغییر یک کلمه در بیت  1عربی الدّینمحیی

 :شعر این است 2.مشهور پرده برداشته است
                                                      

فتوحات علیّ حاتمی طائی أندلسی مکّی شامی، صاحب کتاب  أبوعبدالله محمّد بن. 1
 است. )تعلیقه( ه 638و وفاتش در سنۀ  .که میان عرفاء به شیخ اکبر معروف است ،مکّیه

به شهرت نسبت داده است، از  ـ بطولِ بقائه متَّعنا الله تعالیٰ ـاین بیتی را که شیخنا . 2
کیسان  سوید بن قاسم بن ق اسماعیل بناسحا أبوعَتاهیّه شاعر معروف است. او أبو

 211یا  210. و وفاتش ه 130باشد. و ولادتش در می ،که ولائش عنزی است ،عینی
و مدفنش در مقابل پل زیتون فروشان در قسمت مغرب بغداد بوده است.  . ه 213یا 

وده نُواس و أمثالهما بو از مقدّمین مولّدین محسوب است. وی در طبقۀ بَشّار و أبی
است. در کوفه نشئت یافت و در بغداد ساکن شد. و از صَولی نقل است که او به 

 مذهب شیعۀ زیدیّۀ تبریّه بوده است.
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 یییییییییییییییییییییییییییییة  آو فی کییییییییییییییییییییییییییییلِّ شیء  لییییییییییییییییییییییییییییه 
 

 أنّیییییییییییییییییییییییه واحییییییییییییییییییییییید   عیییییییییییییییییییییییلّ   ل  تییییییییییییییییییییییید   
 :گوید الدّینمحیی 

 یییییییییییییییییییییییییییییة  آو فی کییییییییییییییییییییییییییییلِّ شیء  لییییییییییییییییییییییییییییه 
 

 أنّیییییییییییییییییییییییییه عَین یییییییییییییییییییییییییه   عیییییییییییییییییییییییییلّ   ل  تییییییییییییییییییییییییید   
قحّم تعجب تحامل و أو به مطلبی  ،تر سرودهتر و عظیمو سپس از این صریح 

 :آنجا که گفته است ؛نموده است
یییییییییییبَ ناسیییییییییییوتَه    سیییییییییییبحانَ مییییییییییین حَجَّ

 
 نییییییییییییییییور  سَیییییییییییییییینا لاهوتیِیییییییییییییییهِ الثّاقِییییییییییییییییبِ  

ا   ثییییییییییییییییییییمّ بییییییییییییییییییییدا فی خَلقِییییییییییییییییییییهِ بییییییییییییییییییییارِز 
 

 کِییییییییییییییییییلِ و الشّییییییییییییییییییارِبِ بصِییییییییییییییییییورةِ الآ 
این راه سخت و  و بسیاری از شعرای عرب و عرفای آنها در قرون وسطیٰ 

                                                      
ت و بالبداهه کتابی را از وی گرف ،روایت است که او روزی در دکّان صحّافی نشسته بود

 در پشت آن نوشت:
نیییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییا ألا إنّنیییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییا  ئییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییید  اب کلَّ

 
 دمَ خالییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییید  آ و أی  بنیییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییی 

هم کییییییییییییییییییییییییانو بَیییییییییییییییییییییییی  ییییییییییییییییییییییییم مِیییییییییییییییییییییییین دؤ   ربهِّ
 

ییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییه ع إلی کییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییل  و    ئیییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییید  اربِّ
عصَییییییییییییییی  یییییییییییییییا کییییییییییییییییف ی   ـ ی الإلیییییییییییییییفییییییییییییییییا عجب 

 
 ه  أم کیییییییییییییییییییییف یجحَییییییییییییییییییییده الجاحیییییییییییییییییییید  ـیییییییییییییییییییی 

  ریکیییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییة    فی کیییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییلِّ و لِلّه 
 

 و فی کییییییییییییییییییییییییییییییییلِّ تسیییییییییییییییییییییییییییییییییکینة  شیییییییییییییییییییییییییییییییییاهد   
 ییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییة  آو فی کیییییییییییییییییییییییییییییییییییییییلِّ شَیء  لیییییییییییییییییییییییییییییییییییییییه  

 
 أنّیییییییییییییییییییییییییییییه الواحییییییییییییییییییییییییییییید   عیییییییییییییییییییییییییییییلّ   ل  تییییییییییییییییییییییییییییید 

 «.حد  تدل  علّ أنّه وا»طور است: ای اینو در نسخه 
سید: از آنِ چون شاعر مشهور شیعی أبونواس از آنجا عبور کرد و آن ابیات را دید، پر

باشد در مقابل  کیست؟ گفتند: از أبوالعَتاهیّه. گفت: من دوست داشتم اینها از من بوده
 ام.جمیع اشعاری را که سروده

و نزد زی اروایت کرده است که أبوالعتاهیّه را زندیق شمردند. روأغانی و صاحب 
ه خدا بأسد نوجشانی آمد و گفت: مردم معتقدند که من زندیق هستم؛ قسم  خلیل بن

ا آن را از مباره چیزی بگو تا دین من غیر از توحید نیست. وی به او گفت: تو در این
  سرود.تاًناحیۀ تو برای مردم بازگو کنیم. او این اشعار را بداه

ما أشبه  وت که رَمی به زندقه و کفر یا غلوّ أقول: بر شخص بحّاث خبیر مختفی نیس
ین و ناشی از حقد و حسد است که از ناحیۀ دشمنان و مغرض ،در اغلب مردم ،ذلک

ارف الهی عبالاخصّ دربارۀ شاعر شیعی یا عالم دینی یا  ،مخالفین در مذهب و عقیده
 إلخ. )تعلیقه( ـپذیرد. صورت می
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در اکثر از  1فارضابنکه لوا و رایت ایشان را  آنان؛ اندشکن را پیموده کمر
خصوص در تائیّۀ صغری و تائیّۀ کبرایش به دوش کشیده اشعار خودش به

 :گویداو می .است
ه هو  الواحییییید  الفرد  الکثیر  بنفسیییییییییییییییِ
 

ةِ   رتَ بیییییدقیییییَّ واه  إن نییظییَ  و لیییییس سییییییییییییِ
ا للکیییییلِّ فی الکیییییلِّ بَیننَیییییا   بیییییدا ظیییییاهر 

 
یِن فی کییییییلِّ   ده بییییییالییییییعییییییَ   ذرّةِ ن شییییییییییییییییاهییییییِ

 ،ه مرتفعاز ذرّۀ حقیر تا کو ،هذا جمیع موجودات مُشاهَد و محسوسبناءًعلی 
اهر او و همه و همه اطوار او و انوار او و مظ ،و از عرش بالا تا خاک پست

 .و چیزی جز او نیست ،اوست وجود مطلق باشند.تجلّیات او می
ارف پاسخت را عپس اصنام و اوثان چه خواهند شد؟!  :بگوییاگر به آنها 

 :دهد کهشبستری می
 مسککککککککککلمان گر بدانسککککککککککتی که بت چیسککککککککککت

 
  

 پرسکککککککککتی اسکککککککککتبدانسکککککککککتی که دین در بت  
 نور خورشید: گویند؟! میشوندمیقاذورات و نجاسات چه  :بگوییو اگر  

اً در آن همان نور و پاک و طاهر است و نجاست ابد، چون بر نجاست بیفتد
 گذارد.آن اثری نمی

دَثنور خ  ورشککککککککککککیکککد ار بیفتکککد بر حکککَ
 

 نور همان نور اسککککککککککککت نَپذیرد خَبَث 
لطان سبلکه با ، اندعرفاء شامخین بدین تمثیلات و تقریبات اکتفا ننموده 
ها جاری ندیشهبر افکار و ا، کندمیبرهانِ ساطع این نظریّه را که از عقول فرار 

 اند.ساخته و آنها را در مقابل خود خاضع کرده
 شبهات واردۀ بر آن و ردّ، ت موجودبرهان وحد

 ،دهیمبرهان بر وحدت موجود با تنقیح و توضیحی که ما می کیفیّتبیان و 
 :گرددپس از ذکر دو مقدّمۀ کوتاه حاصل می

با همدگر  ،و دو چیز نقیض؛ اندوجود و عدم با یکدگر نقیض :مقدّمۀ اول
 ،کند. پس وجودنمی شوند و یکی از آنها بالضّروره دیگری را قبولجمع نمی

 ،یعنی محال است که موجود)کند قبول وجود نمی ،و عدم نمایدقبول عدم نمی
                                                      

حموی مصری، عارف مشهور، صاحب قصیدۀ علی  شرف الدّین أبوالقاسم عمر بن. 1
 در قاهره وفات کرده است. )تعلیقه( .ه 632تائیّه. وی در سنۀ 
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وگرنه لازم آید که چیزی  (؛موجود شود ،معدوم گردد و محال است که معدوم
 .ات استاز بدیهیّ  امرو محال بودن این  ،ضدّش و نقیضش را قبول کند

نسان الهذا حقیقت  .محال است حقایققلب کردن و برگرداندن  :مقدّمۀ دوم
و حقیقت سنگ محال است که انسان گردد. و ، محال است که سنگ شود

بنابراین  .از اوضحِ واضحات است ،این مسئله برای کسی که در آن تدبّر نماید
 و وجود محال است که عدم گردد.، عدم محال است که وجود شود

ائنات و کاگر برای این  :مییگومیاینک بعد از بیان و وضوح این دو مقدّمه 
م را محال بود که قبول عد ،از ناحیۀ خودشان وجودی بود ،اشیاء محسوسه

با وجود  منافِر با وجود و ضدّ ،چراکه چون به طبیعت عدم بنگریم؛ بنمایند
 گردندمی ممعدو بینیم که این اشیاء موجود وبا وجودی که ما بالعیان می ،است

 .دشونمی و آشکارا و فانی
موجودموجود   او شئوناطوار و  ،و جمیع کائنات ؛ازلی است حقّ، در وحدتِ 

 ،ای نداریم از آنکه ملتزم شویم به آنکه آنها موجود نیستندبنابراین ابداً چاره
آن کسی که  حق؛ تواند باشد مگر وجود واجب ازلیو چیزی موجود نمی
اری شود. و ش عدم طمقدّساینکه بر طبیعت ذات  ،مستحیل است بر آن

از این کائناتی که بر حسب قوّۀ وَهم و  کنیممیجمیع آنچه را که مشاهده 
همۀ آنها اطوار او و مظاهر او  ،پنداریمدانیم و میآنها را موجود می ،خیال

، کندمیگذارد و فانی باقی می، گیردو به خود می کندمیهستند که افاضه 
 ؛کنندۀ گسترندهو جمع ،طابخشکنندۀ عو اوست منع ،دهدگیرد و میمی

﴿    ﴾،1 ﴿    ﴾.2 
 ؛ند از تجلّیات او و ظهورات او و اشراقات او و انوار اواو همگی اشیاء عبارت

                                                      
 .4( آیه 11؛ سوره هود )120( آیه 5. سوره مائده )1

﴿القصص:  (28)، از سورۀ 88آیۀ . 2                      

            ﴾؛ 
یاء الآن جز او. تمام اشهو با خداوند خدای دیگری را مخوان! هیچ معبودی نیست ب»

شما  سوی اوست کهه و ب ،اختصاص به او دارد حُکم .نیست و نابودند مگر وجه او
 «.کنیدبازگشت می
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یّه نه اضافۀ مَقول ،ند به او با اضافۀ إشراقیّهاو جمیع کائنات بدون استثناء منسوب
 .(نه سه جانب و سه طرف ،باشداضافۀ اشراقیّه دارای دو جانب و دو طرف می)

این برهان برهانی است سخت همچون سنگ محکم و  :مبگوییو چه آنکه 
رت های خدشه را قدو ناخن، باشدو کسی را یارای ابطال آن نمی، صمّاء

علی ؛ ردد دابرای مناقشه در آن مجالی وجو :مبگویییا آنکه  ؛مسِّ آن نیست
ر اصول ببرهانی است منطقی  ،این برهان، کل  تقدیر و بر هر فرض و پندار

 .حکمت و منطق
رفاء بالله غیر از شهود و مکاشفه و عیانی است که ع ،تازه این برهان و دلیل

برتر و  ،نآن عیان و شهود از دلیل و برها ،. آریکنندمیدر این مقام ادّعا 
 :عصای مرد نابیناست ،معتقدند که دلیل چون ؛تر استعالی رتبه

 پککککککای اسککککککککککککککتککککککدلالکککیککککککان چکککوبکککیکککن بکککود
 

 تمکین بودپای چوبین سککککککککککککخت بی 
 *  *  * 

 زهی احمق که او خورشککککککککککککید تابان
 

 بککککککه نور شککککککککککککمع جویککککککد در بیککککککابککککککان 
 دلیل اسککککککککککت ی که نور حقیدر آنجا 

 
 چه جای گفتگوی جبرئیل اسکککککککککککککت 

بحانَکَ ”  ظهِرَ لَکَ ! هوالظ هورِ ما لَیسَ لَکَ حتّی یَکونَ أ یَکون  لغَِیِرکَ مِنَ  ،س   الم 
ل  عَلَیکَ ! و متی   متی   دتَ حتّی َ تاجَ إلی ما  غِبتَ حتّی َ تاجَ إلی دَلیل  یَد  بَع 

نا إلَیکَ ! عَمیَت عَین    1“تَزال  عَلَیها رَقیب ا! لاو  ،تَراکَ  لایوصِل 
علماء ظاهر و اُمناء  ذلکمع ،ا آوردیمو با وجود تمام این مطالبی را که در اینج

                                                      
 اند:فرموده معلّق محترم دانشمند معظّم در اینجا. 1
لشّهدا سلام این کلمات درخشان با اندک تغییری، از عبارات دعای عرفه است که سیّدا»

در کتاب خود  الدّین بن طاوس )قدّه( آن رااند، و سیّد رضیالله علیه بدان دعا نموده
 «(القاضی الطّباطبائی)نقل کرده است. إقبال 

ام؛ و کرده بحث 273تا  251از ص  ،ناسیالله ش 1حقیر مفصّلًا پیرامون این دعا در ج 
باشد. و حاصل می (709متوفّی در سنۀ )عطاء اسکندری روشن شده است که از ادعیۀ ابن

 و ،با مضمون رشیق و عالی است و دعای بسیار خوب ،سخن آن است که: این دعا
سناد آن امّا إ ؛باشدخواندن آن در هر وقت مساعدی که حال اقتضا کند مغتنم و مفید می

ا و باطن اآو  أوّلا  و الحمد  لِلّهِ السّلام جایز نیست؛  به حضرت سیّدالشّهدا علیه ا و ظاهر   .خِر 
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و این طریقه  !کافر و زندیق است ،رونده و سالک این راه: گویندشرع می
با جمیع  ؛زندقه و الحاد است ،در نزد ایشان (یعنی وحدت وجود و موجود)

ای دلیل و برهان برای اثبات آن شرایع و ادیان تضادّ دارد گرچه به هر گونه
خالق و  !؟شوندمیو مربوب چه  رَب ،در آن صورت اقامه شود. چراکه

و ثواب  !؟شرایع و تکالیف چه خواهد گشت معنای !روند؟مخلوق کجا می
مؤمن  !بهشت و دوزخ چه خواهند شد؟ !؟و عقاب چه مفهومی خواهد داشت

 !گردند؟و سعید چه مفادی را حائز می شقی !؟کنندمیو کافر چه محلّی پیدا 
 اند.فاسده ذکر کرده و لوازمکه در آن باب از محاذیر تا آخرِ آنچه را 

لغطاء در رد فتوای   «اینها از انصاف و ورع و سداد نیست»: گویدعُروة کاشف ا

بدان الوثقی  العروةدر  (استادمان )قدّه سیّدرود علّت آنچه را که و احتمال می
 :است این مدرکش همین فهم محاذیر باشد. نصّ عبارت استاد ،اندفتوا داده

 فا قوی   ،إذا التَزَموا بأحکامِ الإسلام، ئِلون بوحدةِ الوجودِ من الصّوفیّةاالق”
 “عَدَم  نجاستهِم.

 ،کردیم کرذو اگر تو خبرویّت پیدا کنی و فکرت احاطه کند به آنچه را که ما 
رضوان  ـاء فهمی که آنچه را که در این عبارت و در امثال آن از کلمات فقهمی
اشکال  وجای خلل ، دور و در آن تا چقدر از صواب  ،آمده است ـ علیهم الله

 وجود دارد!
شمارم مبادرت دانم و از وَرَع و سَداد نمیو من شخصاً از عدل و انصاف نمی

داوند خو شریکی برای  خواهد مبالغه در توحید بنمایدبه تکفیر کسی که می
اص به ام کمال و وجود اختصتم کهدرحالی ؛در هر کمالی قرار ندهد تعالیٰ

 :خداوند وحده لا شریک له دارد
 “شیکَ له. لاالکمّل  و الوجود  کل ه لِِلّه وحده  ”

واب و ثآنان ایمان به تمامی شرایع و نُبوّات و حساب و عقاب و  ذلکمعو 
در نزد  لهذا حقیقت طور کامل و اجمع دارند بنابر ظواهر آنها.ه ب ،تکالیف

و طریقت ، بخشد اگر طریقت نباشدباشد و منفعتی نمیمیایشان صحیح ن
ن و شریعت فقط یگانه اساس کارشا؛ مثمر ثمری نیست اگر شریعت نباشد

 منازل و با شریعت است که کسی که ملازم عبادت باشد به اقصیٰ ،است
 .شودمیترین درجات فوز و نجاح واصل سعادت و عالی
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نیقه و أر نزد آنها منازل و تحقیقات و در طیّ این مراحل در این مسائل د
ترین ها به راقیای است که سالکِ بدانتطبیقات رشیقه و معارج بلند مرتبه
ای لهات مختصره و مطوّمؤلّفو ، کندمیمناهج و دلپذیرترین مسالک صعود 

رّیّه و و چه از نظر اذکار سِ، چه از نظر نظم و نثر ؛است فوق حدّ احصاء
آن  نظر ریاضات و مجاهدات برای تهذیب نفس و تصفیۀ و چه از ،جَهریّه

و در آنجا  ،ودش اوّلو مبدأ  أعلیٰبرای آنکه استعداد پیدا کند تا ملحق به ملا 
 :ستااست از بهجت و مَسَرّت و جمال و جلال و عظمتی که برای او حاصل 

 1“قَلبِ بَشَ. خَطَرَ علی  لاذُن  سَمِعَت و أُ  لات و عَی  رَأَ  لاما ”
ها احاطه ننماید ای است که عبارت بدانو در اینجا اسرار عمیقه و مباحث دقیقه

کنیم و از  پس لازم است که آنها را برای اهلش واگذار، ها نرسدو اشارت بدان
 رماید.فم تا بر ما از فضلش از آن اسرار افاضه نماییمسألت  تعالیٰخدای 

زده ،معرفت و رویّتخبُ افرادی بی ،عرفان اهلدر هر طائفه از   اندخود را جا 

ین اچیزی که در آن رَیب و شکّی وجود ندارد آن است که در تمام  ،آری
 هویٰ اهلخبران و خبرگان و بیافرادی که اهلیّت آن را ندارند از بی ،طوائف

سیده رتا به حدّی ؛ اندو هوس وارد شده و با دَسّ و خدعه خود را جا زده
 .استیننزدیک است غلبه پیدا کنند بر ارباب عرفان راست که از جهت کثرت 

تساوی  طوره یا ب ،باشد همه را با یک چوب برانیمصورت سزاوار نمی در این
 !منماییو یا رها نموده و طرد  ،آنان را بگیریم و معتقد شویم

                                                      
 حدیث قدسی است:. 1
 ؛قَلبِ بَشَ  خَطَرَ علی  ذُن  سَمِعَت و لاأُ  ت و لاعَی  رَأَ  أعدَدتُ لعِِبادیَ الصّالحیَ ما لا»
 شمی دیده استام که آنها را نه چهیّا نمودهمن برای بندگان صالح خودم چیزهایی را م”

 «“و نه بر اندیشۀ کسی خطور کرده است! و نه گوشی شنیده است
آن را ذکر  تتمّۀ ،بعد از ذکر این حدیث ،140، طیّ شمارۀ 134ص  ،کلمة اللهدر کتاب 

 کرده است که:
ةِ أع یَ خفِ أُ  اوا إن شِئتُم: فلا تَعلَمُ نفس  مّ اقرَءُ  .هیما أطلَعتُکم عل فله»  «.یُ لَم من قُر 

 دو سند برای آن ذکر کرده است: ،534و در ص 
 .الحدیث ـ ... حسن طَبرِسی، قال فی فضل بن ،تفسیر صغیر. أ»

 «. ... محمّد أحمد بن شهید ثانی علیّ بن ،أسرار الصّلوة .ب
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تحیّر و  وکنندگان و متوغ لین در عشق و غَرام بعضی از مبالغه طور کههمان
نان در چشعلۀ معرفت  ،وق و شوق بدان مقام عالی و مرتبۀ راقی همهَیام و ذ

اند از تههایشان بالازده و وجودشان آتش گرفته و فروزان گشته که نتوانسدل
ظهور  وو از ایشان بروز  ،هایشان خودداری کنندضبط عقول و نگهداری زبان

بعضی  سخن مثل ،کرده است شطحیّاتی که ابداً لائق به مقام عبودیّت نیست
 :از آنان

بَّتی إلّا الحقّ ”و  1“!أنا الحقّ ”  2“!ما فی ج 
 :سخن برخی دیگر است گوییو غلط و پریشان جرئتدر  اینهاو اعظم از 

 3“!ما أعظَمَ شَأنی ،سُبحانی”

مل حسخنان را  گونهاینقدمی استوار دارند  الهیو افرادی که در عرفان 
و در ، حوحو سرزده است نه در حالت صَبر اینکه از آنها در حالت مَ کنندمی

ر حال غیر دو اگر هر آینه  ؛مقام فناء بوده است نه در مقام استقلال و ثبات
 بود.فناء و محو از ایشان صادر گشته بود کفر می

باشد که به کسانی که بر نقل شده است آن می 4آنچه از حَلّاج ،علاوه بر این
 :کشتن او گرد آمده بودند گفت

و من تاوَزَ الحدودَ  ،تاوَزت  الحدود قدنّی ِ   ؛قت لونی! فإنّ دَمی لکم مباحا  ”
 !قیمَت علیه الحدود(أ  )

ز قاعده ازیرا که من  ؛بکشید مرا! به سبب آنکه خون من برای شما مباح است
حدود الهیّه بر ، در رودو هر کس که از قاعده و قانون به ،در رفتمو قانون به

 “!دشومیوی جاری 
                                                      

بحانی ما أعظمَ »از حلّاج است، و عبارت  «أنا الحق  »عبارت . 3و  2و  1 از  «شَأنی س 
بَّتی سِوی الله»بایزید بسطامی، و عبارت  از بعض کسانی که به مقام شهود  «لیس فی ج 

و ما راجع به أسناد این کلمات در  مشارق الدّراری.اند بنابر نقل فرغانی در رسیده
 ایم.مختصر مطالبی را آورده ،الله شناسی 1از ج  172تعلیقۀ ص 

 
 

در بغداد به  .ه 309ج، صوفی مشهور که در سنۀ منصور حلّا أبومعتب حسین بن. 4
 )تعلیقه( قتل رسید.
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و آنها را  شَطَحات عذری جسته است گونهاینبرای  1عارف شبستری ولیکن
 :آنجا که گفته است ؛بر بهترین وجه حمل نموده است

 آن اسککککککککککرار مطلق کشککککککککککفِ أنَا الحق
 

 ا الحقأنَ  جز حق کیست تا گویدهب 
ا الحقروا بککککککاشکککککککککککککککککد    از درختی أنیییییَ

 
 ؟چکککرا نکککبکککود روا از نکککیککککککک بکککخکککتکککی 

ی ؟! و هنگام“ا الحقأنَ ”: کدام کس قدرت دارد که بگوید از حقغیر : گویدمی 
پس چرا صحیح ، “اللهأنَا ”: که صحیح و پسندیده باشد از درختی که بگوید

ای هو پسندیده نیست از عارف و واصلی که دارای حظّی جمیل بوده و بهر
 !؟وافر داشته است

 وجَوَلان دهد کسی که فکرش را  :گویمطور مسلّم و تحقیق من میه و ب
بر اکرم نظرش را عمیق گرداند در بسیاری از آیات قرآن عزیز و کلمات پیغم

، اندخواندهیعلیهم و دعاهایشان و اورادی را که م اللهمعصومین سلام  ائمّۀو 
بقریّۀ مهمّۀ تحقیقاً خواهد یافت که در بسیاری از آنها اشاره بدین نظریّۀ عَ 

 نادرۀ دلنشین وجود دارد.
 :فرمود علیه و آله در تواریخ شیوع دارد که صلّی اللهفتار رسول خدا و گ
 2:أصدَقُ کلمة  قالََا شاعر  قولُ لَبید”

                                                      
أمین الدّین تبریزی شبستری، از اکابر عرفا و حکما است. وی  سعدالدّین محمود بن. 1

 (11که شروحی که بر آن نوشته شده است به یازده ) ،باشدمی گلشن رازصاحب کتاب 
سال تجاوز  33افته است، و عمرش از وفات ی .ه 720شرح رسیده است. وی در سنۀ 

 ننموده بود.
چنین شیخنا بعضی از مؤلّفات او را از کتب شیعه شمرده است، و همکشف الظّنون در 

 . )تعلیقه(طبع طهران ،42، ص 7؛ ج 158، ص 4ج  ،الذّریعةالبحّاثة المحقّق در کتاب 
شود که وی در زمان فته میعامری أنصاری از شعراء مُخَضرمین است. گ ةرَبیع لَبید بن. 2

و در اسلام شعر نگفت  ( سالگی فوت کرد.157صد و پنجاه و هفت )معاویه در یک
 مگر یک بیت:

لّ الحییییییییییمیییییییییید  لِلّهِ إذ ل نییییییییییی أجییییییییییَ أتییییییییییِ  یییییییییییَ
 

 حتّی کَسییییییییییییییییانی من الإسییییییییییییلامِ ِ بییییییالا 
رد و گفت: او سورۀ بقره را تلاوت ک «از شعرهایت برای من بخوان!»عمر به او گفت:  

 «!امدهمن شعری نسرو ،تعلیم نموده است پس از آنکه خداوند به من سورۀ بقره را»
 تعلیقه().( ه 1322 ، طبع اوّل مصر، سنۀ50قتیبه، ص ابن، الشّعر و الشّعراء )
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 1“.ألا کل  شََء  ما خَلا الَل باطل  
فاء شامخ بر دارد جمیع آنچه را که عر در ،و این کلمه در ضمن و محتوای خود

یرا که باطل ز ؛ند از أعدامابارتاشیاء خارجی ع :اند کهالقدر و المقام فرموده
مگی بنابراین اشیاء ه ،و حق چیزی نیست مگر وجود ،چیزی نیست مگر عدم

 .الوجودواجبو موجود مگر  و نیست حی ،اندند و أعداماباطل
لغطاء  وحدت وجود و موجود را ملموس و برهانی کرده است، آل کاشف ا

 کشف و عرفان و حقیقت اهلو جمیع مطالب و مهمّاتی را که آن گروه 
ر زبان واسطۀ همین یک کلمه بخداوند سبحانه به، گویند و بدان معتقدندمی

اخر شاعر عربی که اکثر مدّت عمرش را در جاهلیّت سپری نموده و در او
 .ستجاری کرده ا ،حیاتش به شرف اسلام مشرّف گشته و اسلام آورده است

قدر را که در ۀ ثمینه و گهر عالیآن جوهر ،و پیامبر اکرم که صادق امین است
هی و مثل آن گوا .گواهی و تصدیق فرموده است ،کلام او جاری شده است

 :باشد که فرمودعلیه می اللهالبیت سلام  اهلو شهادت گفتار فرزندش صادق 
بوبیّة.”  2“العُبودیّةُ جَوهَرَة  کُنهُها الر 

طور ه را ب آنها، قرآن مجیددر بسیاری از مفردات  نماییبلکه اگر إمعان نظر ب
قول  مثل ؛وافی و کافی خواهی یافت ،واضح و آشکارا برای اثبات این غرض

 :تعالیٰخدای 
                                                      

 این بیت است: ،و پس از آن« ئلاو کل  نَعیم  لامَحالةَ ز»دومش این است:  مصرعو . 1
ةِ الیییفیییردوسِ إنّ  ی  وَ سیییییییییییییِ  هییییییا جییینییییییّ عیییییییمیییَ  نیییَ
 

دوم  و  دَّ  إنّ  یییییییییَ  نییییییییازل   الییییییییمییییییییوتَ لابیییییییی 
 )تعلیقه( 

الإسلام ة و عبارت زیر از نسخۀ حضرت حجّ .ةمصباح الشّریعصدمین باب از کتاب یک. 2
 (:66شود )ص نقل می ـ هدام بقاؤُ ـحاج شیخ حسن مصطفوی  ،و فخر العلماء الأعلام

بوبیّة؛ فما فُقِدَ مِنَ العُبودیّةِ وُجِدَ العُبودیّةُ جَوهَ ”السّلام:  قال الصّادق  علیه» رَة  کُنهُها الر 
بوبیّةِ، و ما خَفِ فی بوبیّةِ الر   “صیبَ فی العُبودیّة.أُ یَ عن الر 

 : ﴿قال الله  تعالی                                

       ﴾غَیبَتکِ و فی حَضرتک. أی مَوجود  فی ؛» 
و ذاتش  ای است که حقیقتجوهره عبودیّت حق تعالیٰ»و معنای فقرۀ اوّل این است: 

 «ربوبیّت است.
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﴿   ﴾،1 ﴿    ﴾.2 
 ،ان حالدر زم أحقیقت است در من تَلبَّسَ بالمبد، مشتق :دانیمزیرا که می

در این  تمام چیزها الآن فانی هستند و: شودمی طوراینآن  ایمعنبنابراین 
نیست و  نه آنکه بعداً در زمان مستقبل؛ زمان هالک و نابود و نیست هستند

 .نابود و فانی خواهند گشت
وح طور وضه حقیقت را ب ،خواهم با آنو من هرچه سعی و توان دارم و می

دورتر  لۀ میان خودم و خورشیدیابم که از فاصخود را چنان می ،ارائه دهم
و  باشد.وضح و آشکارتر از خورشید میأو  یٰ مگر آنکه حقیقت أجل ،امشده

ای از آن دریای پر دارد که جرعه جرئتکجا این قلم کوتاه و این عقل نارسا 
 فوران بنوشد؟

هِ  ن وِّ دَ فی د  ه ،یا مَن بَع  ل وِّ أنَبنا و إلیکَ  ربّنا علیکَ تَوَکّلنا و إلیکَ ﴿ !و دَنا فی ع 
نَفسِکَ و فَوقَ  أنتَ کَما أثنیَتَ عَلی ؛ حص ثناءً علیکأُ  لاسبحانک  3،﴾المصیر

     ﴾.4»5﴿ .ئِلوناما یَقولُ الق
 عروهدر  سیّدحکیم بر فتوای مرحوم  الله آیة ۀتعلیق

ین فتوای اعلیقۀ خود بر محسن حکیم طباطبائی در ت سیّدحاج  الله آیةمرحوم 
 :اندمرقوم داشته (کاظم یزدی )قدّهمحمّد سیّدمرحوم 

که از زمرۀ  ،اندجماعتی ذکر نموده ،امّا قائلین به وحدت وجود را از صوفیّه»
 :ستااو چنین توضیح داده ؛ سفاراآنان است سبزواری در تعلیقۀ خود بر 

ثرت ککثرت وجود و ”به قائلین به توحید )چهار دسته هستند( یا معتقدند 
و  ؛ان اجمالًاو اعتقاد بد ،با تکلّم به کلمۀ توحید بر زبانشان، جمیعاً “موجود

 بیشترین مردم در این مقام هستند.
                                                      

 .26( آیه 55) الرّحمنه سور. 1
 .القصص (28)، از سورۀ 88قسمتی از آیۀ . 2

 .4( آیه 60وره ممتحنه ). س3
 .156( آیه 2. سوره بقره )4

طبع ثانی، نشر مکتبۀ  ،الله قاضی )ره( با تعلیقۀ شهید آیة ،الفردوس الأعلیکتاب . 5
 .221تا  198فیروز آبادی، ص 
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و این مذهب ؛ هر دوتا “وحدت وجود و وحدت موجود”و یا معتقدند به 
 .بعضی از صوفیّه است

 قول منسوب استو این  “وحدت وجود و کثرت موجود”و یا معتقدند به 
 باشد.باطل می ،و عکس این .به أذواقُ المتأل هین

ست او این  “در عین کثرت آن دو ،وحدت وجود و موجود”و یا معتقدند به 
 .و عرفاء شامخین (ی شیرازیملّاصدرامذهب مصنّف )

وحید و قسم سوّم ت، توحید خواص دوّمو قسم  ،است توحید عوام اوّلقسم 
این بود گفتار  ـ .چهارم توحید أخصّ الخواصو قسم ، خاصّ الخاص

 «.سبزواری در تعلیقه
 :اندحکیم فرموده الله آیة ،معلّقدر اینجا مرحوم 

مل حَو  ،که بعضی از صوفیّه باشند سن ظنّ به معتقدین به توحید خاصحُ»
که ما گفتار  شودمیاین دوتا باعث  ؛ایمشده امربر صحّت که در شرع بدان 

وگرنه چگونه صحیح است  .منماییخلاف ظاهرش حمل  بر این جماعت را
 !؟م و مرحومو راحِ ، و مأمور مرآو  ،وجود خالق و مخلوق ـ این اقوال بر بنا ـ
﴿       ﴾.1»2 

 وحدت وجود مسئلۀ چند نکته در

 ت:در اینجا تذکّر چند نکته لازم اس
 ترین اقسام توحید استبا کثرت اعتباریّۀ آن دو، عالی ،وحدت حقیقیّۀ وجود و موجود نکتۀ اوّل:

 :نکتۀ اول
حدت وجود و»که بهترین گفتار از اقوال اربعه را قول  (کلام سبزواری )قدّه

 ه است و آن را توحید أخصّشمرد« در عین کثرت آن دو ،و وحدت موجود
و آن این  آیددر اینجا یک سؤال پیش می ،است گذاری نمودهنام الخواص

 ؟یقیآیا اعتباری است یا حق ،کندمیاست که کثرتی را که در اینجا ذکر 
فیّه یعنی توحید بعضی از صو دوّماین همان قول  ،اعتباری است: اگر پاسخ دهند

ای که ایشان مدّ نظر نام گذاردند. تمام صوفیّه باشد که آن را توحید خاصمی
نه انکار اصل کثرت  ،ند هَمّ و غمّشان اثبات همین کثرت اعتباری استدار

                                                      
 .88( آیه 11. سوره هود )1

 .[3۹1 ، ص1 ]ج 329، ص 1ج ،  ه 1376سنۀ  ،طبع ثانی ،الوثقیٰة مستمسک العرو. 2
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گرچه به نحو اعتبار باشد. شما در میان جمیع فِرق یک نفر را نشان بدهید که 
 ،کثرت اعتباری وجود و موجود را نفی کند! و اگر کسی چنین تفوّه نماید حتّی

 دگران عنوان ننمایند.او را از زمرۀ عقلا خارج دانند و گفتارش را در ردیف 
هم هست و  طورهمین طور کههمان ،کثرت حقیقی است: و اگر پاسخ دهند

و  الحقة یمرحوم آ :خودشان تصریح دارند و در مکاتبات میان عَلَمَین آیتین
مدقّق  و محقّق ،أحمد طهرانی کربلائی سیّدالتّوحید و العرفان حاج  سَند

قدّس  ـسین کمپانی اصفهانی حمحمّدحکیم و فیلسوف مرحوم حاج شیخ 
که  ،خوبی مشهود و بلکه نزاع بر سر همین است و بسبه ـ أسرارهما الله
کربلائی  للها آیةکمپانی اصرار بر اثبات وحدت و کثرت حقیقی دارد و  الله آیة

سازد که دهد و روشن میزند و خاکسترش را به باد فنا میپر و پای آن را می
ندارد  معنا یقیّه و وجود بالصّرافه اصلًا تعدّد حقیقیبا وجود وحدت حقّۀ حق

نه  ،های جهنّم و زوایای آتش شرک باید جستو کثرت حقیقی را در بیغوله
 ؛ای از کثرت موجود نیستدر بهشتِ توحید و معرفت که در آنجا شائبه

عقلًا  :که کندمیو روشن فوراً در برابر ما جلوه  بنابراین همان اشکال واضح
 ،تتوانند جمع شوند. وحدت با کثرت واقعیّه با کثرت واقعیّه نمیوحد

ا یضدَّین  ،مفهوم وحدت با مفهوم کثرت ؛متضادّین یا متناقضین هستند
قی که وحدت را حقی جاییآنگاه چگونه امکان دارد در ؛ نقیضَین هستند

 !؟ایم کثرت را نیز حقیقی بدانیمفرض کرده
قیقی حوحدت وجود و کثرت موجود  :هین کهقول ذَوق المتألّ ،بر این اساس

وحدت وجود و وحدت موجود در عین  :المتألّهین کهربا قول صد ،است
یر قابل و پس از غ ؛هر دو حقیقی هستند را باید کنار بگذاریم ،کثرت آن دو

اند قل کردهن ناچاریم که آنچه را که از بعضی از صوفیّه ،اوّلقبول بودن قسم 
ه وحدت وجود و وحدت موجود حقیقیّ  :اند کهگرفته صو آن را توحید خا

ترین اقسام توحید باشند را عالیبا کثرت وجود و کثرت موجود اعتباریّه می
 .و میزان و شاخص قرار دهیم

لق و مخلوق و آمر و مأمور نکتۀ دوم: منافات مسئلۀ وحدت وجود با وحدت خا  عدم 

 :منکتۀ دوّ 
صورت بسیار و راحم و مرحوم در این، ورو مأم مرآو  ،وجود خالق و مخلوق
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 گردد.روشن است که ابداً جای انکار و شکّی در آن تصوّر نمی
ناطقۀ هر  نفس .مثال روشن آن انسان است با قوای باطنیّه و قوای ظاهریّۀ آن

و  ،فظهفرد از افراد بشر دارای حسِّ مشترک و قوای مفکّره و واهمه و حا
 ،حدتوباشد. این قوا همگی از جهت و شامّه میدارای حسّ باصره و سامعه 

 ،هوراتبه اعتبار تعیّنات و ظ ولیکن؛ عین نفس ناطقه بوده و واحد هستند
 اند.گونه متعیّن و ظاهر شده بدین

و  ؛کنیم توانیم وحدت و وحدانیّت خودمان را انکارحقّاً و تحقیقاً ما نمی
 ابل تردید.قاست غیر  امریقوا  این تعدّد و تعیّن و تکثّر ،ایضاً در عین حال
و از ما  کندمی امربه قوای باطنیّه و آنگاه به قوای ظاهریّه ، نفس وحدانی ما
ر عین ولی د؛ زند که دارای عنوان کثرات هستندمی سر هاییبدین واسطه کار

قوای  بنابراین .وحدت ما در این افعال و قوا به جای خود باقی است ،حال
ن و شنیدن و قوای ظاهریّۀ ما مثل دید ؛است در آن ظهوراتخود م، باطنیّۀ ما

 .ما نیز خود ماست در این ظهورات
وحدت است که در  .تعدّد در قوای ما که موجب عُزلت گردد غلط است

اجع ر امراست این  چنینهم .مظاهر و مجالی خود ظهور و تجلّی کرده است
ها و مظاهر ها و آینهیهنه غیر او که در این آ ،خود اوست :به حضرت سبحان

 ؛تعدّدی که مستلزم عزلت شود غلط است .و مجالی ظهور نموده است
 .وحدت حقیقی در کثرت اعتباری ،وحدت است در کثرت

تبۀ خالق است در مرتبۀ عالی و مخلوق است در مر ،و تعالیٰ حق سبحانه
ر افق د راحم است ؛پایینمأمور است در مقام ، است در مقام بالا امر ؛دانی
 .السّافلینۀ أسفلئمرحوم است در نش ،مبین

 ای در وحدت موجودرضا قمشهمحمّدابیات راقیۀ میرزا 

 :چقدر خوب و عالی و دلنشین فرموده است عارف واصل ما
 قبول آنِ خککککککدای دان همککککککه مقبول و نککککککا

 
  

 مِییییییییییییییین رحمیییییییییییییییة  بَیییییییییییییییدا و إلی رَحمیییییییییییییییة  یَئیییییییییییییییول  
 از رحمت آمدند و به رحمت روند خلق 

 
  

 این اسککت سککرّ عشککق که حیران کند عقول  
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 انککککدخَلقککککان همککککه بککککه فطرت توحیککککد زاده
 

  
 زولاین شکککرک عارضکککی بود و عارضکککی یَ  

 گویکککد خرد ککککه سککککککککککککرِّ حقیقکککت نهفتکککه دار 
 

  
 در چه کند عقل بوالفضکککککولبا عشکککککقِ پرده  

 یک نقطه دان حکایت ما کان و ما یکون 
 

  
 د گهی نزولاین نقطکککه گکککه صککککککککککککعود نمکککایککک  

 جز من کمر به عهد امانت نبسککککککککککککت کس 
 

  
 1م جهولگر خوانیَم ظلوم، و گر خوانیَ  

 
ز مسرا به نجاسات افزوده« وحدت وجودی» هانمانکتۀ سوّم: فقیه ند تا خود را ا  ولیّت برهانندئا

 :نکتۀ سوّم
از برخی  این مطلب از سابق الایّام برای بندۀ حقیر مشکل آمده بود که چرا

ره و مُفَوِّضه حکم به تکفیر فقیهان ما دربارۀ مُجَسِّمه و مُعَط له و مُنَز هه و مُجَبِّ
ان موجب کفر و نجاستش ،کنند و گفتار آنان را با قبول اصل توحیدنمی
را بر  راجع به قائلین به وحدت وجود فوراً چماق تکفیر ولیکن؛ شمرندنمی

 !از هیچ دریغ ندارند؟ امرو در تسروع این ، کوبندسر می
یکی ، غیرهما والعَین از بول و غائط به چه علّت ایشان به انواع و اقسام نَجَس

العین به ء نَجَسافزوده شدن این شی !اند؟افزوده «وحدت وجودی»را به نام 
 نجاسات از چه و از کدام زمان شروع شد؟

تی مطلب به این نکته تَیا و اللَّبعد اللَّ ،پس از مطالعات و مشاهدات بالأخره
واسطۀ دقّت و رقّت و عظمت فهم و ادراک این نوع از منتهی گشت که به

باشد جلّ شأنه میحضرت حق توحید که توحید مُخلَصین و مقرَّبین بارگاه 
واسطۀ صعوبت و مشاقّی که در این راه و در و از طرف دیگر به ،از طرفی

آید و طبعاً با مزاج پیش می الله سبیل حصول این مرام برای سالک سبیل إلی
و  ،شانقشریّون و ظاهریّون که از جهتی سطح فکری؛ مُتَتَرِّفین سازش ندارد

                                                      
 ؛ و گوید:260ل، ص طبع اوّ ،عدل الهیکتاب . 1
 «ای باشد.گویا مرحوم آقا محمّدرضا قمشه»
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برای زیر بار نرفتن این مسئله  ،از جهتی سطح علمیشان کوتاه و ضعیف است
خود را راحت کرده و با  ،و عدم تقلید و تبعیّت از مرد وارستۀ راه پیموده

و تیشه بر بن این  ،بنای این بنیان را خراب زیر ،از اسلامندای کفر و خروج 
ریشه زده و با اتّهام به نجاست که اثر زندقه و الحاد است آنان را زندیق و 

 اند.ملحد دانسته
که تکفیر و تفسیق چماق  کندمی تأییدمعروف است و تجربه هم  ،آری
 !خردان استبی

اسلام دین و  مگر نه آنکه !اندم زدهاسلا اساس برتیشه ، و اینان با این تکفیر
توحید از باب تفعیل و  .توحید عین وحدت است !؟ین توحید استآی

یعنی  توحید اسلام؛ و فعل لازم است مجرّدو وحدت از باب ثلاثی  ،متعدّی
ات و قدرت یکی کردن جمیع کَثَرات و منحصر گردانیدن اثر و قوّه و علم و حی

ن وحدت یعنی یکی شد ،و تعالیٰ ق سبحانهحو وجود و ذات را در حضرت 
 .و یگانه بودن این افعال و اسماء و صفات و ذات در آن حضرت متعال

آمدۀ از دستحصلِ به یعنی نتیجه و ما« وحدت وجود»صورت در این
 ؟!ردپس کجا توحید با وحدت ضدّیّت دا .و ثمرۀ این شجرۀ مثمره، توحید

« دوحدت وجو»با آن را دارد.  یّتعینتوحید اسلام کمال ملایمت بلکه 
 .در مراحل کثرات است «حق توحید»گوار شربت شیرین و خوش

توحید در » اند آنان را بهاند و نتوانستهتوانستهانصافان که نمیامّا این بی
دوستان  وزیرا این کلام ملعبه و بازیچه برای دشمنان ، متّهم سازند« وجود

دارد کسی که به دین اسلام گرویده چه عیب  !عجیب است» :شد کهمی
حید تو”غائی آن که توحید در ذات و در صفت است برسد و  نتایجبه  ،است

؛ اندعوض کرده «وحدت»را با « توحید»اند لفظ آمده «!گردد؟ “در وجودی
جودی وگرز وحدت ، نعام هم که خبر از هیچ چیز ندارندالنّاس کالأو عوامّ

 ،ج از دینایشان به عنوان کافر مُلحد زندیق خار و !کوبندرا بر سر آنان می
 !آنان نرسد متری دستشان به اند تا مردم از صدصبغۀ نَجس العَین به آنان زده

وحید ت اهلاُخرای مخالفت با   ةٌعبار، مخالفت با معتقدین به وحدت وجود
 .یعنی با موحّدین ،است
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ه و علی صلّی اللهقریش که مخالفت با رسول اکرم  خصمشرکین عرب و بالأ
دأ و معاد توحید و یگانه دانستن و یگانه شمردن مب اساس بر، اندکردهآله می

ق و ملحد این مرد زندی»: اندگفتهآنان می .بینهما بوده است و جمیع امور ما
ین یآو این خروج از دین و ؛ خواندو به توحید فرا می، کندمیسحر  ،است

د د! یا وی را بدین جرم و جریمه بایاو مردی است پلی .و سنّت ماست
 ،وار آوریمیا خانه را بر سرش آ ،و یا از شهر و دیارمان بیرون کنیم ،بکشیم

 «!یا در عزلت و انزوا تنها و تنها خودش و پیروانش را محصور کنیم
﴿                      *       

           *              

        *                      * 

              ﴾.1 
دهنده از جنس خودشان و کافران به شگفت درآمدند که یک نفر رسول بیم»

گو کننده و بسیار دروغ این مرد سحر: به سویشان بیاید. و کافران گفتند
آیا او خدایان کثیره و متعدّدۀ ما را یک خدا *  !(اشد )دروغ ساز استبمی

موجب تعجّب  است که زیاده از حد هاییاین مسئله از چیز ؟کرده است
 * 2!باشدمی

باید طریقه و راه  :و سران مستکبر قومشان بر این تصمیم و منهاج برآمدند که
یارتان ثابت قدم و استوار و روش خودتان را ادامه دهید و بر پرستش خدایان بس

خواند و بر خدایان بسیارتان )یا با قیام پیغمبر که شما را به توحید فرا می !باشید
                                                      

 ص. (38)، از سورۀ 8تا  4آیات . 1
 آورده است: أقرب الموارددر . 2
جاب » جّاب  )الع  جاب  و ع  بتَِخفیف )بالضّم(: ما جاوَز حَدَّ العَجَب. أمر  عَجَب  و ع 

.(الجیمِ و تَشدیدِها للمبالغة بالغة  : م  جاب  ب منه. و عَجَب  ع  تَعجَّ  «: أی ی 
انگیز گفتی عُجاب عبارت است از چیزی که بیش از اندازه انسان را شابنابراین معن

قدری عجیب بود که نزدیک به»آید: مثلًا در لسان عامیانۀ ما فارسی زبانان می ؛کندمی
 «بیاورم! بود من شاخ در
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باید مقاومت  ،آمدهای زشت زمانه استگیرد و این از وقایع و پیشخرده می
*  د!( این کاری است که مورد پسند و خواست و ارادۀ جمیع ملّت ماستنمایی

 ایمنشنیده (ملّتی که آمده است )ملّت مسیح و مذهب نصاری در آخرین حتّیما 
جز بافتگی و  محمّددعوت  ،که مردم را به وحدت خداوند بخوانند. بنابراین

 * تواند بوده باشدش چیز دیگری نمیاندازی از نزد خوددروغ
! ؟تاز میان ما جمیع مردمان فقط به سوی وی نازل گش ،آیا وحی و قرآن

تردید  ودر ریب و شکّ  ،کافر از نزول قرآن که ذکر من است بلکه این مردم
قول  ایجنت)تا بدانند که  اندکه هنوز طعم عذاب مرا نچشیدهبل؛ برندبسر می

سوزی بر چه بلای خانمان ،به کثرت خدایان و تعدّد وجود و موجود و آلهه
 «!(؟سرشان آورده است

شکال إارد که همه دلالت د ،ر استکه در قرآن مجید بسیا اینهااین آیات و امثال 
 .ه است و بسمسئلۀ توحید بود ،مشرکین و کافرین بر پیامبر و بر اسلام و قرآن

تازند و آنان ها میها و عالمانی که به وحدت وجودیخواندهشکال درسإآیا 
شکال إه عین به مثابه بلکه ب، دهندرا مورد اتّهام و سرزنش و مؤاخذه قرار می

د شکال بر توحیإباشد؟! آن به صورت افران به موحّدان نمیمشرکان و ک
 وآن با رَمی به زندقه ؛ و این به صورت اشکال بر وحدت وجود ،وجود

ن انحراف آن به عنوا؛ این هم با رمی به زندقه و خروج از دین ،خروج از دین
 .ۀ مردمرفتن عقیدۀ عامیانۀ عامّ دست و این هم به عنوان از ،ینآیمردم از 

ه را به هر کس و مطالب عالیۀ راقیۀ عرفانیّ، اسرار پیوسته باید حفظ شود البتّه
لوب بلکه و تکلّم با مردم در حدّ عقول و استعدادشان همیشه مط ،نتوان گفت

علماء است  با، است نه با عوام امّا گفتار ما با خواص ؛مأمورٌ به و فرض است
عاری  یِد عاممطالعه است نه با مر ادب و فهم و درایت و اهلبا ، نه با جُهلاء

 .از همه گونۀ این مسائل
اگر بنا بشود یک هزار و چهار صد سال از شریعت توحید  :مگوییمیما 

 و از اسرار و مراتب، ی بگذرد و باز هم عقیدۀ ما فقط توحید لسانی باشدمحمّد
 اجمالیو به همان یقین  عالیۀ توحید فکری و عقلی و قلبی سر درنیاوریم

واقعی  وحدت که موحّدان حقیقی و مسلمانان اهلو عملًا هم بر  ،قانع باشیم
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پس فرق میان ما با مشرکین قریش که در جنگ  ؛هستند هَجمه و حَمله آوریم
و  السّلام علیهمابَدر و اُحد و أحزاب و حُنَین بر روی پیامبر و امیرالمؤمنین 

شمشیر  (الهیه وحدت یعنی قائلان و معتقدان ب)بر روی جمیع موحّدان 
 !؟اند چیستکشیده

له  در روز قیامت موقف خطرناکی دارند، تا صاحب ولایت الهیّه نباشند نویسانرسا

ال و میعنی جان و  ،کنیمما که به عنوان مرجع و ولیّ فقیه رساله طبع می
ده گیریم و در تحت پوشش اراناموس و عِرض مردم مسلمان را به دست می

م قدمی هدر مسئلۀ توحید  نباید لاأقل ،پنداریمد مسلّط میو قوای فکری خو
یس و موجب هتک نفوس و اموال و نوام ناکرده این فتاویٰ و خدای ؟!زنیم

دشمنِ  أقللا ؛ما لازم نیست خود را پاسدار و نگهبان جا بزنیم !عراض نگرددأ
ده و بر ضرر این فرد مسلم موحّد نبو شمشیر به دست بر نفع خصم مشرک

 !شرّ مرسان ؛ما را به خیر تو امیّد نیست !شیمبا
لق و مخلوق، فاسد است نکتۀ چهارم:  استدلال به آیات قرآن برای اثبات دوئیّت حقیقی بین خا

 :نکتۀ چهارم
احم ر، و مأمور مرآو  ،پس از آنکه معلوم شد صحّت گفتار خالق و مخلوق

فه و شگامان فلسو وجه صحّت و علوّ این تعابیر بنا بر رأی پی ؛و مرحوم
 واش همچون قونَوی عربی و تلامذه الدّینمحییامثال  ،عرفان اسلامی

فکار در بدیل غائب از انظار و او مثل عالم فقیه نبیل و عارف بی، قَیصری
 وو مثل فقیه و حکیم خبیر و بصیر  ،حیدر آملی سیّد :مدّت هفت قرن

اقعاً حقّی عظیم وکه حقّاً و  ،می شیرازی و أمثالهملّاصدرا :دانشمند فرزانۀ الهی
لصّلوات و بر اسلام و مسلمین و مؤمنین و پیروان امیرالمؤمنین علیه أفضل ا

به اسلام  که با کتب برهانیّه و شهودیّۀ خود ،أکمل تحیّات المصلّین دارند
غز و شده در اثر غلبۀ افکار حشویّه و ظاهریّون و اخباریّون تهی مخشک

دند و ی بخشیدند و درخت توحید را از نو آبیاری کرجان نوین ،سبک درایت
 :کنیماینک عرض می؛ را باز به خاطرها آوردند البلاغة نهجخُطَب 

قه و فتوای در پایان تعلی ـ قدّس سرّه ـحکیم  الله آیةعبارتی را که مرحوم 
 :خود مرقوم داشته بودند که

﴿               ﴾ۀواسطر بهو نیست توفیق من مگ» ؛ 
 «.نمایمسوی او بازگشت میه و ب امکرده توکّل او بر من. خداوند
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ن امور آن که درخواست ای معنایهمین  :لاوّ :دارای دو نکته و اشاره است
و  مرآیّت آیه دلالت بر دوئ: خواهند بفهمانندآنکه می :دوم ؛از خداوند است

ا در رزیرا برای خودش خودیّتی و توفیقی ؛ و راحم و مرحوم دارد ،مأمور
 .ای در برابر خدا بیان کرده استو توکّلی و انابه، مقابل خدا

قیقی را حمطلب از این قرار است ولی آیا خودیّتی و توفیقی و توکّلی  ،آری
 !؟یا اعتباری کندمیبیان 

یچ ای هبر ،حقات و صفت زیرا در برابر ذ ؛درست نیست، اگر حقیقی باشد
 .چه در وجود و چه در صفت ،ای از ذرّات استقلال نیستذرّه

مطلب آنها  این منافات با کلام صوفیّه ندارد بلکه عین، و اگر اعتباری باشد
السّلام  وة لاچنانچه خود حضرت شُعَیب علی نبیِّنا و آله و علیه الصّ ؛باشدمی

 :ین بوده استکه بدین سخن لب گشوده است مرادش هم
﴿                          

                           

    ﴾.1 
ازید از شما مرا مطّلع س !ای طائفه و خویشاوندان و اقوام من :شعیب گفت»

آن  و ،آنکه اگر من از جانب پروردگارم دارای حجّت و برهانی بوده باشم
ش و )باز من پرست کندمیپروردگار به من از نزد خودش روزیِ نیکو عطا 

هم که شما من اراده ندارم که خودم کاری را انجام د و (؟!نکنم اطاعت او را
 صلاح بهامن درخواستی و اراده و نیّتی ندارم مگر  .نمایمرا از آن نهی می

واسطۀ و توفیق من نیست مگر به .یابمقدری که در خودم توان و قدرت می
 «.نمایمام و به سوی او بازگشت میبر او توکّل کرده؛ او

 چهره برافروخککککت دلبری دانککککد نککککه هرکککککه
 

  
 نکککه هرککککه آینکککه سکککککککککککککککازد سکککککککککککککنکککدری دانکککد  

 نه هرکه طرف کله کج نهاد و تند نشست 
 

  
 ککککککککلاه داری و آیکککککککیکککککککن سککککککککککککککککککروری دانکککککککد  

                                                       
 .هود (11)، از سورۀ 88آیۀ . 1
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 تو بندگی چو گدایان به شکککککککرط مزد مکن
 

  
 پروری داندکه دوسککککککککککککت خود روش بنده  

ت آن رنککککککد عککککککافیککککککت سککککککککککککوزم   غلام همککککککّ
 

  
 فککتککی کککیککمککیککککککاگککری دانککککککدکککککککه در گککککککداصککککککککککککک  

 وفککککککا و عهککککککد نکو بککککککاشککککککککککککککککککد ار بیککککککاموزی 
 

  
 وگرنکککککه هرککککککه تو بینی سککککککککککککتمگری دانکککککد  

 بککککککبککککککاخککککککتککککککم دل دیککککککوانککککککه و نککککککدانسککککککککککککککککککتککککککم 
 

  
 ای شکککککککککککککککیکککوۀ پکککری دانککککککدکککککککه آدمکککی بکککچککککککه  

 تر ز مو اینجککککاسکککککککککککککککتهزار نکتککککۀ بککککاریککککک 
 

  
 نککککه هرکککککه سککککککککککککر بتراشککککککککککککککککد قلنککککدری دانککککد  

 مکککککدار نقطکککککۀ بینش ز خکککککال توسککککککککککککککککت مرا 
 

  
 دانکککککه جوهری دانکککککدیکککککک ککککککه قکککککدر گوهر  

 کس که شاه خوبان شد هر آن به قدّ و چهره 
 

  
 جکککهککککککان بکککگکککیکککرد اگکککر دادگسککککککککککککککتکککری دانککککککد  

 ز شککککککککککککعر دلکش حکککافظ کسککککککککککککی بود آگکککاه  
 

 
 2و1داند سخن گفتنِ دَری که لطف طبع و 

 
 

 ر وحی نبویدر جواز خطا و بطلان د صاحب مقاله ۀوحدت وجود و نظریّ مسئلۀ بین تعارض

و بطلان در  خطاکه علّت پرداختن به این نظریّه ) ،حال از گویندۀ این سخن
ما که پس از سی : باید پرسید 3،داندوحی نبوی( را در اعتقاد به وحدت وجود می

جنابعالی ، سال بحث و مدارسه در مبانی فلسفی و عرفانی متوجّه این نظریّه نشدیم
د و مزخرف را در قاعده و مبنای وحدت وجود به ما این اعتقاد چرن ۀد ریشبفرمایی

 !نشان دهید تا متوجّه اشتباه خود در عدم فهم این نکته بشویم
                                                      

 .120طبع محمّد قزوینی و دکتر قاسم غنی، ص  دیوان خواجه حافظ شیرازی،. 1
 .230 ـ 175، ص 3، ج الله شناسی. 2
 .583. رجوع شود به ص 3



 643 ینبو یصاحب مقاله در جواز خطا و بطلان در وح یّۀوحدت وجود و نظر ۀمسئل نیتعارض ب

 

 پذیری وحی و نظریّۀ خطا و اتّحاد نظریّۀ حلول تعارض و تقابل بین

که  ،انداین انحراف دانسته ۀعنوان ریشمطلبی را که بعضی به ،بر این اساس و
نیز  1،است اتّحادحلول و  ۀز معتقدات و اصول صوفیّه در مسئلبرخی ا آن عبارت از

 باشد.خالی از تحقیق و عاری از اتقان می
ن مسئله معتقدین به ای ،اتفاقاً صرف نظر از صحّت این مطلب و یا فساد آن

امکان  و ،در وحی نبوی( قرار دارند خطامقابل این نظریّه )وجود  ۀدرست در نقط
واردات  ودر وحی  خطاحکم به  ،نا معتقد بوده و در عین حالندارد کسی به این مب

 اند.رفتهمقابل هم قرار گ ۀو این دو مسئله در دو نقط ؛سماویّه بنماید ۀقلبیّ
 !داندخدا می ،چسباننداین دو را به هم می ،حال چگونه گویندگان این مطلب

شده است و همۀ  وجود رسول خدا از خدا پر» :تذکّر این مطلب که ۀواسطلابد به
و  خطا ۀاند و مسئلچنین استنباطی کرده 2،«حقیقت او را تجلّی خدا فرا گرفته است

 اند.بطلان در وحی نبوی را به این باور مستند نموده
ها و سهکا ۀها به رُم ختم شود و همراه ۀو ظاهراً قرار بر این است که هم

طی بین گرچه هیچ رب ،کسته شودبر سر عرفان و تصوّفِ بیچاره ش بالأخرهها کوزه
 !!این و آن در میان نباشد

اء در مغایرت به نحو اجمال در نقد این ارتباط و نیز کلامی را که از بعضی عرف
 :با توحید وحیانی گفته شده است که

 یالوجودواجبذات  ستایش مختصّ» 3؛عین ها هو الّذی خَلَقَ ا شیاءَ و الحمد لِلّه
 «.باشدعین آنها می ،را بیافرید و خودمخلوقات  ۀاست که هم

ربطی بین این دو نظریّه )اعتقاد  گونههیچ تنهانهپردازیم تا بر همه روشن گردد که می
بلکه این  ،وجود ندارد( «در وحی نبوی خطا»تصوّف و بین  اهلبر مبنای  «حلول»به 

                                                      
السّلام قم، دربارۀ  الله مکارم شیرازی به سؤالات پژوهشگاه قرآنی أمیرالمؤمنین علیه . پاسخ آیة1

 .سخنان عبدالکریم سروش پیرامون وحی و قرآن
 چهارم. مطلب ،بشر و بشیر. مقالۀ 2
 ، تعلیقه.21، ص القواعد دیتمه .3
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بارۀ کلامی که دو نظریّه در تعارض و تقابل جدّی با یکدیگر قرار دارند. و نیز در
و بعضی آن را  ،اندفرموده الوجودواجبمعرفت در توصیف ذات  اهلای از پاره

داریم و مطالبی تقدیم می ،اندو وحیانی شمرده الهیمعارض و در تقابل با توحید 
 م.نماییتوفیق هدایت و صواب را از خداوند متعال طلب می

ه تنها توضیح خواهیم داد کو  کنیممیابتدا مطلب را از تصویر حلول آغاز 
وجود  «حلول» ۀو بین نظریّ «و بطلان در وحی خطا» ۀنظریّ ۀچیزی که بین ریشه و پای

ین اوحدت وجود  ۀچنانچه در مسئل ،ندارد همان اشتراک در این دو مقوله است
 ۀن قاعددر وحی و بی خطا ۀربط دادن بین نظریّ که توضیح داده شد و روشن گردید

 غیر. اشی از جهل به معارف حکمی و مبانی فلسفی است لان ،وحدت وجود
 تبیین نظریّۀ حلول

 :توان مطرح نمودحلول را در دو تصویر و دو چهره می ۀمسئل
و  جرّدمکه وجودی  الوجودواجباعتقاد بر این است که ذات : اوّلدر تصویر 

نی از یّدر تع، با همان خصوصیّات و حفظ همان اوصاف ،بالصّرافه و مطلق دارد
ورتی دیگر صو آن تشخّص و تعیّن را به  شودمیو چه مادّی وارد  مجرّدتعیّنات چه 

ای ظرف و مکان بر ،مظروف و آن تعیّن، الوجودواجبآورد. در این فرض درمی
و یا  شودمیمانند آبی که در لیوان ریخته  ؛ورود و دخول ذات واجب خواهد بود

ذات  حلول با بقاء یک وجود که همان ،فرض . در اینشودمی شکری که در آب حل
که این  ؛گرددبا حفظ حدود و ثغور آن تصویر می ،حقّ متعال است در شیء خارج

حدّد و مچگونه در وجود ذات حق زیرا وجود اطلاقی و بالصّرافۀ ، عین محال است
فت خود چگونه در اطلاق و صرا، و اگر بر فرض قرار گرفت !گیرد؟مقیّد قرار می

محدّد به  ومقیّد ، و اگر اطلاق و صرافت خود را از دست داد و خود !ماند؟قی میبا
جوب و از حیّز و ،و ماهیّت گردیده ، پس او دارای حدقیود و حدود ممکن گردید

 گردد.و به فقر و نیاز به علّت متّصف می ،غناء ذاتی خارج
 البتّه ـ باشندبه این نوع از حلول معتقد می ،برخی از جهّال طوائف صوفیّه

 ـ توان اعتقاد به این حلول را ناشی از عدم معرفت آنان به توالی مفاسد آن دانستمی
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 ،آیدحساب میبه بهخود شدن را که نوعی جذو بروز حالات وَجد و مَح و و از خود بی
 دانند.میاز قسم حلول 

 خود واسطۀ امحاء حدود وجودیبه حقحضرت سالک در حقیقت اطلاقی اندکاک 

و رفع  هیالهمان شدّت انغمار در جذباب  :حلول ۀو امّا تصویر دیگر از مسئل
عینی  وو مشاهدۀ حقیقت وجود به شهود حضوری  ،نّیّت و استقلال از ذات مدرکإ

ر دهد و مندکّ دسالک حدود وجودی خود را از دست می، است. در این تصویر
ماند تا ویّت او چیزی باقی نمیو از حدود و قیود ه ،گرددمی حقیقت اطلاقی حق

و خود را ابلکه  ،خدا در او حلول نکرده است ،خدا در او حلول نماید. در این فرض
 :و به قول سعدی شیراز ،به خدا رسانیده است

 جز خککککدا نبینککککدرسککککککککککککککککد آدمی بککککه جککککایی کککککه بککککه
 

  
ت    1بنگر کککککه تککککا چککککه حککککدّ اسککککککککککککککککت مکککککان آدمیککککّ

 ارد است.و السّلام علیهممینی از معصومین و در این تصویر نیز تعابیر و مضا 
 :داردمثلًا در دعای کمیل حضرت عرضه می

خودت  ۀپروردگارا! قلب و ضمیر مرا حیران و دیوان» 2؛و قَلبی بحُِبِّکَ مُتَی مًا 
 «گردان.

 السّلام علیهؤمنین دربارۀ امیرالم و سلّمعلیه و آله  صلّی اللهو یا کلام رسول خدا 
 :که فرمودند

 زیرا علی، از علی بدگویی مکنید» 3؛فإنّه مُسوس  فی ذات الل ،تسُب وا علیًّا لا
)و کسی را که خدا زده شده است دیگر نسبت به کار او مدح  خدا زده است

 «و مذمّت نشاید(.
خداوند در جسم علی  ـ بالله نعوذ ـمقصود پیامبر این نیست که ، در این تعبیر

از مراتب نفسی  ه تفسیر این کلام این است که علیبلک ،تورود و حلول پیدا کرده اس
                                                      

 .18ی، غزلیّات، غزل سعد، مواعظ .1
 ای از دعای کمیل.فقره ،مفاتیح الجنان .2
 .221، ص 3شهرآشوب، ج ، ابنطالبمناقب آل أبی. 3
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نّیّت خود را پشت سر گذاشته است و ذات او و هستی او در ذات إعبور کرده است و 
و در اینجا دیگر علی نیست بلکه هرچه هست  ،فانی شده استحضرت حق و هستی 

چنانچه  ؛استفانی در متجلّی  یٰمتجلّ، و در این تجلّی. فقط خدا و تجلّی خداست
 :فرمایدمی السّلام علیهدر داستان حضرت موسی 

﴿        ﴾تحقیق که من به» 1؛
زیرا تو در وادی ، پس دو نعل خود از پای بیرون آور !پروردگار تو هستم

 «ای.فرود آمده مقدّس
گفت که  شودمیچه مفهومی دارد؟ آیا  ،ه موسی از درخت شنیداین صدایی ک

دایی او تخیّل کرده است؟ و آیا این صدا از چوب بیرون آمده است؟ چوب که ص
درخت شنیده  موسی آن را از ولیکنندارد. و آیا این صدا از ناحیۀ دیگری بوده است 

 السّلام هعلیموسی  شریفه است که حضرت ۀزیرا در آی، بود؟ این نیز خلاف آیه است
جانب صوت  کهدرحالیشود فردی مخاطب باشد و نمی ،مخاطب درخت واقع شد

 با او متفاوت باشد.
حو یکی از م ،بین دو هویّت و در نتیجه اتّحاددر اینجا تفسیر حلول که همان 

، روردگارپتجلّی ذات  ۀواسطرخ خواهد داد و به ،آن دو و فناء در هویّت دیگر است
 محو در هویّت و، درخت با حفظ همان حدود و رسوم و شکل و صورت ماهیّت

وجود  وجود استقلالی او به، واسطۀ این محو و فناء. و بهشودحق میذات اقدس 
ر رخت سگردد. و هر حرکت و فعلی که در این مرحله از دحرفی و تبعی متبدّل می

 خواهد بود. فعل و ظهوری از ظهورهای حق ،زند
بلکه این  ،شدتغییر و تحوّلی رخ داده با ،نه این است که در خارج و این مسئله

، آن ۀواسطتحوّل در نفس و مشاعر معرفتی خود حضرت موسی پیدا شده است که به
 :فرمایده میـ ک مقامه الله یأعلَ بیند و به قول مرحوم سبزواری ـدرخت را چنین می

                                                      
 .12( آیه 20سوره طه ). 1
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 شکککککککککککککنود الحقا أنیَ ئی نیسککککککککککککککت کککه دعوی موسکککککککککککککِ 
 

  
 1نه این زمزمه اندر شجری نیست که نیستور   

 : ـ علیه اللهرضوان  ـو یا به قول شیخ محمود شبستری  
 از درخککککککککتککککککککی الحیییییییقا أنیییییییَ روا بککککککککاشککککککککککککککککککککد 

 
 2چکککککککرا نکککککککبکککککککود روا از نکککککککیکککککککک بکککککککخکککککککتکککککککی 

 
 عبارات عرفاء شامخین در مقام ظهور تجلّی حق در نفوس آنان

نفوس  حق در یمعرفت را تعابیری در ظهور تجلّ اهلاینجاست که بزرگان از 
نمایند و به قدح و ذمّ به معنای اوّلی را می تصوّر حلول ؛ که اذهان عوام،باشدآنان می

 اند.ایشان پرداخته
 :فرمود ـ نقل شده است که سره الله قدّس مثلًا از جناب بایزید بسطامی ـ
بَّتی سوَی الله  «!در جبّه و جلیقۀ من غیر از خدا چیزی نیست» 3؛لیسَ فی ج 

ن حلول که این هما «خدا در جبّۀ من است» :بینید! ایشان نفرموده است کهب
 «چیزی نیست غیر از خدا در جلیقۀ من»: بلکه فرموده است ،است اوّلباطل و از قسم 

 و در این مسئله باید دقّت نمود. ،بسیار صحیح و متقن است او این معن
ـ در منظومۀ حکمت  هعلی اللهرضوان  حسین اصفهانی ـمحمّدمرحوم آقا شیخ 

که در  4،وحدت بین دو شیء به معنای صحیح آن اشاره فرموده است ۀبه مسئل ،خود
 5مباحث ابتدای کتاب آن را نقل نمودیم.

عبارات غریبی  ،بزرگان از عرفاء در مقام محو، هو در این قسم از تجلیّات ذاتیّ
گار است که با وجود دارند و آن تعابیر همگی حکایت از ظهور و تجلّی ذات پرورد

                                                      
 .29، ص دیوان حاج ملّا هادی سبزواری. 1
 .راز گلشن. 2
؛ 25ی، پیشگفتار، ص صریق، الحکم فصوص شرح؛ 203، ص المقدماتُ فی نصّ النصوص. 3

 129 ی، صسمعان ،احالفتّ الملک أسماء شرح یف الأرواح روح، به نقل از 172، ص 1، ج یشناس الله
 .263، ص یالدرار مشارق؛ و 132و 
 .40، ص منظومة فی الحکمة و المعقول الحکیم تحفة. 4
 .166شود به ص . رجوع 5
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ها و حمدها و ثناها مدح ۀماند و همدیگر هویّتی برای سالک مجذوب باقی نمی ،آن
ذات حق گردد و همه حکایت از بروز و ظهور ها به ذات اقدس او برمیو توصیف

 .نه آن شخص گوینده ،گویدکه خود را مدح و حمد می حق استو در اینجا  ،دارد
ولی چون حضرت ، این تجلّی از درخت نمودار شد چنانچه برای حضرت موسی

معرفت و شهود بود آن تجلّی را به اصل و صاحبش برگرداند و به درخت  اهلموسی 
طائف اطّلاعی نداریم از آنجا که راجع به این معانی و ل ،امّا اگر ما بودیم ؛نسبت نداد

علم  اهلزیّ  گرچه خود را به، به بصیرت و خبرویّتی دست نیافتیم و در این فن
این صدا را به ، منماییایم و در نزد عوام به فضل و معرفت و تقوا تظاهر میآراسته

پنداشتیم و بر آن درخت خود درخت می ۀدادیم و آن را معجزدرخت نسبت می
کردیم و نذر و نیازها به آن درخت گاهی بنیاد میآوردیم و در آنجا پرستشسجده می

 کهدرحالی . کردیم و چه و چه...درختان جدا می ۀرا از بقیّآویختیم و حساب آن می
 ،شدبین آن درخت و سایر درختان فرقی نیست و آن تجلّی اگر بر سایر درختان می

و چنانچه عارف  ؛که از آن درخت شنیده بودشنید میی کلیم همان را از آنها اموس
 :فرمایدـ می مقامه الله أعلیٰ بزرگ شیخ محمود شبستری ـ

 بکککه نزد آنککککه جکککانش در تجلّی اسککککککککککککککککت
 

 1اسککککککککککککککککت تعککککالیٰحق همککککه عککککالم کتککککاب  
جای آنکه بر بزرگان طعنه زنی و بر آنان خرده گیری و آنان پس ای عزیز! به 

شرع و کتاب بیرون برانی و عوام را بر آنان  ۀرا به کفر و الحاد متّهم گردانی و از دائر
ی و از موقعیّت خود برای کوبیدن حریف بشورانی و با سخنان زشت از آنان نام ببر

بهتر  ،خرد و بصیرت بر باد دهی اهلسوء استفاده کنی و ارزش و شأن خود را در نزد 
و ادراک خود بیفزایی و نقصان خود را با تنقیص دیگران جبران  اطّلاعاست بر علم و 

رمت لااقل در جانب احتیاط و ح ؛بلکه به رفع نقص و جهل خود بپردازی ،نمایین
حرمت بگذاری و بدانی و بفهمی که ، شرع و بناء عقلا اهلبه سیرۀ ، انتساب به سوء

                                                      
 .گلشن راز. 1
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 دستاویز برای کوبیدن بزرگان و عرفا، عدم فهم صحیح ۀواسطاین مطالبی را که به
اند و جوانب اند و به دقّت مورد تأمل قرار دادهدیگران نیز آنها را دیده، ایقرار داده

 اند.اند امّا چنین سخنان درشت و کلمات ناشایست نفرمودهآن را نیک اندیشیده
بینیم که فرموده ـ می سرّه اللهقدّس  اگر در کلمات جناب بایزید بسطامی ـ

 محلّ  ،باید توجّه کنیم که جناب ایشان در این حال 1«!ما أعظَمَ شأنی ،سبحانی» :است
که به خدای متعال باز  ،گشته است و این عبارت را نه به خود تجلّی ذات اقدس حق

 ،توانند معرفت کنندبینند و چون نمیخبران این کلام را از او میولی بی ؛گرداندمی
 دهند.نسبت کفر و الحاد به او می

 :فرمایدو نیز در اشعار بابا طاهر عریان که می
 مو آن بحرُم کککککککه در ظرف آمککککککدسکککککککککککککتُم

 
 چو نقطکککککککه بر سکککککککککککککر حرف آمکککککککدسکککککککککککککتُم 

ف  فکککککککی اَلکککککککِ  قکککککککدّی بکککککککر آیکککککککد بکککککککه هکککککککر اَلککککککک 
 

م  ف آمکککککککدسکککککککککککککککککتکککککُ  2الککککف قکککککککدوم ککککککککه در اَلکککک 
 :فرمایدمصری می فارضابنو یا چنان  

 مِن فضییل ما أسییأَرت  شب  معاصری و
 

 3و مَن کییان قبلّ فییالفضیییییییییییییائییل  فَضیییییییییییلتی 
 ،رم خدااز باقیماندۀ آن شراب طهور من است که تمام سلّاک و پویندگان ح» 

نوشیدند و نوشند و میمی ،از من بودند چه در زمان خود من و چه کسانی که قبل
ا ظهور ها که در این عالم دنیپس جمیع فضیلت ؛گردیدندسرمست از آن می ناب می

 «نماید.از فضیلت و ارزش من تراوش می ،یابدمی
 :فرمایدمی ـ که سرّه اللهقدّس  عربی ـ الدّینمحییو یا مانند حضرت شیخ اکبر 

 بهر واحد  یسیییییییییمو و فی کلّ عصییییییییی
 

 4رِ ذاک الواحد  ا لباقی العصیییییییییییو أنَ  
                                                       

 .203، ص المقدمات فی نصّ النصوص. 1
 .96ها، شماره بیتی ، دوانیعر طاهر بابا وانید .2
 .131، تائیۀ کبری، ص فارضدیوان ابن. 3
الدّین رجوع جهت اطّلاع بیشتر بر تفسیر این فرمایش محیی .41، ص 3، ج الفتوحات المکّیة. 4

 .460، ص روح مجرّدشود به 
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و مجد و عظمت ا ۀواسطکه آن زمان به شودمیدر هر زمانه فردی ظاهر »
 «باشم.می چنیناینو من برای سایر ازمنه ، شودمیسربلند و بلند آوازه 
سیار بسیار معرفت یک مسئلۀ ب اهلبین  اتّحادباشد. پس مسئلۀ نیز بر این قیاس می

وحی  لۀو بطلان در مسئ خطات. و این مطلب کجا و ارتباط آن با تئوری عادی اس
 کجا؟!!

مطلب صحیحی  1«.وجود پیامبر از خدا پر شده است»: شودمیو اینکه گفته 
 است چنانچه بر همان تفسیر و تعبیری که توضیح داده شد حمل شود.
: عبارت ینا»: بنابراین مطلبی که از برخی از فضلاء نقل شده است که گویند

خالی از  «با توحید قرآن ناسازگار است “عین ها هوذی خَلَقَ ا شیاءَ و  الّ الحمد لِلّه”
 باشد.تأمّل و نقد نمی

 حقیقت توحید یعنی وحدت وجود

بر مبنای وحدت  :فضل و معرفت لازم است که اهلتوجّه به این نکته برای 
عی و اطلاقی در عالم و سِ یک وجود واحد عام، رصین استحق و ی یوجود که مبنا

از  خلایقموجودات و  ۀو همان وجود بالصّرافة است که هم، باشدوجود بیشتر نمی
توجیه و  اساس برو  .باشنداند و چیزی خارج از آن حقیقت نمیگرفته نشئتآن 

در مراتب حضرت حق واضح گشت که وجود اطلاقی  ،توضیحی که در مسئله داده شد
آید که از ه صورت و شکل مخلوقات و موجودات متفاوته درمیب ،عوالم وجود ۀنازل

و  ؟!پس کجای این عبارت مخالف با توحید خواهد بود .گرددآن به ظهور تعبیر می
مگر غیر از این است؟ و آیا      ﴾،2﴿: شریفۀ ۀآیا مفاد آی
جز این حقیقت را         ﴾،3﴿: ۀشریف ۀمفهوم آی

 :فرمایندکه می السّلام علیهمحضرات معصومین  ۀرساند؟ و آیا مگر تعابیر توحیدیّمی
                                                      

 چهارم. مطلب ،بشر و بشیر. مقالۀ 1
 .3( آیه 57. سوره حدید )2
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 جز این مطلب است؟ 1«بالمُزایَلة. لاالأشیاء  عنو خارج   بالممازجة،  لاداخل  فی الأشیاء »
 :فرمایددر دعا می السّلام علیهامیرالمؤمنین  ،و بر همین اصل

اجعَل  فی قلبی نورًا و فی سَمعی نورًا و فی بَصََی نورًا و فی لسانی نورًا و  اللَهمّ 
 2!یا نورَ الأنوار ،فی یدی  نورًا و فی رِجل  نورًا و فی جِیع جوارحی نورًا

چشم من  ده و در پروردگارا در قلب من نور قرار ده و در گوش من نور قرار»
من  در پاهای نور قرار ده و در زبان من نور بگذار و در دستان من نور بگذار و

 «!نورها ۀای نور هم ،و جوارح من نور قرار ده نور قرار ده و در تمامی اعضا
 این دعای شریف عبارةٌ اُخرای نفس تجلّی ذات در مظاهر وجود است.

 :چنین فرموده است فتوحاتدر  عربی الدّینمحییو بدین لحاظ است که 
 ،ء فی الظهورشی کلِّ  ه فهو عین  لتَ له و عقَّ  هتَ إن تنبَّ  ،أمر عظیم ک علّ  هت  نبَّ  لقدو 
 3.أشیاء و ا شیاء   هو هوبل  ؛سبحانه و تعالی   ،ا شیاء فی ذواتا عین   هوما 

                                                      
 ، تعلیقه:210، ص ینیع و یعلم دیتوح .1
 طبع زا 66ص  در ،خود منظومه شرح بر خود حاشیه در ـ نفسه الله قدس ـ سبزواری مرحوم»

 :گوید علّت به معلول تقوّم کیفیّت به راجع ،ناصری
 عن اخالی   له ظهور   لا و عنها خالیة   له مرتبة   لا بحیث عنه خارجة   العلّة   لیست یأ ،بالعلّة متقوم   هو و

 و “.قبله الل رأیت و إلّا  اشیئً  رأیتُ  ما”: السّلام علیه قال کمّ؛ اثانی   له و أوّلا   لها الظهور   بل ؛ظهورها
 شیاءالأ فی لیس” :أیضا   و “.بالمزایلة لا یاءشالأ عن خارج   و ،بالممازجة لا شیاءالأ فی داخل  ”: قال

 داخل  ”: أیضا   و “.لةیبمزا لا ء  کلِّ شَ یبمقارنة و غ لا ء  مع کلِّ شَ ”: أیضا   و “.بخارج عنها لا و بوالج
 توحیده”: أیضا   و “.شَء عن شَء   کخروج لا شیاءالأ عن خارج   ،شَء   فی شَء   کدخول لا شیاءالأ فی

 «انتهی    ـ .بالمعنی   متواتر   هذا بالجملة و “.عزلة بینونة لا، صفة بینونة التمییز حکم و ؛خلقه عن تَییزه
 :314، ص 84، ج بحار الأنوار. 2
اللَهمّ صلِّ علی محمّد و آل محمّد، و اجعَل فی قلبی نورًا و فی بصََی نورًا و علی لسانی نورًا و من فَوقی »

نورًا و عن شِمالی نورًا و من فَوقی نورًا و من  خَلفی نورًا و عن یَمینی نورًا و من بَیِ یَدَی  نورًا و من
 «تَرِمنی نورَکَ یومَ ألقاک. تتی نورًا و عَظِّم لی النوّرَ و اجعَل لی نورًا أمش به فی الناّسِ و لا

 .484، ص 2، ج الفتوحات المکّیة. 3
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اگر  که ،مای بسیار مهم و دقیق آشنا نمودمسئلهتحقیق که من تو را بر و به»
ست که خواهی دان ،نماییدرستی و شایستگی آن را تعقّل و تدبّر بتوانی به

ود خامّا عین اشیاء در ذات  ،خدای متعال عین هر موجودی است در ظهور
بلکه  ؛ء گردداشیاء نیست و او منزّه و برتر از آن است که محدود به حدود اشیا

 «دشان را دارند.باشد و اشیاء هم خصوصیّات خوخدای متعال خودش می
 :گوییممی که مقصود از اینکه کندمیشیخ اکبر صریحاً اعتراف  ،در این عبارت

ل و ورود نه این است که در محدودۀ ذات اشیاء تنزّ «خدای متعال عین اشیاء است»
ن است که در بلکه مقصود و منظور ای ؛قید است و بلا حد زیرا که او بلا، پیدا کند

 باشد.یچیزی خارج از ذات او نم و ظهور  ،غیر هور است لاهمان ظ ،ظهور ۀمرتب
بین  در مقام داوری و حکومت ما یپس شایسته و سزاوار این است که فضلا

نتسابات و تفسیر کلمات و تعابیر بزرگان دقّت بیشتری بنمایند و رعایت احتیاط را در ا
واء و ظروف تأثیر اجمبانی معرفتی بکنند و از افراط و تفریط به دور باشند و تحت 

 قرار نگیرند.
منتقدین، در لیۀ اشعار حضرت مولانا نحوۀ نقد بر صاحب مقاله و  ناقدین نسبت به اشعار حضرت مولانا نادرستفهم  ادراک مراد و معانی عا له و   صاحب مقا

هم صحیح از فعدم  ،و امّا آنچه از همه بیشتر مایۀ تأسّف و تأثّر و تحسّر است
سرّه  اللهدّس ق بلخی ـ محمّدین الدّ حضرت مولانا جلال ۀرشیقه و راقیاشعار و معانی 

اند ه نتوانستهطرفین در این مسئل :باشد که با کمال اندوه باید عرض کنمـ می العزیز
ل و مقال خود و هر فریقی به تناسب حا ،او دست یازند ۀبه مراد و مغزای معانی عالی

اد تعارض و تض در ،حقایقای سخنان او را با و پارهای گرفته از مضامین اشعار او بهره
نیّۀ ماهیّات بشر مثلًا در آنجا که تفسیر نزول وجود بسیط را در قوالب تعیّ ؛انددانسته

 :فرمایدو می کندمیذکر 
 وهر همهگمنبسکککککککککککککط بودیم و یک 

 
 همه دیم آن سککککککککککرپا بُسککککککککککر و بیبی 

 آمد آن نور سکککککککککککککره کثرتچون به  
 

 های کنگرهایهشکککککککککد عدد چون سککککککککک 
 کککنککگککره ویککران کککنککیکککککککد از مککنککجککنککیککق 

 
 1تکککککککا رود فرق از میکککککککان این فریق 

                                                       
 .، دفتر اوّلیمعنوی ثنوم. 1
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 :فرمایدو یا در جای دیگر می
 رنگی اسککککککیر رنگ شککککککدبی کهچون

 
 ئی در جنگ شککککککدئی با موسککککککِ موسککککککِ  

 میان برداشتی این رنگ از کهچون 
 

 1ند آشکککککککککککتیکردموسکککککککککککی و فرعون  
 

لم تجرّ ن جنبۀ وحدت ارواح در عا  د، در اشعار مولانابیا

و  تجرّدلم نزول روح از عا کیفیّتـ  هس سرّقدّ در این اشعار جناب مولانا ـ
ح به بدن و آلوده قبل از تعلّق رو: فرمایدو می کندمیتعلّق آن به بدن و دنیا را بیان 

یک ر دهمه ، ها و فرو رفتن در کثرات و آلایش به تعلّقاتشدن به هواها و هوس
حبّ جاه و  ودر آن مرتبه اثری از حبّ نفس ، کوّن و قرار و سکون بودنداز ت مرتبه

 و شخصیّت نبود. شئونحبّ مقام و ازدیاد اموال و کسب 
 ۀود و در نشئه به ذات پروردگار بحیثیّت تعلّقیّ، حیثیّت ارواح ،در آن مرتبه

انبساط و  وو بهاء  تجرّدآنجا عالم ، ذات که اختلاف و تفارق و تفاخر وجود ندارد
چه چنان ؛ی خبری نیستیدر آنجا از گرسنگی و تشنگی و رسوا ،بهجت مطلق است

 :فرمایدشریفه خطاب به حضرت آدم و حوّا می ۀدر آی
﴿                          *   

      *      ﴾.2 
 !ستاتحقیق این شیطان دشمن تو و همسر تو به :پس به آدم خطاب نمودیم»

صورت بدبخت و و که در این ،پس مبادا شما دو نفر را از بهشت خارج کند
آید شما می در این بهشت نه گرسنگی به سراغ * !خسران زده خواهید شد

را  در اینجا نه تشنه خواهید شد و نه سوزش آفتاب شما * و نه برهنگی
 «آزارد.می

نه  ،بنابراین فرمایش حضرت مولانا مربوط به جنبۀ وحدت عالم ارواح است
ارواح قبل از  :جنبۀ تعلّق به دنیا و کثرات. و اینکه در بعضی از روایات آمده است که

ها و دستجات متفاوتی بودند و هر شخص با هر فردی که در وهدر گر ،نزول به این دنیا
                                                      

 همان.. 1
 .119 ـ 117آیات  (20. سوره طه )2
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 هادر این عالم نیز با همان فرد و با همان خصوصیّت ،آن عالم انس و الفت داشته است
بدین معنا است که آن عالم از جهت ثبوت  1،مأنوس و مصاحب و رفیق خواهد شد

ی پس از دیگری در و ظهور حوادث یک ،انعکاس استمرار همین عالم است ،و بقاء
اجمال این تفسیر و ، باشد و آن لوحصحیفۀ منشورۀ آن لوح ملفوف می ،این عالم

قرآن و منطبق با  ۀبنابراین اشعار حضرت مولانا عین آیات شریف .تبیین خواهد بود
که  ،و چگونه نباشد ؛باشدمی السّلام علیهممعصومین  ۀائمّاحادیث و اخبار وارده از 

نه چون امثال ما که  ،را با سیر در عوالم ربوبی نموده است حقایقاین  آن جناب ادراک
 ترینبا تتبّع در اوراق و صحف به دنبال کشف غامض ،با فهم ناقص و بضاعت مزجاة

 باشیم!اسرار وجود و رمز خلقت می از ترین سرّو عمیق
 مکتب تشیّع در متابعت از حق شعار

 سخنی چند با أخلّاء روحانی ،ذکر و نصیحتبینم که از باب در اینجا مناسب می
: که خدای متعال فرموده است ،و سروران معظّم و اخوان معزّز خویش در میان بگذارم

﴿    ﴾.2 
تک شما مخفی و  بر هیچ یک از تک !مقام ای فضلاء بزرگوار و ای علماء والا

أحسن بر تحقیق و حرّیت در انتخاب  ،تشیّعاصل و اساس مکتب  پوشیده نیست که
و  ،است   ﴾3﴿و حقیقت  زیرا حق ؛و رفض باطل است و اختیار حق

و  تشیّعو این مسئله از زمان رسول خدا شعار ، است بأن ی رفَض و ی تَرک ولی  أباطل 
خدا بارزترین و گویاترین  بینیم که رسوللذا می .شیعیان علیّ مرتضی بوده است

 :ذکر فرموده است این است که السّلام علیهتوصیفی را که دربارۀ امیرالمؤمنین 
 4!حَیثُما دار أدِرِ الحق  معه اللَهمّ  .علٍّ  معالحقِّ و الحق   مععلٌّ 

                                                      
 .64و  63و  31، ص 58، ج بحار الأنوار. 1
 .55( آیه 51. سوره ذاریات )2
 .35( آیه 10. سوره یونس )3
 ، با قدری اختلاف.159، ص یٰالور إعلام. 4
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از او جدا  گاههیچنیز همواره با علی است و  علی پیوسته با حق، و حق»
ر آنجا ده که علی را د را همیشه حق را در آنجا قرارنخواهد شد. پروردگا

 «!ایقرار داده
 ،شعار و مرام مخالفین ،و در مقابل 1بوده است شعار شیعه از ابتدا متابعت از حق

و رعایت مصالح و منافع دنیوی بر رضای پروردگار و فلاح  مقابله و تعارض با حق
 اخروی بوده است.

زندش گرفت و فرمیان در و دیوار قرار  ،رتن رسول خدا با همین شعاۀ پار
مطامع دنیوی  و غصب خلافت مولای متّقیان نیز با شعارِ حفظ ،شد قربانی دفاع از حق
 .صورت پذیرفت

ر بر قرار بوده این دو شعا ،و پس از این در استمرار تاریخ تاکنونو بر این قیاس 
 زیستند و خواهند زیست.یو پیروان هر دو نیز پیوسته در گذر و سیر این دو مکتب م

ر سبّ و ب ،بحث و تحقیق و تأمّل و تفکّر، السّلام علیهدر مکتب امام صادق 
 گیری پیوسته غالب و قاهر بوده است.استهزاء و کتمان و خرده

﴿: شعار مستمرّ پویندگان راستینش تشیّعدر مکتب       *      

  ﴾2 باشد.می 
به  3؛قالما  ر إلیی و انظُ  قالر إلی من نظُ تَ  لا»: السّلام علیهدر مکتب امیرالمؤمنین 

 پیوسته مطرح بوده است.« !گوینده کاری نداشته باش و به گفته بیندیش
دهد و خوف و هراسی به دل راه نمی گاههیچحق  :و سرّ مطلب در این است که

ح سؤال و اشکال بلکه پیوسته در انتظار طر ،هراسده با حجّت و دلیل مخالف نمیاز مقابل
 پردازد.شکل مینشیند و با برهان قویم و منطق متین به پاسخ و حلّ ماز جانب مقابل می

                                                      
 .219 ـ 217، ص 1، ج امام شناسیجهت اطّلاع بیشتر رجوع شود به  .1
 .18و  17( آیه 39. سوره زمر )2
 .10037ح ، غرر الحکم. 3
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را به  اذهان ،امروز دیگر صحبت از مقام و منزلت افراد کردن و بدون حجّت
اتلاف وقت و ، های شخصی سوق دادنای و برداشتسمت و سوی افکار سلیقه

گفت و خلق عوام هایی که فرد متنفّذی سخنی میتضییع عمر است. گذشت آن زمان
ا و طاعة  ، باطل آنحق و بدون تتبّع و فحص از  و را رفتند و کلام ابه دنبال می سمع 

معرفت  فرهنگ و ۀنمودند. دنیای امروز در عرصهمچو وحی مُنزَل تلقّی به حق می
ع و اگر مجام ،چرخد و با محورهای سابق متفاوت شده استمحور دیگری می بر

، آن نگذارند ما بنا را بر اصل محوریّت تحقیق و متابعت از ۀهای علمیّعلمی و حوزه
رجحان و  السّلام علیهمانند. در مکتب امام صادق از قافلۀ علم و اندیشه عقب می

کتب از چه . ما در این مدلانه بوده استفضیلت پیوسته با تفکّر آزاد و تحقیق عا
 تر نیست کهای خوف و هراس داریم؟ آیا بهتر و پسندیدهو از چه اندیشه ترسیممی
به ذکر ، انتاژشاستهزاء و سبّ و جای به ،مقابله و تعارض با معانی و مفاهیم خلاف در
ه در متون ک تر نیست که آنچه رامتقن و وزین و متین دست یازیم؟ آیا مناسب ۀادلّ

رگان و دربارۀ حرمت بز السّلام علیهمو آثار وارده از حضرات معصومین  روایی
 و حفظ ،و حمل فعل و قول مؤمن بر صحّت ،رعایت تقوا و احتیاط در قضاوت

رار نصب العین خویش ق ،احتمال خلاف ظاهر در سخنان بزرگان و... آمده است
 عمل بپوشانیم؟ ۀدهیم و بدان جام

گریز نمود؟ آیا با کتمان و اخفاء مطالب و ابلاغ  وان از مواجهۀ با حقتآیا می
جلوگیری نمود؟  بیتاهلتوان از حرکت و سیر مکتب می ،و اظهار گزینشی مسائل

 رساند؟آیا تهمت به بزرگان و نسبت دروغ به آنها ما را به مقصود و غایت و هدفمان می
ما را  ،دروغ و خلاف واقع و تهمت و بهتانگرچه  ،آیا استفاده از هر وسیله و ابزاری

 1!؟کندمیبه مقاصد خداپسندانه نزدیک 
                                                      

 ـمطالبی راجع به بعضی از مخالفین و مهاجمین بر فلسفه و عرفان  رضوان الله علیه مرحوم والد ما ـ. 1
       طهاند، که خود  آنها را بدون واسای از نوشتجات خویش آوردهالسّلام در پاره بیت علیهماهل
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انی با عقائد و مب ۀهمبا آغوش باز از  محمّدآلصادق  ۀو مدرس تشیّعمکتب 
شده و  و هر سخن مثبت و متقنی را پذیرا ،کندمیخور خویش استقبال سعۀ صدر در

 ،گذاردر میاطع و حجّت مدلّل خود کناسخن و عقیدۀ منافی با حقیقت را به برهان ق
 پذیرد.و در این راستا هیچ استثنائی را نمی

 جوامع امروزی طرح مکتب اسلام برای در و آثار وی حضرت مولانا جایگاه

نوشتجات ، گذردبیش از هفتصد سال می تاکنوناز زمان ظهور حضرت مولانا 
مه و منتشر های مختلف ترجزبانهمه و همه به  ،مقالات و رسائل، او اعمّ از اشعار

تر و سخنی زیباتر و کلامی متین ،گردیده است. در هر سخنرانی و کنگرۀ علمی
طرح ، طور کلّیو به .تر است که از جملات و آثار مولانا در او بیشتر یافت شوددلنشین

 یقهادر مجامع غرب و شرق بیش از آنکه مدیون ف تشیّعخصوص مکتب اسلام و به
 رفانی است.تفکّر اسلامی و ع ۀگذار ظهور مولانا در عرصوام ،و خاصّه باشدعامّه 

سرزمین  متعلّق به یکامروزه دیگر مولانا یک شخصیّت منحصر در قرن هفتم و 
ز آن است و کسی که ا تشیّعاو متعلق به فرهنگ اسلام و  ؛نیست و فرهنگ خاص

 اهد داشت.ق اسلام خبری نخواز مبانی اصیل و رشی ،جناب و مطالبش اطّلاعی ندارد
ا ما ت ،امروزه دیگر مولانا در صورت یک عارف سنّی و یا شیعی مطرح نیست

است. مولانا امروز  تسنّناهلدلیل آورند که از  سنّتاهلو یا  اثبات کنیم که از ما است
ل ما حا ؛به صورت یک چهرۀ منحصر به فرد در تاریخ فرهنگ اسلام ثبت شده است

زه متأسفانه امرو تشیّعاست یا شیعه. سنّت و  سنّتاهلکوبیم که از گر میبر سر یکدی
ها تگرایی موجب سلب بسیاری از برکات و الطاف و نعمبه صورت تحزّب و فرقه

 شده است.
                                                      

ندن این مطالب، ایشان و دروغ خوااند. آیا با تهمت زدن به از منبع و مصدر خبر ذکر کرده     
یش از آنچه که گونه حرکات، بتوان به اهداف الهی و قیام به تکلیف شرعی دست یافت؟! آیا اینمی

فسانی و حسّ ترفّع و نبیت باشد، از مکنونات نمودار تعهّد و التزام به شعائر دینی و تبلیغ مکتب اهل
 کند؟!ت نمیبروز أنانیّت و هواهای نفسانی حکایجویی و تعصّب جاهلی و کتمان حقایق و برتری
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ای هر چند مبرّز و فانه به محض اینکه مشاهده کنند نویسندهمتأسّ سنّتاهل
وصیف به با تعبیرات ناشایست و ت ،ستفرهیخته از میان جماعت شیعیان برخاسته ا

ه او آیند و اذهان را علیردع و رفض او برمی صدد در ،رفض و خروج از جماعت
نوان دفاع ع، و بر این تعصّب ؛شمرندشورانند و کتب او را از زمرۀ کتب ضلال میمی

 .بینندزاوار میو س ، مُحقگذارند و خود را در این اقدام و منهجاز کیان مکتب سنّت می
ر همین ممشا بعینه ، درست بما نیز در مقابل این منهاج یمتأسفانه برخی از علما

ر مشرب دزیرا اگر  ؛ترتر و ناشایستهولی بسیار ناموزون ،نمایندو مسیر حرکت می
و ظالمین  شیعه بر محور و مدار عدم قبول خلافت غاصبین یمخالفت با علما، عامّه
ین از مخالفت غیر مطّلع ۀدر مسئل، رار گرفته استعصمت و طهارت ق بیتاهلبه 

گرچه به  ،تبر محوریّت عرفان و فلسفه و مبانی قویم این دو مدرسه اس مبنا، شیعه
 و این گناهی است نابخشودنی. ،شودمیصورت و رنگ انتحال به سنّت مطرح 
با مبانی انست که توانند و تا ابد نیز نخواهند توبسیاری از جهّال از آنجا که نمی

 اللهسلام  بیتاهل ۀعلوی و مدرس تشیّعرصین و پولادین فلسفه و عرفان اسلامی و 
لاتی در و جز تحویل چرندیاتی چند و لاطائ ،به مقابله برخیزند، علیهم اجمعین

گرایش به عامّه  از راه انتحال به سنّت و، صفحات و اوراق به مردم عوام مطلبی ندارند
محکوم ، سنّنا و امثال او را از جهت دارا بودن کیش و مذهب تو مولان شوندمیوارد 

 گی است.انصافی و دریوزگی علمی و فرهنسازند. و این نکته نهایت بیو مطرود می
لفت با  اشتمال بر مبانی دقیق عرفان اسلامیبه سبب مثنوی مولانا  مخا

لانا حذف از مثنوی مو، ثلاثه را دارا است یاگر اشعاری که مدح و ثنای خلفا
، کنیم و خود مولانا اقرار نماید که این اشعار مثلًا از من نبوده و بدان افزوده شده است

 و دیگر اعتراضی خالی از اشکال و ایراد خواهد شد مثال برای شماآیا دیگر این کتاب بی
مثنوی مولانا اشکالش در اشعار مدح خلفاء ، خیر !بر او و مطالبش وارد نخواهد بود؟

شما از  !وجود است که در اعلان و ابلاغ و اظهار مبانی عرفان و وحدتبل ،نیست
دانید که چه خوب می !نه از مدائح او نسبت به خلفاء، ترسیدوحدت وجود مولانا می

ۀ صبدیل چون جنابش اگر از مثل ابوبکر و عمر و عثمانی که در عرشخصیّتی بی
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، تر بودندپایینرفتی در زمان خود از کمترین مراتب مع حتّیمسائل علمی و فرهنگی 
 سخنان خویش لطمه وارد نموده است؟! به اعتبار و اتقان کلمات و، مدح و ثنا گوید

که به  شودمیآیا این مسئله دلیل آن ، گیرم که مولانا فردی سنّی مذهب بوده است
 !م؟نماییمحروم  الهیکران معارف خود را از این دریای بی، خاطر اشعاری چند

 ۀواسطند نفر بهچ تاکنونمولانا  نشئتاز زمان ظهور و : ا به این بنده بنمایانیدشم
 !اند؟صله گرفتهفا تشیّعاند و از به مذهب تسنّن گرویده، جور یمدح و ثنای او از خلفا

ایش علیّ باشد که در مقام مقایسه و سنجش بین مدح و ستآیا کسی را یارای آن می
ای که حکایت از ر مولانا و آن مضامین مستانه و عاشقانهار در اشعامرتضی حیدر کرّ

، نمودبنیان میهنگام سرودن اشعار آبدار و عرش ،شور و حال دیگری در آن جناب
گیرد و بجانب خلفاء را ، جور به نظم درآورده است یبا اشعاری که در مدح خلفا

 صافی و عناد و حماقت!!انزهی بی !کتاب متمایل به خلفاء جلوه دهد؟مولانا را در این 
 .و نعوذ بالله من الجهل و العصبیة و الضّلال

حکایت  لامالسّ علیهآیا آن اشعار عجیب و غریب مولانا دربارۀ امیرالمؤمنین 
 :آیا این شعر کند؟او نمی تشیّعاز 

 باز گو ای باز عرش خوش شککککککککککککککار
 

 تکککا چکککه دیکککدی این زمکککان از کردگکککار 
 *  *  * 

 مککککرتضککککککککککککککککی راز بککککگشکککککککککککککککککککا ای عککککلککککیّ
 

 1القضاء حسن القضاء سوء از پس ای 
 !کند؟ثلاثه نمی یحکایت از محکوم نمودن خلافت خلفا 

مثال و عارف فرزانه و محیط نسبت به این دُرّ بی شرایطآیا احتمال تقیّه در آن 
رود؟ عجبا! چگونه است که اگر فقیهی در بعضی از آثار در نمی تشیّعو افتخار عالم 

تعابیر و جملات غریبی را به کار ، تمجید از حکّام و سلاطین زمانمقام تعریف و 
از هر عیب و شینی منزّه ، باکی بر او نیست و به دستاویز مماشات و رعایت تقیّه ،ببرد

                                                      
 ، دفتر اوّل.مثنوی معنوی. 1
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سخت و  شرایطو عارف بالله در آن  الهیامّا این شیوه برای آن ولیّ ؛ شودمیو مبرّی 
 1ذیرش نیست؟!مجاز و قابل پ، فرسا و محیط زیستطاقت

تّهام اموجب پرهیز از قضاوت عجولانه و  ،و آیا رعایت عدل و انصاف علمی
ثار معصومین و قاعده و قانون حریم احتیاط در روایات و آ، شودنمی الهیبه اولیای 

 نماید؟ما را مجبور به تأمّل و توقّف در قضاوت نمی السّلام علیهم
 بیتبر مکتب اهلواقعی  کنندگان ضربه وارد 

خص سؤال و پرسش این قلم از معترضین و مهاجمین بر مکتب و مدرسه و ش
ضربه  تشیّع آیا اشعار آن جناب در مدح خلفاء بود که بر مکتب: مولانا این است که

ها سال ی که دهیا فتوای آن فقیه ،باز داشت بیتاهلوارد کرد و مردم را از گرایش به 
د با تبرئۀ عمر های آخر عمر خورا خورده و در سال نان و نمک امام زمان ارواحنا فداه
از آن جنایت  را دوّم ۀساحت خلیف، آور بر رسول خدااز انتساب آن تعبیر ننگین و شرم

 !منزّه ساخت؟
ثلاثه شکست یا آن تنزیه  یآیا کمر دخت پیامبر را اشعار مولانا در مدح خلفا

انتساب  :امیمون سخن رانده بود کهکه گفته بود و چه زشت و ن بیتاهلو تبرئۀ فقیه 
ر»: این عبارت لَ لَیَهج  ج  به جناب عمر محال و غیر « !گویداین مرد هزیان می 2؛إنّ الرَّ

اعلام کردند  سنّتاهل یعلما، و در پی این سخن هزل و مزخرف !قابل قبول است؟
ئاتی اکنون شیعه پس از گذشت هزار و چهارصد سال به بطلان خود و کذب افترا: که

 نموده است پی برده است!!ثلاثه وارد می یکه بر خلفا
را اشعار و سخنان مولانا خرد کرد یا اباطیل  السّلام علیهآیا کمر امیرالمؤمنین 

ساعده را از افتخارات عالم اسلام نمای شیعی که سقیفۀ بنیهای آن فقیه عالمو هزیان
                                                      

بیت جهت اطّلاع بیشتر پیرامون تشیّع جناب مولانا و اعتقاد اکید و شدید وی بر محبّت و ولاء اهل .1
 بیتاهل ۀمقال؛ 308، ص 1، ج ملکوت اسرار؛ 548، ص مجرّد روحالسّلام، رجوع شود به  علیهم

 ، تألیف دکتر سیّد مسلمان صفوی، زیر نظر آکادمی مطالعات ایرانی لندن.یمولو گاهدید از
 .535، ص 30، ج بحار الأنوار. 2
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امیّه را و خلافت بنی دانست،قاء خلافت اسلامی برشمرد و آن را موجب ثبات و ب
 ۀافتاد پا و واقعۀ عظمای غدیر را یک فرع پیش عزّت و افتخار اسلام اعلام نمود، موجب

 !فیها قلمداد کرد؟ همچون سایر فروع مختلفٌ ،فقهی
 کدام یک از این دو طیف کمر علی را شکستند؟!

زدن درب خانه زهرا و آتش  ۀفاطم ۀآیا آن فقیهی که با انکار هجوم عمر به خان
موجبات خشنودی  ،و قتل حضرت محسن بین در و دیوار و کشته شدن دخت پیامبر

ابی را فراهم نمود و خدمتی که به آنها و علمای وهّ سنّتاهلو خرسندی زعمای 
ضربه بر فرق مولای متّقیان ، نمود در طول هزار و چهارصد سال کسی چنین نکرد

 و امثال اینها؟! الدّینمحیی یا کسانی چون مولانا و، وارد ساخت
قلم بطلان بر مبانی و اصول ، آیا کسانی که برای تحقّق وحدت خیالی و پوشالی

از خود  حتّی ،سنّتاهلکشند و در خوش خدمتی به مرام و مذهب می تشیّعمسلّم 
 امّا دلاور مردان عرصۀ ؛هستند تشیّعمبلّغ و منادی ، اندتر افتادهقدمآنان جلوتر و پیش

از خوان  ،و توحید تجرّدداران وادی بهاء و عظمت و معرفت و فرهیختگان و مشعل
 اند؟نصیبلایزال ولایت محروم و بی

وحدت و مسالمت بین دو مذهب از میان رفته  ۀامروزه دیگر دغدغ اللهبحمد 
هر روز و  سنّتاهلشیعه به جانب  یکه از سوی علما هاییو با هدایا و تحفه، است

و با این ، باشدنگرانی و تشویش خاطر نمی گونههیچجای  ،روان است، تهر ساع
ها از آنان آن آرزو و اُمنیّه محقّق بلکه فرسنگ تنهانه ،رویموضعیّت که به پیش می

 !ایمجلو افتاده
و دیگری با انکار زیارت عاشورا و  ،روزی یکی از همین فقیهان با انکار فدک

و پنجمی  السّلام علیهه و چهارمی با انکار عصمت از امام می با انکار زیارت ناحیسوّ
هر روز برگی زرّین بر افتخارات شیعه  طورهمینو  السّلام علیهبا انکار علم غیب امام 

 نمایند!!افراز می بلند و سر افزایند و آن را نزد مخالفین و جوامع علمی سرمی
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کلام معصوم دهد و یا  یتحجّاگر امروز یک مرد ابله و نادانی حکم به سقوط 
شوریم و فریاد وا بر او می ،کبیره را صادره از غالیان شیعه بشمارد ۀزیارت جامع

که حکم به خطا  صاحب جواهر در بحث کُر، امّا بر شیخ الفقهاء ؛دهیماسلاماه سر می
زیارت جامعه  گیریم و یا بر فقیهانی که همینخرده نمی 1،و اشتباه معصوم کرده است

 !و تفاوت چراست؟ این تضاد ؛آشوبیمنمیبر، اندشمردهاز غلات شیعه بررا 
لهی  ن ا مام عرفا  و وصول به کنه ولایت السّلام علیهتنها راه معرفت حقیقت ا

افتخار  ،الله بأمر وعارف بالله  العظمیٰ الله آیةدر اینجا به این کلام قویم مرحوم 
 :رسیم که فرمودـ می سرّه اللهقدّس  ی ـین طباطبائمحمّدحس سیّد علّامه ،تشیّععالم 

 الهیرفان عو وصول به کنه ولایتش  السّلام علیهتنها راه معرفت حقیقت امام 
الک برای س اللهلی إن بالله منحصراً با سلوک و سیر او عرف !است و بس
 گردد.حاصل می

قی و فضلاء و طلاب عزیز باید توجّه و عنایت خود را بر روی متون اخلا
لی شاهوار و لئا، کران معارف آنهافانی و حکمی بزرگان بیشتر کنند و از دریای بیعر

 ۀکودکانرکات و از اطوار و ح ،جواهر نایاب مبانی معرفتی استخراج و اصطیاد نمایند
ه خویش بطرفی نبسته و دغدغه  ،مایگان استاطفال و بی شئونخور برخی که فقط در

رزی مهیچ حدّ و  ،مکتب جعفری یایتناه لاف راه ندهند و برای رسیدن به معار
ا بر غوغای رو سعادت و فلاح ابدی خود  ،نشناسند و بر هیچ رادع و مانعی نیندیشند

بزرگان و  و بدانند ،مداران ترجیح دهند باوران و تهدید زور سفیهان و تطمیع دنیا
ل و دقّت مّبه دیدۀ تأ ،مثنوی همواره در این کتاب شریف ،اساطین علم و درایت ما

 ۀیّه و تکلیفیّوجب واجبات علمأهمّ و أاند و مطالعه و تدبّر در آن را از نگریستهمی
 شمردند.خود می

ـ هشت بار این  علیه اللهرضوان  ـعلی قاضی  سیّد العظمیٰ الله آیةمرحوم 
 ای از معارفتا به آخر مطالعه فرمود و هر بار مطلب جدید و فهم تازه اوّلکتاب را از 
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او نیز به اشعار مدح ابوبکر و عمر برخورد کرده بود و  1گردید.آن برایش حاصل می
امّا وجود این اشعار تأثیری در شناخت و معرفت او نسبت به  ،از نظرش نیفتاده بود

 نیاورد. وجودبه، تشیّعمثال و افتخار عالم این عارف بی
عنوان متن بدیل بهاب بیما باید در انتخاب و اختیار این کت ۀهای علمیّحوزه

ویّت از و دقّت و تدبّر در آن را در اول ،درسی و اصلی حوزوی تجدید نظر کنند
 های خویش قرار دهند.مطالعات و بحث

ت در که با وجود مطالعات و ممارس کنممیاین حقیر خود اقرار و اعتراف 
نوز خود ه ،گونو منابع اصلی معرفت در فروع مختلفه و شعب گونا تشیّعمتون اصیل 

ت را تورّق دانم و هر بار که این صفحادریغ دریای معارفش میخوار خوان بیرا ریزه
م حاصل فهم جدید و مدرکات جدید برای اساس برنمایم معنای جدیدی و مطالعه می

 .شودمی
 ملاک و میزان پذیرش مطالب عرفاء شامخین

بلخی  الدّینجلاللانا و مو الدّینمحییکسی مدّعی وحی و عصمت در کلمات 
فر زده نو سکّۀ عصمت و طهارت فقط به نام چهارده  ،ـ نشده است قدّس سرّهما ـ

متقن و  از بزرگان آنجا که با موازین گونهاینمطالب  ،شده است و بر این اساس
 ،گذاریمیمپذیریم و بر دیده موافق بود می بیتاهلضروری و غیر قابل تردید مکتب 

ر اشتباه و بو حمل  با آن موازین در تعارض بود آن را نخواهیم پذیرفتو هر کجا که 
 م.نمایییا محمول بر موضع تقیّه می

و هشتاد  و احکام متقابل صد یٰما در طول تاریخ فقه که با فتاو یمگر فقها
اند؟ آیا آن کار خلافی کرده ،نمودند و هنوز نیز ادامه داردای حکم صادر میدرجه

 ؟شودمیسنّی  ،فتوای مماثل با فتوای عامّه حکمی صادر نماید فقیهی که با
کسی باید در حدّ تخصّص  هر :جا است کهتذکّر به این نکته بسیار ضروری و به

و میزان معرفت و سعۀ مطالعاتش بر مسائل و قضایا قضاوت کند و پا از حریم مجاز 
                                                      

 .117، ص 2، ج مطلع انوار. 1
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دخالت در  بیرون نگذارد و موجب وهن و استخفاف شخصیّت خویش نگردد و
 جا پرهیز نماید.قضاوت را به عهدۀ متخصّص آن فن بگذارد و از اظهار نظر بی

باشند قطعاً رعایت ای میکسانی که دارای موقعیّت خاص و معروفیّت ویژه
 این وظیفه و تعهّد به این تکلیف در آنان مضاعف خواهد شد.

عار حضرت مولانا اش ،و عناد عمال غرضإو یا  اطّلاعکه از روی عدم  هاییآن
باید بدانند که با این  ،کنندمیخلاف معنای صحیح و متقن خود تفسیر و توجیه را بر

صلابت طریق و اتقان  که بر ،کار نه از شخصیّت و موقعیّت مولانا کاسته خواهد شد
رسانند و مظلومیّت او را بر همگان او را علناً به اثبات می حقّانیتافزایند و مبانی او می

 کاهندفضل و درایت می اهلو متقابلًا از اعتبار و اتقان خود در برابر  ،نمایندابت میث
گیری و طعنه و بهانۀ خرده ،شوندمیخرد و اندیشه  اهل ۀو موجب سخریّه و مضحک

ی خارج از قلمرو یمکتب فقاهت را در سو، دهند و در نهایترا به دست مترصّدین می
 نشانند.اتقان و متانت می

لازم است که خود را از این دریای  ۀ احبّه و اعزّه از سروران و فضلاس بر همپ
نصیب نگردانند و خوان نعمتی را که این بزرگان برای ما و امثال ما موّاج معرفت بی

هت استفاده و استفاضه افراد از ج ۀکفران ننمایند و نعمتی را که از هم ،اندگسترده
 ؛بهره نسازندست دیگران نسپرند و خود را از آن بیبه د ،باشیممی تربدان مستحق

 .شاءاللهإن
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ز اصطلاحات در تدوین کتاب حاضرسعی در ساده: اوّل ۀنکت ر چند نکته در خاتمۀ کتابکّتذ  نویسی و پرهیز ا

 ینم:بر چند نکته را مناسب میتذکّ و امّا در خاتمه کتاب
گردد که این قلم در این متن متوجّه می ۀگرامی از مطالع ۀخوانند: اوّل ۀنکت

نویسی و پرهیز از اصطلاحات و متون عویصه و مستصعبه نگارش کتاب سعی بر ساده
زیرا مخاطب در این کتاب عموم طبقات و اکثر اقشار مختلف جامعه  ؛داشته است

الاجراء لازم ،از موارد گونهاینو محاوره در و طبعاً رعایت موازین تخاطب  ،باشندمی
حقّ اداء  ،های متعدّد کلامی و غیره در این مباحثاست. طبیعی است که با وجود افق

طلبد و ابحاثی که در این تری را از تألیف این کتاب میمجال و ظرفیّت واسع ،مطلب
یی از روند بحث تصویر و دورنما ۀها اشاره شده است فقط به جهت ارائکتاب بدان

 معرفتی خواهد بود نه بیشتر. ۀآن در عرص ۀو نتیج
در این تألیف نیز از جملات و تعابیر متعارف و مصطلح در توجیه این مبانی به 

و فقط مسائل از دیدگاه علمی مورد ، ها و غیره پرهیز شده استجریانات و سازمان
 شودمیامع علمی و فرهنگی دیده فانه در بسیاری از مجارزیابی قرار گرفته است. متأسّ

به کنایات و اشارات  ،عرصۀ تقابل فرهنگی ۀجای پرداختن به اصل قضایا و توسعکه به
ی یجریان بحث و گفتگو به سمت و سو ،و با اتّهام به مسائل انحرافی شودمیپرداخته 

علی رغم ایراد صاحب مقاله به  ،چنانچه همین نقطه ضعف ؛شودمیدیگر هدایت 
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متوجّه شخص او به نحوی حادّتر و شدیدتر نمود دارد. و در گذشته  ،دهندگانخپاس
 علم.أ اللهو  ؛یدن ایشان بر این بوده است و ظاهراً هم خواهد بودنیز دأب و دَ 
و کسی که از  !باطل است فقط حدّ و مرز حق، !هیچ حدّ و مرزی ندارد ،حق

ود حکم به ضعف و درماندگی خود خ به خود ،به نحوی از انحاء تجاوز نماید این حد
 نموده است.

 صاحب مقاله انحطاط علمی و روحی: دوّم ۀنکت

که با برادران و ، در این نوشتار روی سخن نه با صاحب مقاله :دوّم ۀنکت و امّا
 سیّد الله آیة علّامهدر زمان مرحوم والد  .خواهران ایمانی و عزیزان روحانی است

ـ روزی صاحب مقاله به اتّفاق دو نفر  علیه اللهرضوان  ین حسینی طهرانی ـمحمّدحس
من به ایشان عرض  ،پس از انقضاء مجلس .از دوستان سابق به زیارت والد ما رفتند

 ایشان را چگونه یافتید؟: کردم
 «!خطاامّا کلامش  ،نفسش صاف است»: فرمودند

را به عناد و که آن نفس صاف جایش  کنممیامّا امروز این بنده مؤکّداً اعتراف 
و اگر مرحوم والد ما امروز حیات داشتند همین مطلب را ، غرض و کتمان داده است

 فرمودند.می تأیید
هر  ،صاحب مقاله در انحطاط علمی و روحی ،فانه از آن زمان تا کنونمتأسّ

ها و ابهامات و گیجی و ها و تردیدها و تشکیکروز و هر لحظه در منجلاب تشویش
 !این راه کجاست؟ داند آخرِ زند و خود نمیا میپ و گنگی دست

آورد و برداشت روزی از عدم اصالت مفاهیم و قضایای دینی سخن به میان می
و روز دگر صحبت از بسط ، دانستهر فردی را ملاک در صحّت مفاهیم شریعت می

 ورودبه  بالأخرهو در پس آن  ؛نمودنبوی می ۀتجرب ،و تکامل وحی و یا به تعبیر دیگر
 السّلام علیهبطلان در مفاهیم وحیانی معتقد گردید و نیز از سقوط کلام معصوم خطا و 

ببینیم آیا به انکار رسالت  بالأخرهسخنانی مطرح نمود تا  ،تضادّ آن با خاتمیّت ۀانبه به
 یا خیر؟! شودمیو سپس به نفی ربوبی منجر  ،از اصل

به دوستان گفتم  ،ان را مطالعه کردمایش قبض و بسط ۀاین بنده از ابتدا که مقال
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در  1.دهدرا می السّلام علیهکلام امام  حجّیتکه این مقاله نوید نسخ شریعت و عدم 
نگریستند و در استغراب و استبعاد می ۀآن زمان بسیاری از فضلا به کلام حقیر به دید

یط ادب و و مح تشیّعآخر چطور ممکن است فردی که در دامان  :گنجاندندباور نمی
چگونه ممکن است  ؟!گردد چنیناینمَآل و عاقبت او  ،فرهنگ اسلام روزگار بگذراند

اگر نه در حدّ تخصّص بلکه در حدّ نسبتاً مقبول آشنا  ،تشیّعفردی که با حدیث و آثار 
پس عدم  ،دانید! اگر شما امام را معصوم می؟کلام معصوم را نپذیرد حجّیت ،باشد

دانید و مانند سایر افراد در عنا دارد؟ و اگر امام را معصوم نمیکلام او چه م حجّیت
پس با این همه روایاتی که از رسول خدا دربارۀ  ،شمریدالخطاء می قول و فعل جایز

و اگر کلام خود رسول خدا را  ؟کنیدمیرسیده است چه  السّلام علیهامام  حجّیت
اید و در وصف حضرتش دهپس چرا بر خود اسم مسلمان گذار ،دانیدحجّت نمی

 !این همه امور متناقض برای چیست؟! ید؟یسراشعر می
نفی  صدد دربر این بود که ایشان  قبض و بسط ۀحقیر هنگام قرائت مقال ۀنظریّ

 ،الملل روز استاحکام ضروری اسلام و تغییر و تحوّل آن بر طبق و وفاق قوانین بین
                                                      

 چهارم: و جواب ، سؤالمجمع طوطیان نه زنبوران. مقالۀ 1
 ینبو ۀببسط تجرکتاب  یمنطق ۀتوان ادامیم را یر شما در باب وحیاخ ۀیّهرچند نظر سؤال:»

و مباحثه با  ینینشمها متاثر از ید آیان کردیه را بیّن نظرین صراحت اینکه اکنون به ایدانست، اما ا
 د؟یاافتهیطرح آن مناسب  ینکه خودتان زمان را اکنون برایا اید بوده یبوزأ یآقا

بسط ن در مات و سخنان یّنظر یو منطق یعیطب ۀر من دنبالیخأد، نظر یگونه که گفتهمانپاسخ: 
بود، منتها به صورت  هم آمده ینبو ۀبسط تجربن آرا قبلًا در یک معنا ایبود. در واقع به  ینبو ۀتجرب

 ۀن ضمن دو جملم ،دیاد داشته باشیو من بعداً آن را باز کردم. اگر به  ،فشرده و باز نشده یلیخ
 یو لذا وح ،بود یو وح ینیو موجد و قابل و فاعل تجارب د امبر محلیپ» :کوتاه آنجا آوردم که

ن است یداوند ان سخن گفتن خییتب یه براین فرضیبهتر» :نیو همچن «یتابع او بود نه او تابع وح
 بسط دادم و به است که من بعداً یئن آرایهم ن لبّیا «د.یگو یاو سخن م یجاامبر بهیم پییکه بگو
ها و حبهدر مصا ،قتیم در حقیتوانم بگویرا هم افزودم. لذا م یو عرفان یدات فلسفیّآن مو
 «.فزودمین ینبو ۀبسط تجرببر کتاب  یاز تازهیر، چندان چیاخ یهانوشته
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شروع نموده است و آنگاه که قبض و بسط  ۀابتدا از مقال ،و برای حصول این نتیجه
خطا و  به ورود ،بیندآیات صریحه قرآن را مخالف با ایده و هدف شیطانی خویش می

نماید و زمینه را برای تغییر و تبدیل بطلان در تصدیر وحی در نفس پیامبر حکم می
لام معصومین و از آنجا که در ارتباط با ک ،سازدشرع مهیّا می ۀاحکام ضروریّه و بدیهیّ

گردد و و اتقان و عصمت فعل و قول و تقریر آنان مواجه می حجّیتبا  السّلام علیهم
در تبیین احکام و مسائل شرعیّه  بیتاهلبیند که با وجود احادیث و روایات وارده از می

باره به یک، تواند به این تحویل و تبدیل دست یازدنمی، و عدم قدرت بر مقابله و ردّ آنها
 شمرد!الخطاء می ساقط و آنان را همچو سایر افراد جایز حجّیتقول معصوم را از 

ولی این مسکین از این نکته غفلت ورزیده است که اسقاط کلام معصوم از 
 السّلام علیهزیرا امام  ؛است ـ بالله نعوذ ـمساوی با حکم به جهل و یا فسق آنان  حجّیت

اگر نسبت به این مسئله  ،شمردو معصوم میکلام خویش را حجّت  ،از آنجا که خود
 ثابت خواهد شد. دوّمو اگر عالماً و عامداً باشد که شقّ  ،متحقّق اوّلجاهل باشد که شقّ 

 با اهداف باطل خویش و مطرود فیپیوند زدن نقاط ضع در صاحب مقاله ۀشیوروش و 

ف و پیوند زدن هر نقطۀ ضعی، ه در طرز طرح مطالب ایشانقابل توجّ  ۀنکت
شده است. در سخنان ایشان این مسئله به طور  تعیین پیش با هدف و مقصد از ،مطرود

آشکار ثابت است که صاحب مقاله به دنبال رفع ابهام و حلّ مشکل و استفهام از 
جهت تثبیت و اثبات آن از  ،گیری مقصد باطل خودبلکه با پی ؛باشدمجهول نمی

و مدارک معتبر و افراد  ،گیردمعتبر بهره می مدارک پوچ و منابع واهی و مراجع غیر
 موجّه و موثّق علمی طبیعتاً در این داد و ستد جایگاهی نخواهد داشت.

طباطبائی که فخر عالم  علّامهدر کنار هم نهادن شخصیّتی مثل  ،از باب نمونه
در سطح  حتّیبضاعت و مفلسی که از نظر وجاهت علمی با اشخاص بی ،اسلام است

 گواهی بر این مطلب است.، باشندز محصّلین نیز نمیاوساط ا
سجدۀ رسول خدا و سرودن اشعار بر  کیفیّتو یا تمسّک به روایتی از عایشه در 

 السّلام علیهمها حدیث و روایت از معصومین و رها ساختن ده، وزان آن از یک طرف
 حقیر.گواه دیگری است بر مدّعای  ،کلام آنان از طرف دیگر حجّیتو اسقاط 
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ای جز گریزی که نتیجه و و حمله ،طرح مقاصد واهیه با عبارات دو پهلو
به  و ـهای مشوّش دربرنخواهد داشت خواننده از تناقضات و هذیانذهن  تشویش

، عتقاد دارداافرادی که خود او به آنها ایمان و  حتّیگویان این مسئله تمامی پاسخ
 .است شاهد دیگری بر این مسئله ـ اذعان دارند

و رها ساختن  ،علم رسول خدا ۀدربار سنّتاهلتمسّک به روایات ضعیف از 
ما به ضعف و وهن »: صدها روایت دیگر از کتب معتبر شیعه و بهانه آوردن به اینکه

بسیار که به روایات چراکه در طول تاریخ چه ؛و باکی نیست ،این روایت کاری نداریم
جود بیماری جهل و عناد و عصبیّت در نفس چیزی جز و 1«!اندضعیف تمسّک کرده

، اندآیا اینکه در طول تاریخ افرادی به روایات ضعیف استشهاد نموده باشد.ایشان نمی
رو پس شما هم دنباله ؛ایرادی بر شما نیست ،شودمی؟ اگر شودمیموجّه تمسّک شما 

 !ها خواهید بودهمان
، ن عباراتآبیانات و یا تقطیع معرفت و عدم فهم آن  اهلنقل کلام بزرگان از 

ه این ک ،باطله است یها و آراقبول نمودن مخاطبین در آن برداشت به موجب تلقّی
 خود خیانتی است آشکار به ساحت علم و ادب و فرهنگ.

یاری از که وجود بس کنممیفانه این قلم در این برهه اقرار و اعتراف متأسّ
ن ایشان مؤثر بوده است و مخاطبی، راجیفدر رشد و انتشار و نفوذ این ا، مسائل

 علمی و اعتقادی اطّلاعبساطت نفس و عدم  ۀواسطخصوص طیف جوان که بهبه
معاندین و  ای منحرفین وهای کلیشهاز فراورده گونهاینپذیرش و قبول  ۀآماد ،کافی
قادی و و خلأ اعت با وجود بستری مستعد ،باشندگذشته از دیر باز می مصرف تاریخ

ین خیلی زود جذب ا، باور دینی و نگرشی عمقی به محتویات و مفاهیم شریعت
و علمی و  و امثال این افراد از این خلأ اعتقادی ،افکار و انحرافات خواهند شد

 ابهامات بسیار سوء استفاده خواهند نمود.
                                                      

 ششم. مطلب ،طوطی و زنبور. مقالۀ 1
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 حق واسطۀ عدم تسلیم در برابرصاحب مقاله به استدراج: سوم ۀنکت

توفیق رفیق  ،باشمام که مشغول نگارش این اوراق مین ایّدر ای :سوّم ۀکتن
شبی در  .عتاب عالیات مشرّف شدمأگردیده به اتّفاق جمعی از دوستان به زیارت 

که آخر چه  در این نکته متفکّر بودم السّلام علیه سیّدالشّهداحضرت  مطهّرصحن 
شود طفل  که انسان در حضیض سقوط و دنائت به حدّی برسد که حاضر شودمی

گناهی را شیرخوار معصومی را هدف تیر قتّالۀ خویش گرداند و جان کودک بی
 !ددمنشانه بستاند؟ چنیناین

ز سبُعیّت و عناد در مقابل حق در این ورطهالسّلام  علّت سقوط قاتلان حضرت سیّدالشهدا علیه  ا

ایست به این بو پاسخ این سؤال را در این نکته یافتم که این افراد از ابتدا نمی
ای اگر در زمان گذشته چنین حادثهبسا چه و، عیّت درافتاده باشندمرتبه از سقوط و سبُ

نمود و آن را از پذیرش این عمل به شدّت استنکاف می ،افتادبرای این فرد اتّفاق می
 ،امّا اکنون بسیار سهل و آسان و با آغوشی باز ؛کرداطوار حیوانی قلمداد می ۀاز جمل
 آلاید و او را باکی نخواهد بود.به چنین جنایتی میدست 

چنانچه جانب  نفس انسان در رویارویی با حق !استدراج ۀو این است نتیج
سعه و قابلیّت او برای ، آن و تبعات آن ملتزم گردید و لوازمحق را گرفت و به آن 

قابل آن تسلیم و در م شودمیتر آماده ای سنگینپذیرش و تلقّی حقّی دشوارتر و حادثه
یابد این دیالوگ ادامه می طورهمینآورد و گردد و سر خضوع و خشوع فرود میمی

 ،و در مقابل اگر از پذیرش حق ؛تام نائل گردد تجرّد ۀفعلیّت و مرتب ۀتا نفس به نقط
التزام به تبعات آن ترجیح حق و  گردان شود و مصالح و منافع شخصی را بر قبولروی
کدّر و ظلمانی خواهد شد و استعداد او برای پذیرش باطلی دیگر نفس او م، دهد

 شودمیتر جای عدل و حقیقت در او آسانباطل و ظلم به امرو انجام  شودمیبیشتر 
نمود دیگر در و دغدغه و تشویشی را که در اوایل هنگام پذیرش باطل احساس می

که دیگر  جایییابد تا یادامه م چنینهمو این سیکل واژگون  ،یابدنفس خود نمی
و هر کجا حقّی بود آن را مردود  کندمیموقعیّت و جایگاه خود را با باطل عوض  حق،
و آیه شریفه نیز بر این  ؛این مرتبه را مسخ گویند .شودمیشمرد و باطل را پذیرا می

 :فرمایدمرتبه نظارت دارد آنجا که می
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﴿           ﴾1؛ 
کنده های آنان پرده و حجابی پایدار افها و چشمها و گوشخداوند بر دل»

 «باشد.و در نتیجه عذاب و عقوبت عظیمی در انتظارشان می ،است
 انسان و ؛نفس انسان اگر مسخ شد دیگر کاری از دست کسی ساخته نیست

 !باید پناه ببرد به خدای متعال از چنین روزی
شاید از ابتدا  شودمیمطالبی را که از صاحب مقاله هر روز شنیده و دیده 

دازه به خود بلکه ورود در صحنۀ جدل و جدال و باور بیش از ان، نبوده است چنیناین
ر مواجهه را د کم نفس اوکم، أنانیّت اجتماعی و رعایت منافع شخصی و حفظ شئونو 
مدح و ثناهای  واعتبارات عالم دنیا  ؛تر نمودگرتر و پرخاشمقاوم ،کلام متینحق و  با

ه دست و تبلیغات و شایعات مخرّب صلاح و صفا همگی دست ب ،ویرانگر دل و دین
دی جز سخن با چنین فر .باطل مسخ نمودند نفس و روح او را در ورطۀ، هم داده

 ای نخواهد داشت.نتیجه اتلاف وقت و تضییع فرصت
اید درس ببرای همگی ما  ،مصیبتی که اکنون بر سر این مسکین وارد آمده است

زرگوار ب یهای علمیّه و فضلاخصوص حوزهعبرت و اعتبار باشد. جوامع علمی ما به
نده و سعادت و باید از این واقعه پند گیرند و از آن نتیجه و برداشت مفیدی برای آی

 مایند.فلاح خویش بن
به یک دیده در همه  ،خدای متعال با کسی شوخی ندارد و در مقام قضاء و حکم

بین  ،برای قضاء و حکم او !کسی عقد اخوت و برادری با خدا نبسته است ؛نگردمی
باشد. در پیشگاه تاجر و غیره فرقی نمی ،مهندس ،پزشک ،روحانی ،معمّم، جاهل ،عالم

متابعت از آن است و بس. خدای متعال عاشق  و ، میزان فقط حقمعدلت پروردگار
 سیّد، باشد. در مقام حکومتگروهی خاص و صنفی متعیّن و حزبی متشخّص نمی

گنجد. قرشی و عبد حبشی برایش یکسان است. خودی و غیر خودی در کار خدا نمی
                                                      

 .7( آیه 2. سوره بقره )1
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 !نیست که مو را در چشم اغیار ببیند و تیر را در چشم خود و خودی نبیند چنیناینو 
 بیتمحوریّت حق در مکتب اهل

 متحان رد، و در این اهازندگی انسان سراسر مملوّ است از امتحانات و حادثه
صلاح را فدای ، رکهو قبول فراوان. و ما باید کاملًا هشیار و بیدار باشیم که در این مع

 از مولایمان و در مضمار سنجش عقاید ،فساد نسازیم و حق را به مسلخ با باطل نبریم
 :پیروی کنیم که فرمود السّلام علیهعلی 

جالِ بأقدار یُعرَفُ الحقَ   لا و اعرِفِ الباطلَِ تَعرِف  ،عرِفِ الحقَ  تَعرِف أهلَهاِ  ؛الرِّ
 1أهلَه.

بتدا حق کلام و رفتار آنان نیست. ا حقّانیتافراد میزان  شئونشخصیّت و »
ا بشناس رو باطل  ،شناسیروان آن را بو دنباله اهلرا خوب بشناس تا بتوانی 

 «گرا بر تو معلوم گردند.تا افراد باطل
ر قرار العین و محطّ بحث و نظآنچه که باید همیشه نصب، در دفاع از مکتب

، الی وارد آیدایراد و اشک، و در هرجا که بر پیروان ،نه پیروان آن حق استگیرد فقط 
 به خاطر رعایت مصلحت از آن چشم نپوشیم و درنگذریم.

 باطل است.حق و  در مکتب ابوبکر و عمر است که خودی و غیر خودی ملاک
 ،بودنبه برکت خودی ،ولید که مرتکب قتل حرام و زنای محصنه شده است خالد بن

های خرد شده مسعودها با دندهو عمّار و ابن 2؛گیردمورد عفو و ارتقای درجه قرار می
 3.وندشمیو پهلوی شکسته در کوچه و خیابان رها 

خوانندگان گرامی در این نوشتار مشاهده کردند که این حقیر با وجود احترام 
رضوان  طباطبائی ـ علّامهحضرت  تشیّعبدیل عالم و تواضعی که در برابر شخصیّت بی

امّا در قبال مطالب و مسائل علمی به عنوان ، کنممیـ دارم و بدان افتخار  علیه الله
 ،علم و معرفتش ۀکران عرصخوار خوان بیگوار و ریزهکمترین شاگرد مکتب آن بزر

                                                      
 ، با قدری اختلاف.125، ص 40، ج بحار الأنوار ؛239، ص 2، ج نساب الأشرافأ .1
 .66 ـ 60، ص 2، ج شناسی امام. رجوع شود به 2
 .25. رجوع شود به همان، ص 3
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دانم و نیک می ،پرداختمبه حرّیت در قضاوت و آزادی در هضم و نقد مبانی می چنانهم
 که نفس قدسی آن بزرگ مرد از این مفلس نیز چنین انتظاری داشته و خواهد داشت.

 اللهقدس  بائی ـطباط علّامهکه حضرت  کنممیو در اینجا به این نکته اشاره 
قدّس  عربی ـ الدّینمحییای که به ساحت شیخ اکبر العادهفوقـ با وجود احترام  سرّه
مانند از ابتدای تاریخ اسلام تاکنون کسی به»: فرمودندـ داشتند و بارها می سرّه الله

عالم علوی را موشکافانه  حقایقمبانی توحید و  چنینایننیامده است که  الدّینمحیی
، تشیّعولی از نظر انتحال به تسنّن و  1«!بگشاید و در اختیار و دسترس همگان بگذارد

روحی  ـطهرانی  علّامهو مرحوم والد ما حضرت ، باشندمعتقد بودند ایشان سنّی می
با ایشان مباحثاتی داشتند. و این بنده نیز به طور  الدّینمحیی تشیّعدر اثبات  ـ فداه

 باشم.یشان میا تشیّعقطع معتقد به 
امن صاحب دما باید کاملًا به هوش باشیم که آن عناد و عصبیّت و انکاری که 

، تشیّعب دفاع از در نقا ،مقاله را فراگرفته است مبادا به صورتی دیگر و در نقابی دیگر
واها و نیّات در دام ه ،که خود متوجّه و ملتفت باشیمدامن ما را فراگیرد و بدون آن

 گرفتار شویم.نفسانی خویش 
﴿          *              

   ﴾.2 
 سی است؟کترین فرد چه ترین و بیچارهآیا خبر دهم که بدبخت: ای پیامبر بگو»

پندارند که و چنین می ،کنندمیسعی و تلاش بیهوده در دنیا  آن افرادی که *
 «دهند.کار نیک انجام می

 معیار و مقیاس قضاوت نسبت به مطالب عرفا و بزرگان

 بیتاهلآیا دفاع از مکتب ، سنّی باشند یا شیعه ،و ملّای رومی الدّینمحیی
م معارف آنان را نادیده بدین معنا است که چشم بر روی تمامی آثار آنها ببندیم و تما

به  ،را نمود بیتاهلتوان استفادۀ گرایش به بگیریم و سخنانی که به طور وضوح می
                                                      

 .194، ص 9 ، جمجموعه آثار شهید مطهّری از جمله رجوع شود به .1
 .104و  103( آیه 18. سوره کهف )2
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اند انکار کنیم و این همه مبالغ و دور افکنیم و اشعاری که در مناقب آل پیامبر سروده
اند ها تضییع نماییم و وقت خود و بقیّه را صرف در این کنیم که اینها سنّی بودهفرصت

خواه در لباس سنّت  ،است أنانیّت و یٰاین همان مسخ شدن در هو !بیتاهلو مخالف 
 هر دو یکی است. ؛تشیّعخواه در لباس و نقاب  ،نمودار شود

با مبانی  اگر منطبق کندمیآن است که مطلبی را که از بزرگی مشاهده  ،مرد حق
توانست می اگر مخالف بود وو  ،بود بپذیرد و احترام بگذارد بیتاهلو اصول مکتب 

توانست باید ن، و اگر حمل بر جهات صدوریّه از تقیّه و غیره بنماید باید انجام دهد
صورت است نکند. و در ایفرقی نمی، خواهد باشدهرکه می ؛نموده و نپذیرد آن را رد

هب و که قضاوت انسان صورت دیگری به خود خواهدگرفت و انسان خود را از موا
 بزرگان محروم نخواهد ساخت.الطاف 

عرفتی و نهند و از حریم مافرادی که در این قضاوت پا از حدّ خود فراتر می
تقوا بر  واز جهت مراتب قدس  تنهانهبدانند که سایرین  ،کنندمیعلمی خویش تجاوز 

 ؛باشندقایسه نمیبا آنها قابل م ،آنها پیشی دارند بلکه از جهات علمی و وسعت اطّلاعات
 حزم و تأمّل در این مطالب است.، مقتضی انصاف علمی و رعایت احتیاط و

مکتب  و از خداوند منّان توفیق سداد و هدایت و متابعت از شاهراه مستقیم
لاة و حضرات معصومین علیهم الصّ لواداران توحید بالأخص و راستین اولیای حق

 خواستارم.را السّلام 
﴿       ﴾.1 

 ۀلدۀ طیبب ،هزار و چهارصد و سی هجری قمری یک ۀبیستم محرم الحرام سن ،شنبه
 اعلیه اللهحضرت فاطمه معصومه سلام  بیتاهل ۀو کریم محمّدآلعش  ،قم

 و أنا الراجی عفو ربّه
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﴿                    ﴾... 39 272 
﴿              ﴾... 44 56 ،67 
﴿                   ﴾... 60 509 
﴿                    ﴾... 85 464 
﴿            ﴾ 103 675 
﴿                       ﴾... 104 675 
﴿             ﴾ 110 467 

 

 (18هف )الک
 

﴿                    ﴾ 83 464 
﴿            ﴾ 103 191 
﴿                       ﴾... 104 191 
﴿                          ﴾... 109 618 
﴿                        ﴾... 110 186 



 هفهارس عام / یافق وح 686

 

 (19مریم )
 

﴿       ﴾ 4 *145 
﴿                     ﴾ 16 515 
﴿                         ﴾... 17 515 
﴿             ﴾ 18 515 
﴿             ﴾ 19 515 
﴿                    ﴾ 20 515 
﴿                  ﴾... 21 516 
﴿              ﴾ 30 366 
﴿                        ﴾... 58 410 
﴿          ﴾ 64 462 

 

 (20طه )
 

﴿﴾ 1 427 
﴿           ﴾ 2 427 
﴿       ﴾ 3 427 
﴿               ﴾ 4 427 
﴿                  ﴾ 12 646 
﴿          ﴾ 36 253 
﴿         ﴾ 37 253 
﴿         ﴾ 38 253 
﴿                   ﴾... 39 253 
﴿      ﴾ 114 203 
﴿                          ﴾... 117 653 



 687 اتیفهرست آ

 

﴿             ﴾ 118 653 
﴿           ﴾ 119 653 

 

 (21ا نبیاء )
 

﴿                   ﴾ 10 *42 
﴿          ﴾ 32 415 
﴿                   ﴾ 51 579 
﴿                  ﴾ 52 579 
﴿           ﴾ 53 579 
﴿              ﴾ 54 579 
﴿        ﴾ 55 579 
﴿                   ﴾... 56 579 
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﴿                 ﴾ 102 98 
﴿                     ﴾... 103 98 
﴿              ﴾ 104 98 
﴿                ﴾ 105 98 
﴿            ﴾ 106 98 

 

 (24النوّر )
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﴿                     ﴾... 10 543 
﴿                        ﴾... 44 *42 
﴿                      ﴾ 45 615 
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﴿      ﴾ 193 300 
﴿           ﴾ 194 300 
﴿          ﴾ 224 299 
﴿              ﴾ 225 299 

            ﴾ 226 299 
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﴿                   ﴾... 40 171 
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﴿                   ﴾... 5 570 
﴿                       ﴾... 6 570 
﴿                        ﴾... 7 253 
﴿                           ﴾... 88 625 ،632 

 

 (29العنکبوت )
 

﴿                         ﴾... 28 356 



 فهارس عامه / یافق وح 690

 

﴿                   ﴾... 29 356 
﴿                  ﴾ 43 417 
﴿                     ﴾... 48 *349 
﴿                   ﴾... 64 33 
﴿                        ﴾... 65 33 
﴿                    ﴾ 66 34 

 

 (30الرّوم )
 

﴿                         ﴾... 29 296 
﴿                   ﴾... 30 295 

 

 (31لقمّن )
 

﴿              ﴾ 28 617 
﴿                     ﴾ 30 91 

 

 (32السّجده )
 

﴿                ﴾ 11 78 
 

 (33ا حزاب )
 

﴿                    ﴾... 72 157 ،269 
﴿         ﴾ 28 ،59 477 

 

 (35فاطر )
 

﴿                     ﴾... 1 484 ،513 



 691 اتیفهرست آ

 

﴿                   ﴾... 23 264 ،427 
 

 (36یس )
 

﴿           ﴾ 12 *180 ،505 
﴿                          ﴾ 69 299 
﴿                  ﴾ 79 554 
﴿                  ﴾ 82 153 ،264 ،566 

 

 (37)الصّافات 
 

﴿                       ﴾ 8 265 
﴿                ﴾ 32 350 
﴿             ﴾ 61 260 
﴿       ﴾ 95 93 
﴿        ﴾ 96 93 

 

 (38)ص 
 

﴿                            ﴾ 4 538 ،638 
﴿                 ﴾ 5 638 
﴿                           ﴾... 6 638 
﴿                     ﴾ 7 638 
﴿                          ﴾... 8 638 
﴿                  ﴾ 21 234 
﴿                        ﴾... 22 234 
﴿                        ﴾... 23 234 



 فهارس عامه / یافق وح 692

 

﴿                       ﴾... 24 234 
﴿                   ﴾ 25 234 
﴿                     ﴾... 26 234 
﴿       ﴾ 71 187 
﴿                     ﴾ 72 *84 ،161 
﴿          ﴾ 82 260 
﴿        ﴾ 83 260 

 

 (39الزّمر )
 

﴿  ﴾ 17 *42 ،536 ،655 
﴿              ﴾ 18 *42 ،536 ،655 
﴿                      ﴾... 42 77 
﴿            ﴾ 56 182 ،262 
﴿                 ﴾ 62 596 
﴿                   ﴾... 63 597 
﴿                  ﴾ 64 597 
﴿                    ﴾... 65 597 
﴿            ﴾ 66 597 
﴿                          ﴾... 67 597 

 

 (41ف صّلت )
 

﴿                        ﴾... 11 262 
﴿                    ﴾... 37 *144 
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﴿                     ﴾... ۴1 37 
﴿                      ﴾... 5۰ *631 
﴿                      ﴾... 122 262 ،265 

 

 (42)الشّوری 
 

﴿                       ﴾... 51 223 
 

 (43الزّخرف )
 

﴿ ﴾ 1 570 
﴿     ﴾ 2 570 
﴿                ﴾ 3 *42 ،570 
﴿              ﴾ 4 570 
﴿          ﴾ 71 542 
﴿               ﴾ 84 73 ،405 ،650 

 

 (47محمّد )
 

﴿          ﴾ 38 598 
 

 (49الحجرات )
 

﴿                        ﴾... 7 *404 
 

 (50)ق 
 

﴿    ﴾ 35 413 



 فهارس عامه / یافق وح 694

 

 (51الذّارعات )
 

﴿             ﴾ 55 654 
 

 (53)النجّم 
 

﴿       ﴾ 9 313 
﴿       ﴾ 21 361 
﴿       ﴾ 22 361 
﴿                          ﴾... 23 361 
﴿        ﴾ 26 265 
﴿                     ﴾ 27 110 
﴿                         ﴾... 28 110 
﴿          ﴾ 42 75 
﴿        ﴾ 43 75 
﴿     ﴾ 44 75 
﴿          ﴾ 45 75 
﴿         ﴾ 46 75 
﴿        ﴾ 47 75 
﴿        ﴾ 48 75 
﴿      ﴾ 49 75 
﴿         ﴾ 50 75 
﴿         ﴾ 51 75 
﴿                  ﴾ 52 75 
﴿      ﴾ 62 *144 
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 (54القمر )
 

﴿         ﴾ 1 *420 ،455 
﴿         ﴾ 50 54 ،123 ،568 ،616 
﴿       ﴾ 54 383 

 

 (55)الرّحمن 
 

﴿      ﴾ 26 621 ،632 
﴿       ﴾ 27 621 
﴿        ﴾ 29 566 
﴿       ﴾ 72 358 ،438 

 

 (57)الحدید 
 

﴿                ﴾ 1 57 

﴿                   ﴾ 3 73 ،402 ،405 ،617 ،
650 

﴿                ﴾ 4 402 ،405 
﴿                            .﴾.. 16 434 ،440 

 

 (58)مجادلة 
 

﴿                       ﴾... 7 587 
 

 (59الحش )
 

﴿                              ﴾... 21 271 
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 (62)الجمعة 
 

﴿                          ﴾... 2 *349 
 

 (72الجنّ )
 

﴿                 ﴾ 18 *144 
﴿               ﴾ 26 113 

                     ﴾... 27 113 
 

 (73)المزّمّل 
 

﴿       ﴾ 1 471 
﴿     ﴾ 2 471 

 

 (74المدّثّر )
 

﴿       ﴾ 1 471 
﴿   ﴾ 2 471 
﴿   ﴾ 3 471 

 

 (76)الإنسان 
 

﴿                  ﴾ 30 93 
 

 (79)النازعات 
 

﴿       ﴾ 5 514 



 697 اتیفهرست آ

 

 (81التّکویر )
 

﴿                ﴾ 29 *202 
 

 (86الطّارق )
 

﴿       ﴾ 13 300 ،427 
﴿      ﴾ 14 300 ،427 

 

 (95)التّین 
 

﴿             ﴾ 4 31 
﴿       ﴾ 5 31 

 

 (97القدر )
 

﴿         ﴾ 1 569 
 

 (99الزلزلة )
 

﴿           ﴾ 1 262 
﴿         ﴾ 2 262 
﴿     ﴾ 3 263 
﴿      ﴾ 4 263 
﴿        ﴾ 5 263 

 

 (111المسد )تبّت( )
 

﴿        ﴾ 1 365 ،441 
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 (112)الإخلاص 
 

﴿      ﴾ 1 432 ،433 ،466 ،467 ،
479 ،480 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 
 
 



 

 

 
 
 
 
 
 

 فهرست روایات
 

 .171 )امام صادق علیه السّلام(  ... عِلمُ الکتابِ بَعضُهُ فَمَن عندَهُ عِلمُ الکتابِ کُل هُ أفهَمُ أم مَن عندَهُ  أ... 
 .190 )رسول الله صلّی الله علیه و آله(  یَسقینی.و  یُطعِمُنی عندَ رَبّی  أبیتُ 
 .248* )امام باقر علیه السّلام( .السّلام یهعل جعفر  أبی إلیی  یی انتَه یأقبَلَ ذِئب  من رأسِ الجبلِ حتّ  إذ... 
ک إذا...   .193* )امیرالمؤمنین علیه السّلام( .هذا فانظُروا إلیی  قاتل مأن تنظُروا إلیسَ 
 .205 )امام صادق علیه السّلام( .شاءُوا، عُلِّموا إذا
سالةِ  ینورَالوَح أریی ...  ةَ الش  .. . و الرِّ  .331)امیرالمؤمنین علیه السّلام(  ...طانِ یو لقد سمِعتُ رَن 
 .139* )رسول الله صلّی الله علیه و آله(  ...له کربلاءُ  یقالُ مَوضِع  من العِراقِ  ... إلیی  بی أُسَِیَ ... 

. ء  ألا کل  شََ ید: کلمة  قالََا شاعر  قولُ لَب أصدَقُ   .630 )رسول الله صلّی الله علیه و آله( ما خَلا الَل باطل 
 .628، 190* )حدیث قدسی( ...ترَأَت و لا أُذُن  سَمِعَ  ی  ما لا عَ  یَ الصّالح یَ لعِِباد أعدَدتُ 

 .352* )رسول الله صلّی الله علیه و آله(  .منه إلّا الحق یُرجما یده، ب نفسی ی! فو الّذاُکتب... 
 .238 )رسول الله صلّی الله علیه و آله( یعلَمون.فإنّّم لا ی، اهدِ قَوم اللَهمّ 
 .240 )امیرالمؤمنین علیه السّلام(یک... نظَرِها إل یاءِ بضو أنرِ أبصارَ قلوبنِا  یککمالَ الانقطاعِ إل هَب لی إلََی
 .595 )امام صادق علیه السّلام( ین.الأمرَ  یبَ  أمر  
 .173* )امام باقر علیه السّلام(... حرفًا، و إنّما کان عند آصف یثلاثة و سبع اسمَ الِل الأعظمِ علی  إنّ 
ثُوالِ  یاءَ بإنّ الأن یاءِ؛العُلَماءَ وَرَثَةُ الأنب إنّ ...  ا ینارًاد یُوَرِّ  .58 )رسول الله صلّی الله علیه و آله(... و لا دِرهًَ

 .193* )امیرالمؤمنین علیه السّلام( ...... إنّ الل خلَق الأرواحَ قبل الأبدان ... فما تعارَف منها



 فهارس عامه / یافق وح 700

 

، و هو الآنَ کَما یزَل  کان لِ  الَل تبارک و تعالیی  إن    .587 )امام کاظم علیه السّلام( کان. بلِا زمان  و لا مکان 
ةِ مَورِدًا لإرادَتهِ، فإذا شاءَ الُل شَ  إنّ   .202* )امام هادی علیه السّلام(... شاءُوهُ  یئًاالَل جعَل قلوبَ الأئم 
، جعفرُ بنُ أبی یکمعل فَالوالی ید  قُتلَِ زَ  إن...   .280* آله()رسول الله صلّی الله علیه و ... فإن قُتلَِ جعفر  طالب 

.إلّا أنّک لَستَ بنِب یی ما أر یی ... إنّکَ تَسمَعُ ما أسمَعُ و تَر  .332)رسول الله صلّی الله علیه و آله(  یٍّ
 .121* )امیرالمؤمنین علیه السّلام( قبر أو ستکون قبًرا. یمن الأرض بقعة  إلّا و ه یسل إنّه
ا...   .249* )امام رضا علیه السّلام(... الن بعَةَ  یکَ ! فَقُم فَخُذ تیتِ البَ  فی یأکلَ فرِاخ یدُ تُر ی ةً حَ  إن   تقولُ  إنّ 

... نب أو وص   یٌّ إلّا نب یعلَمُهالا  یاءَ أن أسألک عن أش یدُ أُر ... إنّی   .201* )امیرالمؤمنین علیه السّلام(یٍّ
مِّ کما ماتَ رسول الل صلّ  إنّی   .193* مام مجتبی علیه السّلام()ا ..و آله و سلّم. یهالل عل أموتُ باِلس 
 .197 (السّلام هیعل دالشّهدایّس)  إلّا بَرَما. یَ مَعَ الظّالمِ یاةَ المَوتَ إلّا سعادَةً، ولا الحَ  یلا أرَ  إنّی 

 .428 )امیرالمؤمنین علیه السّلام(. الِل و نَظمِ أمرِکُم یبتِقَوَ  و مَن بَلَغَهُ کتابی و أهل یوُلد یعَ و جَِ  أُوصیکُما
 .615 )رسول الله صلّی الله علیه و آله( .ما خَلَقَ الُل العقل أوّلُ 
 .616 )رسول الله صلّی الله علیه و آله( ی.ما خلَق الُل نور أوّلَ 
ا دُ فییعُ، الدّائِبُ السَّ  یعُ، الخلَقُ المُط أیُّ  دِّ  .57 )امام سجّاد علیه السّلام( یرِ.مَنازِلِ الت قد المُتَََ

 .603 )رسول الله صلّی الله علیه و آله( .ظاهره؛ ظاهرُه مَوصوف   باطنهِ، و باطنهُ فی ظاهرُه فی دُ الت وحی
 .651*، 611 )امیرالمؤمنین علیه السّلام( .صفة   ینونَةُ بَ  ییزِ عن خَلقِه، و حُکمُ التّم ییزُهتَ تَوحیدُه

 .139 )رسول الله صلّی الله علیه و آله(... تقتله.   طائفةً أنّ  و أخبَرَنی یِ الحس یَ باِبنِ  فَعَزّانی یلُ جَبَرئ جاءَنی... 
 .651 )امیرالمؤمنین علیه السّلام( .یَلةلا بالمُزا یاءلا بالممازجة، و خارج  عن الأش یاءالأش فی داخل  
، شَ فی ء  لا کدخول شَ یاءالأش فی داخل    .651* )امیرالمؤمنین علیه السّلام( یاء.خارج  عن الأشء 
 .598 )امیرالمؤمنین علیه السّلام( ذاتهِِ بذِاتهِ. لی عَ  دَل  

 .294، 152 )امیرالمؤمنین علیه السّلام( .ر و داؤُک منک و لا تشعُرو ما تُبصِ  یکف دواؤُک
 ، ا.تَ  یکف زِدنیرَبِّ ً  .207 )رسول الله صلّی الله علیه و آله( ی 

 .283 )امام باقر علیه السّلام( .فهذا الرّسولُ لِّمُه، یکَ و  یاهُ قُبُلًا فَ  یلُ جبرئ یأتیهِ  یالّذ الرّسولُ 
نتَهُ  یاءِ أولادِ الأنب یَ کربلاءَ و لا تَقطَعوه، فَإنّ خَ  زورُوا  .140* )امام صادق علیه السّلام( .ضُمِّ
 .168 )امیرالمؤمنین علیه السّلام( .قَبلَ أن تَفقِدونی سَلونی
 .488 )امام صادق علیه السّلام( ...الکتاب یخلقه و ه لأکبُر حجّة الل ع یه یّةالإنسان الصّورةُ 
 .603 )امیرالمؤمنین علیه السّلام( ظهور. و غائب  فی یب  غ فی ظاهر  
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ع یّامِ أ فی ظهَرت  .249* )امام هادی علیه السّلام( ...بنت  فاطمةَ  ینب  أنّا زَ  یالمتوکّلِ امرأة  تَدَّ
 .281، 154 )حدیث قدسی( یَکون.کُن  فَ  ء  لشَِ أقولُ  ؛أجعَلَک مثل یی حتّ  یأطعِن عَبدی

بوب العُبودیّةُ  بوبیّةِ. وُجِدَ فی یّةِ فما فُقِدَ مِنَ العُبود یّة؛جَوهَرَة  کُنهُها الر   .631 )امام صادق علیه السّلام( الر 
 .378 )رسول الله صلّی الله علیه و آله( .موسی یشکَعَر عَریش  
 .171 )امام صادق علیه السّلام( .هُ عندَناالِل کُل  الکتابِ و عِلمُ ... 
 .654 )رسول الله صلّی الله علیه و آله(. دار یثُما... اللَهمّ أدِرِ الحق  معه حَ  مع الحقِّ و الحق  مع علٍّ  علٌّ 
 .164* )حدیث قدسی( .به یُبصَُِ  یبه و بصََه الذ یسمَع یأحبَبتُه، کنتُ سمعَه الّذ فإذا... 
 .195* )امام رضا علیه السّلام( .أکفانی مُدرَجًا فی رتَفَعَ الفُسطاطُ فَسَوفَ تَرانیا فَإذا... 
 .446 )رسول الله صلّی الله علیه و آله( یلًا.قَت یراکَ الَل قد شاءَ أن  فَإن  

ةَ الحسَُ  ةُ ِبهِ. یهعل یِ ... فَذَکَرَ قِص   .139* یه و آله(الله صلی الله عل )رسول السّلام و ما تَعمَلُ الُأم 
 .282 )امام رضا علیه السّلام(یلُ... جبرئ یهعل ینزِلُ و الإمامِ، أن  الرّسولَ ...  یّ الرّسولِ و النب یَ ب الفرقُ ... 
 .197 )امیرالمؤمنین علیه السّلام( .و رَبِّ الکَعبَة فُزتُ 
 .209* )امام باقر علیه السّلام( .مالسّلا یهمبالحسنِ عل ، و فعَلهُ علٌّ ذلکرسول الل بعِلٍّ  فَفعَل... 
ت یکانقَطَعَت إل فَقَدِ  فَت نَحوَکَ رَغبَت یهِ   .500 )امام سجّاد علیه السّلام( ی...و انصَََ
ةِ أع یَ تَعلَمُ نفس  مّا أُخفِ  فلا وا إن شِئتمُ... اقرَءُ  یهما أطلَعتُکم عل فله  .628* )حدیث قدسی( .یُ لَم من قُر 
غَسِّ  فمَن...   .195* )امام رضا علیه السّلام( ینةَِ.و ابن ه  محمّد  باِلمد، بنَ موس   الحسنِ عَلَِّّ  أبا ل  ی 

َ عل فی یبنَ رسول الل إن  زَوجت قال یا  .248* )امام باقرعلیه السّلام(. وِلادُها یهاذلک الجبلِ و قد تعسَّ 
 .280* (رسول الله صلّی الله علیه و آله) ...إخوانُکم یی التَق : قد... ثمّ قال یةُ و سقَطتِ الرّا ید  ز قُتلَِ ... 
.أخَذَها جعفرُ بنُ أبی قد...   .280 )رسول الله صلّی الله علیه و آله(  طالب 
 .201* )امیرالمؤمنین علیه السّلام( .یی الأخُرَ  یتو بَقیهودِ، أخا ال یاسَبعًا و سَبعًا  یتُ وَفَ  قد... 
 .313* )امام صادق علیه السّلام(. و آله و سلّم و أنا أعلَمُ کتابَ الل یه علالل رسول الل صلّ  وَلَدَنی قد
 .280* )رسول الله صلّی الله علیه و آله(یِ... جَناحَ  یدَیهِ و قد أبدَلَهُ الُل مِن  یُستشَهَدَ قَبلَ أن  یداهُ  قُطعَِت... 
 .202* )امام صادق علیه السّلام( الناّس... لا إلی...  ﴾       ﴿ تعالیی  قولُه
 .588، 587)رسول الله صلّی الله علیه و آله(  .ءمعه شَ یکنالل و لِ  کان
ةً ... ینَ و عش یِ اثنتََ  یهاالسّلام ناقة  حَج  عل یهعل یبنِ الحس لعِلِّ  کان  .248* )امام باقر علیه السّلام( حَج 
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ضا عل الحسنِ مع أبی کنتُ   .249* )امام رضا علیه السّلام(...  حائِط  له إذ جاءَ عُصفور   السّلام فی یهالرِّ
 .645 )رسول الله صلّی الله علیه و آله( .ذات الل فإنّه مُسوس  فییًّا، تسُب وا عل لا
 .655 ()امیرالمؤمنین علیه السّلام .ما قال من قال و انظُر إلیی  تَنظُر إلی لا
کِ، بَلِ انقُضهُ بِ  یَقیَ تَنقُضِ ال لا  .431 )امام باقر علیه السّلام( .آخَر یقی  بِالش 
مُ عِبادُکَ و خَلقُکَ، بَدؤُها منکَ و عَودُها إل ینهَاو بَ  ینکََ فَرقَ بَ  لا  .617 السّلام()امام زمان علیه  ...یکإلّاَ أَنّ 
 .603 )امیرالمؤمنین علیه السّلام( .الظّهورُ عن البُطون یَقطَعُهُ  البُطونُ عن الظّهور، و لا یََِن هُ  لا
جالِ؛ اعرِفِ الحقَ  تَعرِف أهلَه یُعرَفُ  لا  .674 )امیرالمؤمنین علیه السّلام( .الحقَ  بأقدار باِلرِّ
باعِ، فَأنزِلَا إلَی  وُلدِ فاطمةَ محرّمة  عَلَ  لُحومُ ...  باعِ  السِّ  .249* السّلام( )امام هادی علیه .السِّ
 .479* )امام صادق علیه السّلام( .یُبصَونکلامه، و لکنهّم لا  الل لخلقه فی تجل   لقد
لّی  لِ  .603 )امیرالمؤمنین علیه السّلام( لَا بِا، و بِا امتنعََ منها. تُِط به الأوهامُ؛ بل تَجَ
 .138* )رسول الله صلّی الله علیه و آله( ألواحَ السّاجِ... أن شُق   یهِ إلَ  یقَومَ نوح  أوحَ  یُّلِکَ أرادَ الُل أن  لَمّا 
مَةِ  یَهُ لَقِ  ینةِ سارَ أبوعبدِالِل مِنَ المد لمّا   .194* )امام صادق علیه السّلام( .أفواج  مِنَ الملائکةِ المُسَو 
قت لو  .188 )رسول الله صلّی الله علیه و آله( .دَنَوتُ أنمُلةً لاحتَََ

 .36 )حدیث قدسی( . الأفلاکلَما خلَقتُ  لولاک
ب   یَسَعُنیمعَ الِل وَقت  لا  لی  .452، 343، 190، 36*)رسول الله صلّی الله علیه و آله(  .ملَک  مُقَر 
ب إلیّ  ما بو إن هُ لَ یه، مِن ما افتََضتُ عل أحَب  إلیّ  ء  بش یعبد تقر   .164 )حدیث قدسی(... بالنافلة إلیّ  یتقر 
 .446 )حضرت زینب سلام الله علیها( یلًا.جِإلّا  یتُ رَأ ما
 .651 )امیرالمؤمنین علیه السّلام( الل قبله. یتإلّا و رأ یئًاش یتُ رأ ما
بُکم ء  مِن شََ  ما  .314 )رسول الله صلّی الله علیه و آله( .منَ الجنةِّ ... إلّا و قد أمَرتُکم به یُقَرِّ
 .651* )امیرالمؤمنین علیه السّلام( .یلة بمزالا ء  کلِّ شَ یلا بمقارنة و غ ء  کلِّ شَ مع
 .58 )رسول الله صلّی الله علیه و آله( الجنَ ةِ. إلَی  یقًاعِلمًا، سَلَکَ الُل بهِ طَر یهف یَطلُبُ  یقًاسَلَکَ طَر مَن
 .371  علیه و آله()رسول الله صلّی اللهیامة... الق یَوم سَن  سُنةً حَسَنةً فله أجرُها و أجرُ مَن عَملِ بِا إلی مَن
ت یَ و بُقعَتِ  حُفرَتی المَوعِدُ ...   .194* )امام حسین علیه السّلام( ...کربلاء یو ه یهاأُستَشهَدُ ف یال 
ةُ البالغَِةُ  یِ خُزّانُ عِلمِ الِل، و نحن تَراجَِِةُ وَح نحن...   .170 )امام باقر علیه السّلام(... الِل، و نحن الحجُ 
 .403 )رسول الله صلّی الله علیه و آله( .قدر عُقولَم أُمرنا أن نُکلِّمَ الناسَ علی  یاءنبمعاشََ الأ نحن
 .194* )امام حسین علیه السّلام(... ﴾    ﴿ منکم، و لکن یهموالِل أقدَرُ عل نحن
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 .169 )امام صادق علیه السّلام( .الل یوح یبةُ وُلاةُ أمر الل و خَزَنةُ عِلم الل و عَ  نحن
 .521 )رسول الله صلّی الله علیه و آله( .جابرِ یا یّکَ نَب نورُ 
 .139* )امیرالمؤمنین علیه السّلام( .حساب   یِ الجنَ ةَ بغَِ  یَدخُلونَ قَوم   یهف یُقتَلُ کربلاء،  هذا... 
 .139* رالمؤمنین علیه السّلام()امی ی تهِِم.والِل مُناخُ رِکابِِمِ و مَوضِعُ مَنِ  هذا... 
، خارِج  منها عَلی  یِ غ عَلی  یاءِ الأش فی هو  .405 )امیرالمؤمنین علیه السّلام( یَنةَ.مُبا یِ غ مُُازَجَة 
 .848* )امیرالمؤمنین علیه السّلام( .کلِّ جاحد کلِّ غائب و الحجّةُ علی  الشاهدُعلی  هی... 
 .194* )امام حسین علیه السّلام( یعتُکَ... نحن شیِّدَنا، سَ  : یانِّ فقالواالجِ  یمُسلِم أتَتهُ أفواجُ  و... 

 .651 )امیرالمؤمنین علیه السّلام( .نورًا لسانی نورًا و علی  یبصََ  نورًا و فی یقلب ... و اجعَل فی
 .194* )امام حسین علیه السّلام(یُُتبََرون... هذا الخلقُ المَتعوسُ و بمِاذا  یُبتلَی فَبمِاذا  إذا أقَمتُ بمِکانی و... 
 .547 )رسول الله صلّی الله علیه و آله( .و عَطَشَهُ  یامَةالق یَومِ جوعَ  یهِ اذکُرُوا بجِوعِکُم و عَطَشِکُم ف و
 .614 )امام باقر علیه السّلام( .انزَجَرَ لَا العُمقُ الأکبر و

 .195* )امام رضا علیه السّلام( ... مَفروک  عِنبَ  و رُمّان   فی یسَمّ  عَلی  یقد عزَم هذا الطّاغ و... 
 .645 )امیرالمؤمنین علیه السّلام( ی مًا.بحُِبِّکَ مُتَ  یقَلب و
 .331 )امیرالمؤمنین علیه السّلام(یمًا... و آله و سلّم مِن لَدُن أن کان فَط یهالل عل لقد قرَن الُل به صلّ  و
 .199 )امیرالمؤمنین علیه السّلام( ...أجسادِهِم قِر  أرواحُهُم فیکُتبَِ لَم، لِ تَستَ  یلولا الأجَلُ الّذ و

 .317* )امام صادق علیه السّلام( ...بن داود؟! إنما کان عنده حرف  واحد   یمانسل یَ ما أُعطِ  و... 
ت آلاؤُهُ فی و  .318 علیه السّلام( )امیرالمؤمنین ...عِباد  ناجاهم البُرهَةِ بَعدَ البُرهَةِ ... ما بَرِحَ لِِلَّه عَز 
 .500 )امام سجّاد علیه السّلام( ...شَِبکَِ  مِن صافی یتَهُممَلأتَ لَم ضَمائِرَهُم مِن حُبِّکَ و رَو   و

 .173* )امام باقر علیه السّلام( ...نحن عندنا من الاسم الأعظم اثنان و سبعون حرفا و... 
 .170 )امام باقر علیه السّلام( ..عِلمِهِ. ذَهَب  ... إلّا عَلی  لا عَلَی  سَمائِهِ و أرضِهِ، إنّا لَخزُّانُ الِل فی واللِ 
 .179* )امام صادق علیه السّلام( ...السقط؛ و الحبة الولد؛ و ظلمات الأرض الأرحام الورقة... 
 .171 م صادق علیه السّلام()اما... إلّا اللُ  یبَ الغَ  یَعلَمُ ! ما یبَ أنّا نَعلَمُ الغَ  یَزعُمونَ لِأقوام   عَجَبًا یا... 
ةَ الِل! قَتَلتنِ یا...   .193* )امام مجتبی علیه السّلام( ...خَلَفًا یمِنّ  یبیَ قَتَلَکِ الُل! والِل لا تُص یعَدُو 
 .209* )رسول الله صلّی الله علیه و آله( ...ما أسََ  الُل إلی   یکأُسَِ  إل یحتّ  ی! أُدنُ منّ عل   یا... 
بونأنّ الناسَ  یتَ إذا رأَ ، عل یا  .548 )رسول الله صلّی الله علیه و آله( ...بارئِهم بأنواعِ البرّ  إلی یتقر 
 .616 )امیرالمؤمنین علیه السّلام( ما هو إلّا هو. یَعلَممن لا  یا

 





 

 

 
 
 
 
 
 

 فهرست اشعار
 الف( اشعار عربی

 .623  یّه(أبوالعَتاه) إنّنا کلَّنا بائد   ألا
ا و ناوِلها یالساق ایُّ ا یا ألا  .294  )حافظ( أدِر کأس 

دنی دِّ  .298  )ولید بن یزید(ید بجبّار عن ت 
 .630  ی(عامر یعةبن رَب یدلَب) أجَلّ یَأتنِیلِِلّه إذ ل  الحمد  
ضَت خَفی    .602  لإفراطِ الظّهورِ تَعَرَّ
 .294  (السّلام یهعل یرالمؤمنینام) رو ما ت بص یکف دواؤَک
بَ ناسوتَه   سبحانَ   .623  الدّین عربی(ییمح)من حَجَّ
 .241  )حافظ( یالیالله ما کَرَّ اللّ  سلام  
 .631  یمَهاجنةِّ الفردوسِ إنّ نَع سِوَی  
 .166  )غروی اصفهانی( ذات ا واحدة   ینِ الذّات یرورة  ص
 .309  )فرزدق( تَعرِف البَطحاءَ وطأتَه یالذ هذا
 .624  فارض()ابن فسِهبن یر  الواحد  الفرد  الکث هو
 .309  )ابونواس( و عندکم أنتم  المَلأ  ا علّ   و

 .164  فارض()ابن ثابت یاّ اد فی یثو جاء حد
 .623  یّه(أبوالعَتاه) یة  له آ ء  کلِّ شی فی و
 .649  الدّین عربی()محی به یسمور واحد  کلّ عص فی و
 .609  )ملّا هادی سبزواری(  نّه مَنبَع  کلّ شفِ  و
 .621  أنّه یرَ مَا الوجه  إلّا واحد  غ و
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 .649  فارض()ابن یمِن فضل ما أسأَرت  شب  معاصر و
 .164  الظ هورِ و الإشاقر  جَلّّ  یا

هالی یقولونَ   .525، 206  فارض()ابن فأنتَ بوَصفها : صِفر
 

 ب( اشعار فارسی
 .556، 175  (مولانا) تر خفّاش بودهمه محروم از

 .342  )سعدی( بر پرم یانمط ذرّه ینز اگر
 .342*  )سعدی( سر مو فراتر پرم یک اگر
 .630 ،82  الحق کشفِ آن اسرار مطلق )شیخ محمود شبستری( أنَا
 .602  یشتندر ظهور خو یتو مخف ای
 .160  ی )حافظ(گلگون باش یدل آن دم که خراب از مِ ای
 .494، 243  )حافظ( نه جولانگه توست یمرغس ۀمگس، عرص ای
 .95  (مولانا) است یجبّار یمعن یننه جبر ا این
 .522، 54  )حافظ( و نقش مخالف که نمود یهمه عکس م این
 .635  ای()قمشه قبولدان همه مقبول و نا یخدا آنِ
 .302  )حافظ( بود یپر یما جا ۀکزو خان یار آن

 .198  (مولانا) مردن به نزدش تَهلکه است ینا آنکه
 .62  (مولانا) نداد ینشاگر ب شمچیرا ب باد

 .499  گویم )حافظ(یام و بار دگر مگفته بارها
 .453  )حافظ( یبر سر نهد کلاه یگاهارچه گاه باز

 .659  (مولانا) باز عرش خوش شکار یباز گو ا
 .59  (مولانایان )ع یدحَشر آ یدِتا خورش باش
 .40  )انوری( تا صبح دولتت بدمد باش

 .364  )حافظ(یستشرط ن یدانان خودفروشبساط نکته بر
 .301  )حافظ( گل آموخت سخن ور نه نبود یضاز ف بلبل

 .242  )حافظ( ندا را؟ ینملازمان سلطان که رساند ا به
 .648، 90  )شیخ محمود شبستری( است ینزد آنکه جانش در تجلّ به

 .626  (مولانا) بود ینچوب یاناستدلال پای
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 .412  (مولانا) است یاغ از کب ینداند که ا یک پشّه
 .449  )حافظ( ما گفت خطا بر قلم صنع نرفت پیر

 .612  )حافظ( عُشّاق بود یغمخوار یناز ا یشب ینتاز ا پیش
 .485  )نظامی گنجوی( یاو پس بست صف کبر پیش
 .36  )غروی اصفهانی( سرت افسر لَعَمرُک تاج
 .604  ()شیخ محمود شبستریجهان خود هست دائم  یپندار تو

 .386  )سروش( فاتح آفاق تجرد یتجربه، ا توسن
 .183  (مولانایال )روز از لگدکوب خهمه جان

 .604  جمله فروغ نور حق دان )شیخ محمود شبستری( جهان
 .367  (مولانای)شو ینعقل و د یرکن تا پ جهد
 .301  )حافظ( سخن اهل دل مگو که خطاست یبشنو چو
 .621  ر خون )شیخ محمود شبستری(پ یکاست وحدت ل یاییدر چو

 .598  یستدهان دلبران در هست و ن چون
 .48*  یزی(صائب تبر) معمار کج ینگذارد خشت اوّل بر زم چون
 .412  (مولانا) با کودک سر و کارت فتاد کهچون
 .653  (مولانا) رنگ شد یراس رنگییب کهچون

 .621  (یمحمود شبستر یخممکن گرد امکان بر فشاند )ش چه
 .470  )حافظ( در ره خاندان به صدق یاگر قدم زن حافظ
 .48  اوّل چون نهد معمار کج خشت

 .32  )حافظ( خنک آن روز که پرواز کنم تا بر دوست
 .37  )شیخ محمود شبستری( چون ساربانند یاره، انب ینا در
 .502، 496، 483  )حافظ( اندصفتم داشتهیطوط ینهپس آ در
 .363  )حافظ( محرم راز یقینکس به ره عشق نشد  در
 .129  (مولانا) خام یچحال پخته ه یابدن در

 .302  )حافظ( وقت سحر از غصّه نجاتم دادند دوش
 .593  )حافظ( سهل است یمغان باد که باق یرپ دولت
 .302  )حافظ( دل که غم عشق دگر بار چه کرد یا دیدی

 .659  (مولانای )مرتض یّ عل یبگشا ا راز
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 .645  )سعدی( یندجز خدا نبکه به ییبه جا یآدم رسد
 .85  )شیخ محمود شبستری( دارد دو چشم اهل ظاهر رَمَد
 .647  )شیخ محمود شبستری(ی باشد أنَا الحق از درخت روا

 .602  و ما غرقه در نشانش نشانیاست ب روحی
 .524 ،271  (مولانا) گاو در آخُر ببست روستایی

 .626  )شیخ محمود شبستری( تابان یداحمق که او خورش زهی
 .528، 301  )حافظ( به نور باده بر افروز جام ما ساقی
 .150  کرد )حافظ(یدل طلب جام جم از ما م هاسال

 .243  )حافظ( و ماه مجلس شد یدبدرخش ایستاره
 .167  )علّامه طهرانی( نمود یکه بر آدم خاک سجده
 .362  فظ(ید )حاسبز و دلَت خوش باد جاو سَرت
 .609  (مولانا) در خارج اگرچه هست فرد شمس
 .424  )حافظ( دانست یراز نهان یاز پرتو م صوفی

 .538  )حافظ( کنندیم یدر شکرستان کامران طوطیان
 .239  که به چل سال دلم جمع آورد )حافظ( یو فضل علم
 .99  (مولانا) یارحق را گر نباشد اخت غیر

 .498  )حافظ( ود دلشادمو از گفته خ گویمیم فاش
 .47  )حافظ( یدشود پد یقتحق یشگاهکه پ فردا

 .454  کو ندارد قرب درگاه )شیخ محمود شبستری( فرشته
 .333، 255  ید )حافظ(القدُس ار باز مدد فرماروح فیض
 .60  )سعدی( دگر نشود گر هزار ناله و آه قضا
 .221  )حافظ( خضر مکن همرهییمرحله ب ینا قطع
 .311، 191  (مولانایر )از خود مگ یاسپاکان را ق کار
 .620  )هاتف اصفهانی(جز او  یستهمه اوست و ن که
 .524  (مولانا) تو یز آن، بلغزد پا یدبگو گر
 .87  (مولانا) آن زندان اوست ییمبه جهل آ گر
 .60  (مولانا) واقف از حق، جانِ باد ینبود گر

 .367  (مولانا) ظاهر نگر یکه ا یغمبرپ گفت
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 .155  (مولاناام )یسرکشان من من ن ینوح ا گفت
 .598  سخن نغز که مغز سخن است گویم
 .496، 483  (مولانایست )گنجور ن ینب یوح ینا گیرم

 .86  (مولانازنی )یو تو زخمه م یمچو چنگ ما
 .620  (مولانا) نما هایو هست ییمهاعدم ما
 .367  (مولانایم )کشور ۀجمل ینبکه باطن ما
 .87  (مولانا) و تقاضامان نبود یمنبود ما

 .624  )شیخ محمود شبستری( یستکه بت چ یگر بدانست مسلمان
 .471  ی )غروی اصفهانی(سو یچاز در او به ه یمتاب رو مفتقرا

 .533  رحمت یاز رو یدلصاحب مگر
 .342، 243، 191  )حافظ( از نفس فرشتگان یکه ملول گشتم من
 .525، 345، 149  )شمس تبریزی( و عالم تمام کر یدهگنگ خواب د من

 .32  یم بود )حافظ(جا ینمن ملک بودم و فردوس بر
 .652  (مولانا) گوهر همه یکو  یمبود منبسط

 .649  )باباطاهر عریان( آن بحرُم که در ظرف آمدستُم مو
 .61  (مولانا) چون به امر حق بتاخت یادر موج
 .647  )ملّا هادی سبزواری(الحق شنود أنَا  یکه دعو یستن ئیموسِ
 .244  )علّامه طباطبایی( بُرد پروایاز همه ب ینخوبان دل و د مهر
 .60  (مولانا) آب و نطق خاک و نطق گل نطق
 .41  )حافظ( یستن یبزرگ یمناف یشانکردن به درو نظر
 .624  بر حَدَث )شیخ محمود شبستری( یفتدار ب یدخورش نور
 .641  )حافظ( داند یرافروخت دلبرهرکه چهره ب نه

 .622  (یمحمود شبستر یخاست )ش یسار یشاندر کمال خو وجود
 .345  (مولانا) از علم نهان یخواه یمثال ور

 .297  ی(شروان یخاقان) نظر کن هان یدهاز د ین،دل عبرت ب یا هان
 .528  (مولانا) به قدر فهم توست گویمیم هرچه

 .599  فرد إله یمقد یا ییتو هم
 .61  (مولانا) بادِ اجل با عارفان چنینهم
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 .349  (مولانا) برداشتند یابا انب همسری
 .622  (یمحمود شبستر یخ)ش یرصورتِ غ یناز وَهم تو ا همه
 .599  )شیخ محمود شبستری( یداعالم به نور اوست پ همه
 .617  (عراقیاوست ) ۀنغم یعالم صدا همه
 .467  (مولانا) کندیبگو که ناطقه جو م هین
 .467  (مولانا) سخن تازه بگو تا دو جهان تازه شود هین

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

 
 
 
 
 
 

 و ضرب المثلها کلمات مشهوره
 

 .538  بتَِرک اسمه ی تَرک الباطل  
لَ لَ  إنّ  ج  رالرَّ  .660  یَهج 

 .330  سخن بگذار تا وقت دگر این
 .638* یاورمبود من شاخ در ب یکنزد

 .577* یزانگفتنه یبِه از راست یزآمحتمصل دروغی
 .373، 340  النعّل بالنعّل طابق
 .375  الإسلام السّلام علّ

 .419  مبتلا شد یبغ یربه ت فلانی
 .419  زده شد یبیبه شهاب غ فلانی

 .408  کس به قدر فهمش دانست مدّعا را هر
 
 
 
 
 
 

 





 

 

 
 
 
 
 

 

 فهرست اشخاص
 

 ت الله علیهم أجمعینأسماء أنبیاء و أولیاء صلواالف( 
 

 خاتم، رسول، رسول اکرم، رسول اللهحضرت 
، محمّداسلام،  یگرام رسولخدا،  رسول

 امبریپاسلام،  برامیپاحمد، ، محمّد بن عبدالله
 الله یصلّ خدا غمبریپ، غمبریپخدا،  امبریپاکرم، 

 .بیشتر صفحاتسلّم:  و آله و هیعل
، طالبیبن أب یعل، یعلحضرت امام 

، نیرالمؤمنیام، مؤمنان ریامی، رتضم یعل
، 121، 95، 62: السّلام هیعل نیالموحدیمولَ

129 ،139 ،152 ،168 ،169 ،179 ،192 ،
*193 ،197 ،199 ،201 ،*202 ،209 ،240 ،

250 ،281 ،294 ،308 ،318 ،331 ،332 ،
333 ،373 ،404 ،405 ،428 ،463 ،488 ،
548 ،569 ،598 ،603 ،610 ،611 ،640 ،
645، 651 ،654 ،659 ،674. 

 رسول خدا ، دخترزهرا فاطمهحضرت 
 .493، 129: سلام الله علیها

، أبامحمّد، یحسن مجتب حضرت امام
 .201*، 193السّلام:  یهعلالحسن 

بن  نیحس، نی، الحسنیحس امام حضرت
: السّلام هیعل دالشّهدایّس، عبداللهیأبی، عل
62 ،138 ،*139 ،*140 ،167 ،193 ،197 ،

339 ،340 ،377 ،*626. 
بن  علیّ، العابدینین، زسجاد امام حضرت

، 405، 309، 248*، 57: السّلام یهعل ینالحس
500 ،515. 

، أباجعفر، محمّدباقر، باقرحضرت امام 
، 209*، 173*، 170السّلام:  هیعل جعفریأب
*248 ،283. 

 ،تیصادق اهل الب ،صادق امام حضرت
 ،أبوعبدِاللهالله، أباعبد ،الصّادقمحمّد، صادق آل

السّلام:  همیبن محمّد عل جعفر، عبداللهیأب
140 ،157 ،169 ،171 ،172 ،*173 ،177 ،
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*179 ،*193 ،194 ،*202 ،203 ،*313 ،
426 ،446 ،*459 ،479 ،488 ،518 ،631. 

: السّلام یهماعلبن جعفر  یامام موس حضرت
111 ،153 ،183 ،201 ،587. 

، الرّضایٰ، بن موس یعل، رضا امام حضرت
، 153: السّلام همایعل الحسنیأب، أباالحسن

176 ،194 ،195 ،*249 ،282 ،309 ،365 ،
457. 

 ،365: علیه السّلام جواد الائمهامام  حضرت
366. 

 بن محمّد یّعل، یالنّق ی، علیامام هاد حضرت
م: السّلا هی، أبوالحسن علالحسنیأببن الرّضا، 

*202 ،249 ،*250 ،365 ،526 ،285. 
 حجة، ةاللهیّبق، عصر امام، امام زمان حضرت

ی مهد، حجّت حضرتی، المهد، بن الحسن
، 219، 144، 129، 128: عجّل الله فرجه

220 ،222 ،241 ،327 ،*328 ،365 ،366 ،
381 ،493 ،570 ،607. 

 .520، 409السّلام:  همیعلپنج تن حضرات 
 ،ائمّه، رسول خدا تیباهل، تیباهلحضرات 

 دهچهار، یٰ هد ۀائمّ، نیمعصوم ائمّه، اأئمّتن
، 138، 112، 69، 67: السّلام همیعل معصوم

158 ،169 ،170 ،174 ،177 ،179 ،190 ،200، 
203 ،208 ،221 ،248 ،252 ،258 ،279 ،281 ،
282 ،310 ،312 ،319 ،327 ،333 ،340 ،
369 ،379 ،381 ،386 ،401 ،408 ،429 ،
434 ،435 ،436 ،444 ،455 ،457 ،493 ،
541 ،544 ،555 ،589 ،593 ،654 ،656. 

* * * 

، 101السّلام:  هیابوالبشر عل، آدم حضرت
130 ،131 ،140 ،144 ،145 ،146 ،150 ،
 .653، 410، 188، 164، 159 ـ 156

، 43السّلام:  هیعل لیخل، میابراه حضرت
*44 ،*45 ،59 ،61 ،62 ،326 ،331 ،350 ،

447 ،517 ،580. 
 .517، 356، 326سّلام: ال هیعل لوط حضرت

 .517: علیه السّلام اسحاقحضرت 
، 234، 59، 57السّلام:  هیعلداود  حضرت

235 ،236 ،325 ،518. 
 .173، 59، 41السّلام:  هیعل مانیسلحضرت 
 .279 ـ 276: السّلام هیعل عقوبی حضرت
، 278، 277: علیه السّلام وسفی حضرت

279 ،322 ،582 ،583. 
 .641السّلام:  هیعل بیشُعَ حضرت
، 201*، 61، 59: السّلام هیعل یٰموسحضرت 

253 ،270 ،485 ،646 ،646 ،646 ،648. 
 .59السّلام:  هیعلیی ححضرت ی

، 116، 83، 61السّلام:  هیعل یسیع حضرت
154 ،115 ،117 ،366 ،367 ،456 ،554. 

 .155، 139*: السّلام هیعل نوححضرت 
 .236: السّلام هیذاالنّون عل، ونسی حضرت

 امبرانیپ، امبرانیپی، اله یایانب، ایانبحضرات 
، 40، 37: علیهم السّلام رسولان، رسلی، اله
59 ،97 ،103 ،104 ،112 ،138 ،140 ،208 ،

225 ،227 ،234 ،238 ،248 ،252 ،263 ،
274 ،281 ،288 ،319 ،331 ،345 ،346 ،
368 ،369 ،403 ،410 ،485 ،513 ،515 ،
520 ،523 ،552 ،320 ،321. 



 

 

 ب( سائر اشخاص
 

 .605*: یانستاس کرمل الاب
 .526: اباذر

 .249*: یّالجعفر أباهاشم
محمّد بن  ینالدّ)شمسی تِلِمسان عَفیفابن
 .619(: یمانسل

 .626*: الدّین(یرض )سیّدطاووس ابن
 .626*: یاسکندر عطاءابن
، 206، 164: فارض، ابنیمصر فارضابن

241 ،358 ،408 ،525 ،619، 624 ،649. 
 .607*)عزّ الدّولة سعد بن منصور(:  کمّونهابن
 .607*: یلی(اسرائ ۀبن کمّون )هبةاللهکمونه ابن
 .674: مسعودابن
، 192: (الرّحمٰن بن ملجم )عبدُملجم ابن

*193 ،*201. 
، 119، 117: ی(خانصنم یهاد )حاجی ابهر
120 ،121 ،340. 

 .623: أبوالعَتاهیّه
 .202*، 172، 171ر: بصی، أبیابوبصیر

 .658، 129، 95: ابوبکر
 .525: ابوجهل

 .422: ابوریحان
 .669*: أبوزید

 .525، 352: ابوسفیان
بن قاسم بن  یل)أبو اسحاق اسماع أبوعَتاهیّه

 .622*: ینیع یسانبن ک یدسو

 .309: ابونواس
 .179*: یالشام الربیعأبی

 .488: الجمهور(أبی)ابنی احسائ
 .316، 180: ادیسون

 .45*: آزر
 .484: ینگتوناد استانلی
 .586: اسرافیل

 .280*: یسبنت عُمَ أسماء
 .329*: ین(الدّجلال یّدس)یانی آشت
 .329*: (احمد )میرزایانی آشت

 .179، 173: یابرخ آصف
، 166، 163: ین(محمّدحس یخش)ی اصفهان

647. 
 .329*: (ابوالقاسم )شیخی اصفهان
 .328*: ی(مهد )میرزای اصفهان

 .139: سلمةأمّ
 .350: إمرؤالقیس

 .330: ی(محمّدتق یخالله ش )آیةی آمل
 .640، 617*، 588: یدر(ح )سیّدی آمل
 .605*: ، فیلسوف الفریکةیحانیالرّ ینأم

: (محمّدجواد یخش )حاجی همدان یانصار
219 ،326 ،530 ،595. 

، 590، 589، 317: شتیننیا ، آلبرتاینشتین
591. 
 .298: میرزاایرج
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 .649: یانطاهر عر بابا
: یسی(بن ع یفورطَ )أبویزید یبسطامبایزید 

619 ،*629 ،647 ،649. 
 .385: ])آیة الله سید حسین([ی بروجرد
 .330: محمّد(یعل یخالله ش )آیةی بروجرد

 .220: ی(عل )حاجی بغداد
 ینا(،بن عبدالله س ینحس )ابوعلیبوعلی سینا 

، 67، 66، 64، 63: یسالرئ بوعلی، شیخ
247 ،358 ،388 ،422 ،423 ،483. 

 .180: پاستور
، 535: ]حاج شیخ هادی[( الله )آیة یتألّه
537. 
 .61*: بن عبدالله جابر

: ی(أبونصر أحمد بن محمّد بجلّ) جامی
*620. 

 .620: (عبدالرّحمن )ملّا یجام
، 138*: یوح ینامین، ام ، جبرائیلجبرائیل

*139 ،169 ،188 ،225 ،279 ،280 ،282 ،
312 ،313 ،317 ،323 ،339 ،346 ،351 ،
368 ،370 ،389 ،425 ،426 ،440 ،441 ،
449 ،451 ،452 ،454 ،455 ،457 ،458 ،
459 ،460 ،462 ،463 ،465 ،466 ،469 ،
473 ،473 ،483 ،484 ،485 ،486 ،496 ،
519 ،523 ،562 ،565 ،569 ،571 ،573 ،
586 ،626. 

 .605*: یدانز جرجی
 .193: یس(لأشعَثِ بنِ قَبنتُ ا )جَعدَةُجعده 
 .515، 279: یّارط جعفر

 بن جنید بن محمّد ]جنید[ یدسع) یدجُنَ
 .619: یری(قوار

 .139*: بنِ مُسهِر  العبدِیّ  جُوَیرِیَة
 .607*ن(: الدی)شمسجوینی 
 ی(،رازیش نیالدخواجه حافظ شمس)حافظ 

ی: رازیخواجه حافظ ش، حضرت خواجه
150 ،241 ،243 ،294 ،301 ،333 ،342 ،
358 ،362 ،388 ،408 ،472 ،496 ،498 ،
499 ،501 ،502 ،521 ،528 ،*612. 
: ین(صدرالد یخالله ش )آیةیرازی ش یحائر
538. 
، 85: (حدّاد یهاشم موسو یّدس )حاج ادحدّ
406 ،408 ،531 ،534 ،535. 

 .317، 181: (محمود )دکتری حساب
 .308: یبن ثابت انصار حسّان

 دیّس حاج الله ةیآ هم)علّا یطهران ینیحس
حضرت ، ی(، علّامه طهراننیمحمّدحس

مرحوم والد، والد معظّم: والد، علّامه والد، 
*43 ،88 ،117 ،120 ،121 ،146 ،147 ،

167 ،199 ،233 ،238 ،244 ،295 ،325 ،
*328 ،358 ،362 ،385 ،388 ،408 ،436 ،

، 564، 555، 554، 535ـ  530، 526، 494
585 ،595 ،*656. 

 .200محمّدمحسن(:  دیّ)س [یطهران ینیحس]
محسن(:  دیّالله حاج س ةی)آ یطباطبائ میحک
306 ،307 ،640 ،632. 

، 619: (بن منصور ینحس )أبومعتب حلّاج
629. 
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 .532: ین(حس یخالله حاج ش )آیةی حلّ
 یأبوالقاسم عمر بن عل ینالدّ )شرف یحمو
 .624: ی(مصر یحمو

 .653: حضرت حوّا علیها السّلام
 .674: یدبن ول خالد

 .537، 531ی(: عل یّدالله س )آیةی اخامنه
 .332، 331: حضرت خدیجه علیها السّلام

 .279: یزپرو خسرو
 .137: ثلاثه خلفای

، 534: ی(مصطف یّدالله حاج س )آیةینی خم
537. 
 .533*: (روح الله یّدالله س )آیةینی خم

 .483: یرنص خواجه
، 532: (احمد یّدج سالله حا )آیة خوانساری

509 ،537. 
محقّق (، بن محمّد )حسین خوانساری
 .607* خوانساری:

، 146: ]سیّد ابوالقاسم[( الله )آیةی خوئ
147 ،*329 ،532. 
 .608: ینی(محمّدباقر حس )مولانا دامادسیّد 
 .172، 171: یربنُ کث داوُدُ
 .519، 282: یکلب دِحیۀ
 :ین(لحسعبدا یّدالله س )آیةیرازی ش یبدستغ
537. 

 .309: یخزاع دعبل
 .465، 464: ذوالقرنین

 .537: ی(مهد یّدالله س )آیةی روحان
 .550: یالنبّ ، نساءیامبرپ زنان

 .604*: ید(سع )شیخی زهاو
 .549، 280*: ، زیدبن حارثة زیدَ

: یکبر ، زینببنت فاطمة حضرت زینب
*249 ،446. 

 .461*: (جعفر یخالله ش )آیةی سبحان
 :یسبزوار ی(، حکیمملاّ هاد )حاجی سبزوار

608 ،646 ،*651 ،632. 
: ی(محمّدعل یّدالله حاج س )آیةیخ سِبطُ الشّ

306. 
 .172، 170، 171: ، سدیریرفیص سدیر

، 190*، 187*، 40*: )عبدالکریم( سروش
*192 ،*288 ،293 ،*311 ،320 ،*334 ،

344 ،*356 ،368 ،*414 ،544. 
 .168: بن وقّاص سعد

، 60: یراز، سعدیش ، سعدیازییرش سعدی
244 ،298 ،342 ،362 ،388 ،645. 

 .404: ی(ملّا فتحعل )آخوندی آبادسلطان
 .526، 408: ، سلمانیفارس سلمان
 .244: یغزنو یسنائ حکیم

 .358: الدین()شهابی سهرورد
 .170: یببن کل سورة

 .532: ی(عل یّدالله س )آیةیستانی س
: محمود[()]آیة الله حاج سیّد شاهرودی 

532. 
محمود یزی(، شیخ محمود تبر )شیخی شبستر
، 454، 82، 37: یشبستر ، عارفیشبستر

620 ،624 ،630 ،647 ،648. 
 .537: ]سیّد موسی[( الله )آیةی زنجان یریشب
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(، دُلف بن جَحدر)ی بغداد یخراسان یشبل
 .619: شِبلی

، 330: [(ملّا محمّدفاضلالله ] )آیة یانیشرب
538. 
 .446: شمر

، 149: (محمّد الدّین)شمسیزی تبر شمس
345 ،607 ،609. 

 .532: ی(عبدالهاد یّدحاج س )آیة اللهیرازی ش
 .306: ی(عل یرزاالله حاج م )آیةیرازی ش
 .537: ی(رض یّدالله س )آیةیرازی ش

 .279: شیرویه
، 131، 101، 100: ، الشّیطان، ابلیسشیطان

221 ،246 ،256 ،258 ،260 ،308 ،327 ،
332 ،354 ،415 ،416 ،512. 

 .623*: یأغان صاحب
 :([ی]نجف محمّدحسن )شیخ صاحب جواهر

175 ،662. 
 .593: عروة صاحب

 .537، 535: الله صدر آیة
: ، صدوقالصّدوق ، الشّیخصدوق شیخ
587 ،603. 

(، نیمحمّدحس دیّالله س آیة علّامه)ی طباطبائ
، 70، 69: مرحوم علّامهی، طباطبائ علّامه

71 ،72، 73 ،133 ،136 ،136 ،244 ،264 ،
266 ،330 ،338 ،358 ،368 ،387 ،407 ،
408 ،416 ،423 ،424 ،*459 ،522 ،523 ،
532 ،534 ،535 ،537 ،563 ،586 ،588 ،
595 ،596 ،662 ،670 ،674 ،675. 

 .146*: ]صاحب جوامع الجامع[طبرسی 
 .537: ید(حسن سع یخالله ش )آیةی طهران
668 ،675. 

 .298: یینقزو عارف
 .670، 550: عایشه

یه عل الفضلیأب، أباالفضل العباس حضرت
 .515، 339السّلام: 

 .313*: یَنبنِ أع یالأعلَ عبد
 .173*: یربن بک عبدالله
 .280*: بنَ جعفر عبدَالِله
 .352*: بن عمر عبدالله
 .658: عثمان

 .81، 79، 78: عزرائیل
 یخالشّیشابوری(، محمّد ن )فریدالدّینعطار 

 .619لعطّار: ا
 .674: عمّار
 .169: سعد عمر
 .660، 658، 630*: عمر
 یخش حاج الله )آیةی اصفهان یغرو

 .471، 634، 634 :ین(محمّدحس
 .483، 422، 388، 358: فارابی

 .484: یفخر راز
 .309: فرزدق
 .571: فرعون
 .629*: فرغانی
 .140*: یَحییٰ بن  الفَضل

 محمّد بن، ملّا محسن) یکاشان ضیف
 .608، 604*، 597، 488: ضی، فی(مرتض
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 .244: (الله[]حبیب) یقاآن
 .62، 61، 59: قارون

 ی(، القاضیعل یّدس یٰالله العظم آیة)ی قاض
ی، طباطبائ یقاض یعل یرزام ی، حاجالطّباطبائ
، 408، 407، 406، 358، 233: یقاض مرحوم

662. 
: ی(محمّدعل یّدحاج س شهیدالله  )آیةی قاض
330 ،*605 ،*626. 

 .201*: (عاقِرِ ناقَةِ ثمود) القُدار
 .636*: (محمّدرضا )آقای اقمشه
محمّد بن  ینصدرالدّ )أبوالمعالیی قونو

 .640، 619: ی(اسحاق شافع
: ی(ساو یبن محمود روم )داودقَیصَری 

619 :640. 
 .140: (عبدالرّزاق )ملّای کاشان

 .605*، 594، 593: الغطاء کاشف
ی(، أحمد طهران یّدس حاج الله )آیةی کربلائ

 .634، 408، 358، 330: یاحمد کربلائ سیّد
: یم(عبدالکر یّدالله حاج س )آیةیری کشم
535 ،537. 

 .58: )]محمّد بن یعقوب[( کلینی
 .یاصفهان یغرو  یاصفهان یکمپان
 دیّ آقا س(، نیالدجمال دیّالله س ةیآ) یگانیگلپا

 .538، 533، 329*، 328*ی: گانیجمال گلپا
: (محمّدرضا یّدالله حاج س )آیةیگانی گلپا
533 ،537. 

 .267: (محمّدحاج سلطان )علّامهی گناباد
 .608: (عبدالرّزّاق )ملّایجی لاه

 .630*: یأنصار یعامر یعةبن رَب لَبید
 .538: ی(عل یّدالله س )آیةی لواسان

، 253: السّلام مایهعل یحضرت موس مادر
254 ،263 ،497. 

 .194ن: ، المأمومأمون
 .249*: المتوکّل

 .537: ین(الله بهاءالد )آیةیرازی ش یمحلات
 .193*: بکریبن أب محمّد
 .620*: یبانیبن حسن ش محمّد
 .248*: بنِ مسلم محمّدِ
 .169: العطّار یحییبن  محمّد

 ی)أبوعبدالله محمّد بن عل یعرب نیالدّییمح
 ی،عربابن، (یشام یمکّ یأندلس یطائ یحاتم

حضرت ، اکبر خیش، اجل خیش، نیالدّییمح
، 388، 358، 345، 343، 340، 336: خیش

408، 482، 486 ،487 ،490 ،491 ،493 ،
494 ،505 ،521 ،619 ،622 ،623 ،640 ،
649 ،651 ،652 ،675. 
 .330: اکبر(یعل یخالله ش )آیةی مرند

، 116، 554: السّلام یهاعل یممر حضرت
515 ،368 ،485 ،516. 

 .339: یّدحسن(آقا س الله ٰ یة)آی مسقط
 .631*: (حسن یخش )حاجی مصطفو

، 388: ی(مرتض یخش یدالله شه )آیةی مطهّر
509 ،534 ،535 ،537. 

 .193*: معاویة
 یروزبن ف معروف أبومحفوظ)ی کَرخ معروف

 .619 ی(:کرخ
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 .282: (بن عبّاس )حسنی المعروف
 .530: یدکن شاهعلیمعصوم

 .241: (محمّد شمس )ملّای مغرب
 .388: (محمّدجواد یخش )علّامهیه مغن

 .193*: المفید
، 466*: ]ناصر[( الله )آیة یرازیمکارم ش

*643. 
 یم(بن إبراه )صدرالدّین محمّدملّا صدرا 

 ،358: یرازی، صدرالمتألّهینش صدرالمتألّهین
483 ،337 ،64 ،222 ،558 ،608 ،608 ،
633 ،640 ،66 ،68 ،69 ،70 ،73 ،227 ،
229 ،232 ،388 ،559 ،561 ،634. 
 .617*: (جواد آقا )میرزایزی تبر یملک

، 335*: علی[(]شیخ حسین الله )آیةی منتظر
*344. 

: (محمّدرضا یخالله ش )آیةی دامغان یمهدو
537. 
 یبلخ یمحمّد مولو نیالدّملاّ جلال) یمولو
، 59، 49، 47: مولانای، روم یملّای(، روم
60 ،86 ،95 ،99 ،100 ،155 ،183 ،241 ،

271 ،336 ،345 ،346 ،348 ،358 ،367 ،
371 ،407 ،408 ،412 ،467 ،483 ،496 ،
524 ،525 ،529 ،609 ،652 ،657 ،658 ،
659 ،660 ،675. 

 ،012: ی(محمّدهاد یّدالله حاج س )آیةیلانی م
*329 ،532 ،535 ،537. 

 .604*: (بغداد )والی ناظم پاشا
 .329*: ین(حس )میرزاینی نائ

ی(، حسنعل یخالله ش )آیةی اصفهان ینخودک
 .510، 509، 330: یمرحوم اصفهان

 .570: علیها السّلام نرجس خاتون حضرت
 .366: اربعه نوّاب

: ، حاجی نوری)]شیخ میرزا حسین[(ی نور
219 ،220. 
: ، حکیم نوری)]یوسف بن محمّد[(ی نور

388. 
 .619: ی(أحمد اصفهان یّدس) هاتف

 .619: (ملّا عبدالله)هاتفی 
 .571: هامان
 .195*، 194*: ، هرثمةینبن أع هرثمة
 .309: بن عبدالملک هشام

 .111: ]بن حکم[هشام 
 .251، 250: ین(حسغلام )حاجیونی هما

، 358، 330: ینقلی(ملّا حس )آخوندی همدان
408. 

 .537، 535: ی(الله آخوند ملاّ عل )آیةی همدان
 .595، 593: (الله حاج آقا رضا )آیةی همدان
 .298: یزیدبن  ولید

 .172، 171: بزّاز یحیی
 .446: یزید
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 بیشتر صفحات.: قرآن
، 403، 332، 331، 318، 199: البلاغة نهج
405 ،428. 

 .420، 57: یّهسجّاد صحیفۀ
 ** * 

 .108: یااثولوج
 .505، 493، 366: الاحتجاج

 .583: العلوم إحیاء
 .248: الاختصاص

 .459: لصلاةا آداب
 .377: ]در فرهنگ شیعه[ اربعین

 .281، 139: الإرشاد
 .605: ینیّةو التّربة الحس الأرض

 .534: از نگاه خانواده یمطهر استاد
 .186: الحکم اسرار
 .628: الصّلوة أسرار
 ،208 ،176، 175، 153، 112: ملکوت اسرار
282، 303 ،326 ،533 ،660. 

 .353: الأصول إشارات
 .607 ،423، 63: یهاتو التنب الإشارات

 .274: النور یاکله إشراق
 .605: و أُصولُها یعةالشّ أصل

 .353: ی[حلّ ینحس یخش ] الفقه أصول
 .604: یعةالشّ أعلام
 .654، 250: یالور إعلام
 .309، 308: یعةالشّ أعیان

 .626، 240: الإقبال
 .638، 596: الموارد أقرب

 .274: یّةالقطب الأقطاب
، 617، 596، 442، 78، 55، 43: یسشنا الله

626 ،629 ،642 ،647. 
 .515، 169، 154: [صدوق یخش] الأمالی

 .376، 62: ی[طوس یخش]الأمالی 
 ،378، 312، 174، 168، 85، 54: یشناس امام
655 ،674. 

 .352، 298: الأسماع إمتاع



 فهارس عامه / یافق وح 722

 

 .674: الأشراف أنساب
 .379، 378: الملکوت انوار
 .353: الأصول علم یف ینالمجتهد أنیس

 .605: یّناتالب الآیاتُ
 .183: یرستگار آیین
 ،140 ـ 138، 121، 62، 61، 36: الأنوار بحار
154 ،169 ،188 ،190 ،193 ،201 ،202 ،
209 ،220 ،238 ،279 ،310 ،343 ،366 ،
373 ،376 ،404 ،406 ،420 ،421 ،447 ،
، 569، 521 ـ 519، 500، 493، 479، 452
570 ،651 ،654 ،660 ،674. 

 .179، 173، 154: القرآن یرتفس یف البرهان
، 314، 311، 244، 40: ینبو ۀتجرب بسط
350 ،386 ،400 ،541 ،545 ،669. 

 .310: یالمصطف بشارة
، 209، 205، 203، 192: الدرجات بصائر
248 ،372. 
 .521: ینالأم البلد

 .342: یسعد بوستان
 .605: یّةآداب اللّغة العرب تاریخ
 .453: یرطب تاریخ
 .62: یعقوبی تاریخ
 .179: الظاهرة یاتالآ تأویل
 .371: القرآن یرتفس یف التبیان
 .112: العقول تحف
 :الحکمة و المعقول یمنظومة ف ،یمالحک تحفة
166 ،647. 

 .531: النّفس تزکیة

 .459: الفصوص تعلیقات
 .122: سینا[]ابن التعلیقات

 .509، 488، 456، 179: یالصاف تفسیر
 .489: [ملّا صدرا]  یمالقرآن الکر سیرتف

 .456، 420، 202: یالقم تفسیر
 .417: یللراز یرالکب تفسیر
 .489: الأعظم و البحر الخضم یطالمح تفسیر
 ،56 :القرآن یرتفس یف یزان، المیزانالم تفسیر
284 ،388 ،407 ،416 ،133 ،134 ،264 ،
265 ،387 ،417 ،484. 

 .518، 267: السعادة یانب تفسیر
 .145: جوامع الجامع تفسیر
 .628: یرصغ تفسیر
 .418: یفخر راز تفسیر
 .520: کنز الدقائق و بحر الغرائب تفسیر
 .141: یعربمنسوب به ابن تفسیر
 .400: نمونه تفسیر
 .643، 521، 442، 163: القواعد تمهید

 .431: الأحکام تهذیب
، 163، 94، 92، 88: ینیو ع یعلم توحید

403 ،585 ،596 ،613 ،651. 
 .589، 587، 405: التوحید

 ،274، 221، 55: الأسرار و منبع الأنوار جامع
406 ،588. 

  .479: السّعادات جامع
 .274: الحکمة یف الجدید
 یاسیهای مذهبی ـ سو سازمان هاجریان

 .533: یرانا
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 .605: یالمأو جَنّة
 .281: یّةالسن الجواهر
 .662، 175: الکلام جواهر
 .198: یدلنضا الجوهر

 .3۹۹: حجاب در ترازو
 .404: الُأصول حقائق

، 65: ، اسفارأربعه یة، أسفارالمتعال الحکمة
67 ،70 ،108 ،337 ،426 ،442 ،458 ،483 ،

527 ،558 ،563 ،607 ،608 ،632. 
 .54: مرحوم جلوه بر شرح فصوص حواشی

 .541: خاتمیّت
 .280، 249، 193، 121: و الجرائح الخرائج
 .201 :الخصال
 .383: علم الأصول یف دروس
 .604: یّةمذهب الإمام یإل یّةالإسلام الدّعوة
 .604: الإسلامو  الدّین
 .649، 525، 206، 165: فارضابن دیوان
 .40: یاشعار انور دیوان
 .297: یشروان یاشعار خاقان دیوان
 .294، 152: یامام عل دیوان
 .649: یانبابا طاهر عر دیوان
 یغرو ینمحمّدحس یخحاج ش دیوان

 .471: یاصفهان
 .647: یسبزوار یحاج ملّا هاد دیوان
، 160، 151، 54، 47، 41، 32: حافظ دیوان
191 ،221 ،239 ،242 ،243 ،255 ،295 ،
301 ،342 ،362 ،424 ،449 ،453 ،470 ،
471 ،494 ،496 ،499 ،522 ،529 ،538 ،

593 ،612 ،642. 
 .467: شمس دیوان
 .48 :یزیصائب تبر دیوان
 .36: یکمپان دیوان

 .630: الذّریعة
 .310: یالکش رجال
، 435، 433، 432 ،218 :یداجتهاد و تقل رسالۀ
534. 

: و سلوک منسوب به بحرالعلوم یرس رسالۀ
35 ،219 ،512. 

 .533: صراط الحق رسالۀ
 .295: طهارت انسان رسالۀ
 .512، 35: لبّ اللباب رسالۀ
 .274: یناسابن رسائل

 .588: یدیّةلتوحا الرسائل
 :شرح أسماء الملک الفتّاح یالأرواح ف روح
647. 
 .418، 417: یآلوس یالمعان روح
، 649، 536، 530، 219، 164: مجرّد روح
660. 

 .570: ینالواعظ روضة
 .128: ]ناظر بر پرواز روح[ سرّالفتوح

 .337: البحار سفینة
 .534: یاستاد مطهّر یدر زندگان سیر

 .337: فرزانگان سیمای
 .184، 62: إحقاق الحق شرح
 :ی[سبزوار یهاد ملاّ ] یٰ الحسن سماءلاأشرح 
207. 
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 .556، 198، 63: یهاتالإشارات و التّنب شرح
، 186، 152، 108: ، منظومهمنظومه شرح
608 ،609 ،651. 

 .186: یةالامر یةالهدا شرح
، 429، 127: [ترکهابن] فصوص الحکم شرح
525. 

 .170: ی[جند] فصوص الحکم شرح
 .521: [خواجه پارسا] فصوص الحکم شرح
 .33: ی[خوارزم] فصوص الحکم شرح
، 53، 32: یصری[ق] فصوص الحکم شرح

62 ،131 ،147 ،150 ،219 ،284 ،429 ،
483 ،494 ،512 ،521 ،647. 

 .525: ی[کاشان] فصوص الحکم شرح
: ینی[اسفرا] یناسکتاب النجاة لإبن شرح
556. 

: ی[مازندران یلحصا] الأصول یةکفا شرح
430. 

 .42: یجی[لاه] گلشن راز شرح
 .525: رینائالسّمنازل  شرح
، 184: الحدید[یأبابن] نهج البلاغة شرح
453. 

 .630: و الشّعراء الشّعر
 .329، 230، 228، 223: یّةالرّبوب الشواهد

 .284: الإسلام یف الشیعة
 .405، 61: یالبخار صحیح
 .405: مسلم صحیح
 .459 :نور صحیفۀ

 .534، 533: الجمعة صلاة

 .605: یّةالعنبر العبقات
 .154: یو نجاحُ الساع یالداع عدةُ

 .636: یاله عدل
 .627، 604: یالوثق عروة
 .112: الأصول عنایة

 .406، 190: یاللآل عوالی
 .309، 194: أخبار الرضا عیون

 .453، 308: الغدیر
 .655، 288: الحکم غرر

 .453: یثالحد غریب
 .570: ی[طوس یخش] بةالغی

، 147، 122، 53، 42، 33: یّهمکّ فتوحات
159 ،207 ،219 ،284 ،326 ،338 ،340 ،
341 ،426 ،432 ،512 ،518 ،566 ،619 ،
649 ،651 ،651. 

 .431: الأصول فرائد
 .632، 605: یالأعل الفِردَوسُ
 ،486، 482، 207: ، فُصوصالحکم فصوص

487 ،489 ،492 ،494 ،505 ،619. 
 .371: المختاره فصولال

 .32: الفکوک
 .426: السائل فلاح

 .122: القبسات
، 171، 170، 169، 164، 154، 58: الکافی

203 ،205 ،248 ،282 ،311 ،313 ،314 ،
372 ،373 ،378 ،403 ،405 ،519. 

 .169، 62: یاراتالز کامل
 .630: الظّنون کشف
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 .593: الغطاء کشف
 .493: الغمّة کشف

 .183: یبحران کشکول
 .309: الأثر الکفایة

 .112: الأصول کفایة
مکنونة من علومِ اهل الحکمةِ و  کلماتٌ
 .604، 599، 489: المعرفة

 .570، 309، 157: و تمام النّعمة ینالدّ کمال
 .423، 422: ینالمعزّم کنوز

 .577، 240، 233، 60: یسعد گلستان
 .433: اسرار گلشن
، 454، 90، 85، 83، 82، 37: راز گلشن

620 ،647 ،648. 
 .518، 197: ینالحس لمعات
 .446: اللّهوف

 .442، 186: و المعاد المبدأ
 .605: بحمدون یالإسلام لا ف یف یاالعُل المثلُ 

، 97، 88، 63، 61، 60، 32: یمعنو مثنوی
100 ،129 ،155 ،175 ،183 ،191 ،198 ،
272 ،311 ،345 ،346 ،349 ،367 ،406 ،
407 ،412 ،467 ،468 ،496 ،524 ،528 ،
556 ،609 ،652 ،658 ،659 ،662. 

 .675، 510: یمطهّر یدآثار شه مجموعه
 .556: اشراق یخمصنفات ش مجموعه
 .556: یردامادمصنفات م مجموعه
 .376: المحاسن

 .583: یضاءالب المحجّة
 .62: المعاجز مدینة

 .512: الحق مرآة
 .512، 207: العباد مرصاد

 .527، 310: الوسائل مستدرک
 .633، 593، 307: یالعروة الوثق مستمسک

 .405: أحمد مسند
، 458، 452، 159، 53: یالدّرار مشارق

512 ،521 ،629 ،647. 
 .607: الشُّموس مَشارق
 .281: یقینأنوار ال مشارق
 .548: الأنوار مشکاة

 .518، 449، 163: الأنس مصباح
 .631: یعةالشّر مصباح
 .594، 593: یهالفق مصباح
 .521: یالکفعم مصباح
 .386: المتهجد مصباح

 .617: [کفعمی و متهجدمصباحین ]
 .605: و المراجعات المطالعات

 .663، 337، 328: الانوار مطلع
 .397: مطوّل

، 520، 238، 84، 79، 78: یشناس معاد
554 ،564. 

 .603: الأخبار معانی
 .645، 500، 240: الجنان مفاتیح
 .566، 163: یبالغ مفتاح
مقدّمات ، نصّ النصوص یف اتُالمقدم

 .649، 647 ،617 :کتاب نصّ النصوص
 .493، 376، 154: یهالفق یحضُرهلا  من

 .42: ینالسائر منازل
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، 197، 190، 62، 61: طالبیآل أب مناقب
250 ،456 ،645. 

 .112: یةالدرا منتهَی
 .476، 458، 452، 330، 85: تابان مهر
 .375: فروزان مهر

 .645: مواعظ
 .556: یاءالض سنبرا

 .326، 220، 219: الثّاقب نجم
 .619: نُصوص

 .399: یناز د یبر قرائت رسم نقدی
 .605: و الرّدود النّقود

 یکبر مقاله بسط و قبض تئور نگرشی
 .38: یعتشر
 .416، 397، 295، 282: ملکوت قرآن نور

 .570: یالکبر الهدایة
 .399: کتاب و سنّت هرمنوتیک

 .548، 526: الوافی
 .547، 493، 377: یعةالش وسائل
 .533: فرد مسلمان وظیفۀ
، 307، 306: در حکومت اسلام یهفق ولایت

312 ،432. 
 

 
 .329: کیهان اندیشه ۀماهنام

 .537: زن روز ۀمجل
 .53۴: ارانیشاهد  ۀمجل
 اتیادب ۀنییدر آ یعصر جاهل یهاشهیاند ۀمقال

 .۴۶۶، 3۲۴، 3۲1: پر آب و رنگ امروز
، ۴37، ۴1۶، 35۸، 1۸7: ریو بش بشر ۀمقال
۴3۸ ،۴۴1 ،5۶۲ ،۶۴3 ،۶5۰. 
 .3۸۶: و قرآن یوح ۀپروند ۀمقال
 .3۹۹: اخلاق یحجاب در ترازو ۀمقال
: رودیدر دوران مدرن به کجا م نید ۀمقال
۲۸۸. 
 ،3۹: ییبه رها نیقیو  نیقیاز  ییرها ۀمقال
۴۰. 

 .۲۴3 :یصورتیمقالات صورت و ب سلسله
، ۴۰3، 3۹۴، 3۹1، 1۰۲: بورو زن یطوط ۀقالم

۴۰۶ ،۴۰۸ ،۴1۴ ،۴1۶ ،۴3۹ ،۴۶7 ،۴۶۸ ،۴7۰ ،
۴۸۶ ،۴۹1 ،۴۹5 ،53۸ ،5۴3 ،5۴۹ ،55۰ ،557 ،
5۶۲ ،5۶۶ ،571 ،575 ،57۶ ،57۸ ،۶71. 
 :لّمو آله و س هیالله عل یصلّ کلام محمّد  ۀمقال

۲۹3 ،315 ،33۴ ،3۴۰ ،3۴۸ ،351 ،35۸ ،
37۰ ،3۸7 ،۴۰۸ ،۴3۸ ،۴7۶ ،5۲۲. 
 .۶۶۹: نه زنبوران انیمجمع طوط ۀمقال

 وو آله  هیالله عل یصلّمقالات محمّد  سلسله
 .571، 1۹۲: رسولانه یاهایرؤ یراو سلّم
 .573: هستم ینو معتزل ۀمقال

 
 
 
 



 

 

 
 
 
 
 
 

 فهرست اماکن
 

 .121: ابهر
 .539: اروپا

 .329* :اصفهان
 .530: انگلیس

 .555، 535، 532، 530، 462، 329* :ایران
 .629*،622*،604* :بغداد
 .461، 62: المقدسبیت

 .356* :کانادا تورنتوی
Ü 399* تورنتو کانادا: دانشگاه. 

 .539: حجاز
Ü 373: یفینشر حرمین. 

 .539: دور خاور
 .411: روسیه

 .280: روم
 .291: ملل متّحد سازمان
 .388، 120: سوریه

 .604* ،340: شام

Ü 340، 120ساعات:  دروازه. 
 .329* :شمیران

 .271: طور
 .195* :طوس
 .533، 306: طهران

Ü 554قائم:  مسجد. 
Ü 534مرحوم والد:  منزل. 
Ü یمحمّدعل یّدالله حاج س یةحضرت آ منزل، 

 .306: یخسِبط الشّ
 .535، 140* ،139* :عراق

 .535، 533، 526، 437، 147: قم
Ü حضرت یت، باهل یمۀکر مقدّس آستان

 .337: یهافاطمه معصومه سلام الله عل
Ü 535: یطباطبائ علّامه منزل. 

 .535: کاظمین
، 339، 281، 280، 194*، 140* ،139: کربلا
534 ،535. 

Ü 535، 534حضرت حدّاد:  منزل. 
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Ü السّلام: یهعل یّدالشّهدامطهّر حضرت س صحن 
672. 
 .622*،201* :کوفه

Ü ِ201* الکوفة: مسجد. 
 .409: یجود کوه
 .61: طور کوه

 .337: کهک
 .388: لبنان

، 195* ،194* ،140*، 913: ینةالمدمدینه، 
*248 ،279 ،314 ،366 ،401 ،461 ،519. 
Ü 366السّلام:  یهامام رضا عل منزل. 
Ü 139سلمه: امّ  خانۀ. 
Ü 378، 129رسول خدا:  مسجد. 
Ü 61، 59حنّانه:  ، ستونا ست نِ حَناّنه. 
Ü  ِّّ248* :ینبنِ الحس قَبَر عل. 

 .564، 535، 329*، 328* ،200: مشهد
Ü 200مقدّس: قائم مشهد  بیمارستان. 
Ü یهماالرّضا عل یبن موس یمطهّر عل حرم 

 .564السّلام: 
Ü بن  یحضرت ثامن الحجج عل ۀمقدّس عتبۀ

 .121السّلام:  یهماالرّضا عل یموس
Ü الرّضا  یبن موس یحضرت عل یپا پایین

 .200السّلام:  یهماعل
 .387، 277: مصر

Ü 456: یلن رود. 
 .461، 364، 315، 248*، 140* :مکّه

Ü 332حرا:  غار. 
Ü 524اُحد:  کوه. 
Ü 461، 421، 309: مسجدالحرام. 
Ü 462، 461، 292، 117: کعبه، خدا خانۀ ،

547. 
 .517 :]علیه السلام[یم ابراه منزل
، 329* ،306، 147، 146: ، نجفاشرف نجف
 .607* ،604، 534 ـ 532، 509، 436، 385

Ü 510مطهّر:  حرم. 
Ü 407نجف:  حوزۀ. 
Ü 328* :السّلاموادی. 

 .535: همدان
Ü 250همدان:  یِبوعل خیابان. 

 .530: هند
 
 
 
 
 
 
 

 
 



 

 

 
 
 
 
 
 

 و فرققبایل فهرست 
 

، 291، 200، 196، 183، 137، 46: اسلام
331 ،332 ،353 ،354 ،359 ،372 ،375 ،
378 ،385 ،540 ،541 ،585 ،586 ،630 ،
637 ،639 ،640 ،657 ،669. 

Ü مسلمین، مسلمانان، أُمَّت ]پیامبر[، مردم 
، 139موحّد:  مان، مسلم، مسلمسلمان

280 ،321 ،377 ،381 ،387 ،435 ،461 ،
543 ،605 ،640 ،669. 

Ü فلاسفۀاسلام ، فلاسفۀاسلام حکمای ، 
 ی، فیلسوفاناسلام ین، فیلسوفانمسلم

 .608، 606، 590، 483، 288، 49مسلمان: 
Ü 544: یرانمسلمان ا مردم. 
Ü 194الجِنِّ:  مُسلِمی. 
Ü 436صدر اسلام:  مسلمین. 

 .137زمامداران(: )ی امو
 .249: )مشایخ( طالبیآلِ أب

 .222: بابیّت
 .116: اسرائیلبنی

 .137)زمامداران(:  عبّاسیبن
 .137)زمامداران(:  مروانیبن

 .222: بهائیّت
، 658مذهب:  ، سنّیسنّتاهل ، مذهبتسنّن
659 ،661 ،675. 

Ü 314، 168: سنّتتسنّن، اهلسنّی، اهل ،
341 ،373 ،375 ،387 ،519 ،657 ،658 ،
661 ،663 ،671 ،675 ،676. 

Ü 661سنّت: اهل زعمای. 
Ü سنّت: اهل ، دانشمندانسنّتاهل علمای

387 ،660. 
Ü 387: سنّتمفسّران اهل. 

 ،176 :یجعفر ی، مکتبعلو ، تشیّعتشیّع
519 ،585 ،588، 654 ،655 ،657، 658، 
659 ،661، 662، 663 ،669 ،675. 

Ü 219، 194، 168، 119 :شیعه، شیعیان ،
314 ،372 ،374 ،375 ،387 ،435 ،436 ،
519 ،541 ،592 ،657 ،658 ،660 ،675. 
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Ü 608: یّهامام حکماء. 
Ü 623: یعیش شاعر. 
Ü 622: یّهتبر یدیّۀز شیعۀ. 
Ü 661، 658، 605، 570: یعهش علمای. 
Ü 569 ،527 :یعهش یعه، غالیانش غلات، 

571، 662. 
 .483: حشویّه
 .483: حنابله
 .623: ، زندیقزندقه
 .633، 627، 593 ،66 :یّةصوف

Ü  :66اهل کشف. 
Ü 644: یّهصوف جهّال. 
Ü 620، 619: یّهصوف مشایخ. 

 .638 ،249 :قریش
Ü 640 ،463 ،456: یشقر مشرکین. 

 .636: مُجَبِّره
 .636: مُجَسِّمه
 .573، 410: معتزله
 .636: مُعَطِّله

 .636: مُفَوِّضه
 .639 :مذهب نصاریٰ

Ü 639، 596 ،586 :نصاری، مسیحی. 
 .636: مُنَزِّهه

 .661: )علمای( یوهّاب
 .183: هنود

 .463، 201: الیهود
Ü 607: یهود فلاسفۀ. 
Ü 596، 586 ،280 :یهودی. 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 



 

 

 
 
 
 
 
 

 مصادر فهرست منابع و
 

 المدینة المنوّرة )خط عثمان طه(.: القرآن الکریم
 لبنان. ـ ارالمعرفة للطباعة و النشر، بیروتج، انتشارت د ۴ (:مع شرح الشیخ محمّد عبده) البلاغة نهج

 ش، . ه 137۶ج، انتشارات دفتر نشر الهادی،  1السّلام،  حضرت امام سجّاد علیهالصّحیفة السجّادیّة: 
 ایران. ـ چاپ اوّل، قم

 * *  * 
ج، انتشارات  1مجموعۀ آشنایی با فلسفۀ اسلامی،  حسن،، زاده آملی: حسناتّحاد عاقل به معقول

 ایران. ـ طهران ق، . ه 1404مت، حک
 ،ق . ه 1413چاپ اوّل، ، انتشارات بیدار، ج 1، : افلوطین، تحقیق: عبدالرّحمن بدواثولوجیا

 ایران. ـ قم
: سیّد محمّدباقر تحقیق و تصحیحطالب، منصور أحمد بن علیّ بن أبیأبی ،: طبرسیالاحتجاج

 .ایران ـ ، مشهدق . ه 1۴۰3ج، نشر مرتضی، چاپ اوّل،  ۲، موسوی خرسان
بوحامد محمّد، تحقیق و تصحیح: عبد الرّحیم بن حسین حافظ عراقی، أ ،: غزالیإحیاء علوم الدین

 لبنان. ـ ج، انتشارات دار الکتاب العربی، چاپ اوّل، بیروت ۶
اکبر : علیتصحیح و تعلیقهکبری البغدادی، عمان العُ: مفید، محمّد بن محمّد بن النّالاختصاص

 ایران. ـ انتشارات جامعة المدّرسین فی الحوزه العلمیّة، قمج،  1غفّاری، 
حسن و  : کشی، محمّد بن عمر، تحقیق و تصحیح: محمّد بن حسن طوسیإختیار معرفة الرجال

 ایران. ـ ، چاپ اوّل، مشهدق . ه 1409ج، انتشارات مؤسسه نشر دانشگاه مشهد،  1مصطفوی، 
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 ،ق . ه 1437، مکتب وحیج، انتشارات  1حسینی طهرانی، سیّد محمّدمحسن،  :اربعین در فرهنگ شیعه
 ایران. ـ طهران، دوّمچاپ 

ج، انتشارات الشریف الرضی، چاپ اوّل،  ۲، دیلمی، حسن بن محمّد، إرشاد القلوب إلی الصواب
 ایران. ـ ، قمق . ه 1۴1۲

حمّد بن النّعمان العکبری البغدادی، محمّد بن م ،: مفیدالإرشاد فی معرفة حجج الله علی العباد
 ، الطّبعة الثانیة.ق . ه 1۴1۶السّلام لإحیاء التّراث،  ج، تحقیق: مؤسّسة آل البیت علیهم ۲

 ج، 1ی، مطهر دینظارت بر نشر آثار استاد شه یشوراگردآوری:  :استاد مطهّری از نگاه خانواده
 ، چاپ اوّل.ش . ه 1388انتشارات صدرا، فروردین 

، تحقیق: البجاوی، البرّ : أبوعمر یوسف بن عبدالله بن محمّد بن عبدلاستیعاب فی معرفة الأصحابا
 لبنان. ـ چاپ اوّل، بیروت ،ق . ه 1412انتشارات: دار الجیل،  ج، 4 علی محمّد،

دار  ج، 5 بن محمّد، الدین بن الأثیر أبوالحسن علیّ : جزری، عزّأسد الغابة فی معرفة الصحابة
 .لبنان ـ ، بیروتاب العربیالکت

ج،  1، کریم فیضی :تصحیح ،استاد صدوقی :، مقدمه، حاج ملّا هادی: سبزواریأسرار الحکم
 ایران. ـ چاپ اوّل، قم ،ش . ه 1383مطبوعات دینی،  انتشارات

، ق . ه 1434ج، انتشارات مکتب وحی،  3: حسینی طهرانی، سیّد محمّدمحسن، اسرار ملکوت
 ایران. ـ هرانچاپ دوّم، ط
 الحکمة المتعالیة فی الأسفار العقلیة الأربعة  أسفار اربعه

 ناشر: مؤلّف، ایران. ج، 1 ابراهیم بن محمّدحسن، : کرباسی، محمّدإشارات الأصول
ج، انتشارات  1، الدین، مقدمه و تحقیق: علی اوجبغیاث ،: دشتکی شیرازیاشراق هیاکل النور

 .ایران ـ طهران ،ش . ه 1382 ،چاپ اوّل، میراث مکتوب
بن حجر، تحقیق: عادل احمد عبدالموجود  : عسقلانی، احمد بن علیّالإصابة فی تمییز الصحابة

 لبنان. ـ ، چاپ اوّل، بیروتق . ه 1415الکتب العلمیة،  انتشارات دار ج، 8 ض،محمّد معوّو علی
انتشارات مکتبة الفقه و الأصول  ج، 12 حسین، مقدمه: محمّد بحرالعلوم،شیخ : حلی، أصول الفقه

 ایران. ـ المختصة، قم
ج، تحقیق و  ۲علی فضل بن حسن، سلام شیخ أبیالإمینأ ،: طبرسیبأعلام الهدی إعلام الوَریٰ

 ایران. ـ السّلام لاحیاء التراث، قم نشر: مؤسسة آل البیت علیهم
، ق . ه 1۴۰۶عارف للمطبوعات، سال انتشارات دارالت ج، 1۰ سیّد محسن، ،: امین عاملیاعیان الشیعة

 لبنان. ـ بیروت
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علیّ بن موسی بن جعفر بن  ،سو: سیّد بن طاوما یعمل مرّة فی السنة الإقبال بالأعمال الحسنة فی
ج، انتشارات مرکز النشر التابع لمکتب الاعلام  3: جواد قیومی اصفهانی، تحقیقمحمّد بن محمّد، 

 الثانیة.، الطبعة ش . ه 1۴1۸الإسلامی، 
، ق . ه 1403الله المرعشی النجفی،  ج، انتشارات مکتبة آیة 3: شرتونی، سعید، أقرب الموارد

 ایران. ـ قم
 :القادر بن حمزة بن یاقوت، مقدمه و تحقیق عبد ،هری: الأةالبلغة فی الحکم وأقطاب القطبیة الأ

 ایران. ـ ، طهرانش . ه 1358، انجمن فلسفه ایران ج، انتشارات 1محمّدتقی دانش پژو، 
ج، انتشارات علّامه طباطبائی،  3الله حاج سیّد محمّدحسین،  : حسینی طهرانی، علّامه آیةالله شناسی

 ایران. ـ ، چاپ چهارم، مشهد مقدّسق . ه 1426
چاپ  ،ج، انتشارات کتابچی 1، جعفر محمّد بن علی بن حسین بن بابویه قمّیصدوق، أبی: الأمالی
 ایران. ـ طهران ،ش . ه 137۶ششم، 
ج،  1، ، تصحیح و تحقیق: مؤسسة البعثةجعفر محمّد بن حسنشیخ الطائفة أبی ،: طوسیالأمالی

 .ایران ـ ، قمق . ه 1۴1۴اوّل،  ، چاپدار الثقافة
 ج، انتشارات علّامه طباطبائی، 18الله حاج سیّد محمّدحسین،  : حسینی طهرانی، علّامه آیةامام شناسی
 ایران. ـ رم، مشهد مقدّسچاپ چها

دار کتب العلمیة،  ج، 1۴تحقیق: محمّد عبدالحمید النمیسی،  الدین،تقی ،: مقریزیامتاع الأسماع
 لبنان. ـ ، بیروتق . ه 1۴۲۰چاپ اوّل، 

الله حاج سیّد محمّدحسین، ترجمه و تحقیق: سیّد  : حسینی طهرانی، علّامه آیةانوار الملکوت
 ایران. ـ طهران، چاپ اوّل، ق . ه 1435، مکتب وحیج، انتشارات  2انی، محمّدمحسن حسینی طهر

ذر، تحقیق: پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی )دفتر : نراقی، مهدی بن أبیأنیس المجتهدین
 ایران. ـ ، قمش . ه 1388بوستان کتاب،  ج، 2 تبلیغات اسلامی(،

 سه تنظیم و نشر آثار،سّؤم انتشارات، ج 1 : خمینی، روح الله )رهبر کبیر انقلاب(،آداب الصلاة
 ایران. ـ ، چاپ هفتم، قمش . ه 137۰

قدّس  ـ مصاحبات حضرت علّامه آیه الله حاج سیّد محمّدحسین حسینی طهرانیآیین رستگاری، 
الله حاج سیّد محمّدحسین،  : حسینی طهرانی، علّامه آیةلی اللهإدر رابطه با سیر و سلوک  ـ الله سرّه

ج، انتشارات مکتب وحی، چاپ سوم،  1دمه و تصحیح: سیّد محمّدمحسن حسینی طهرانی، مق
 ایران. ـ ، طهرانق . ه 1434

ج،  111: مجلسی، محمّدباقر بن محمّدتقی، تحقیق و تصحیح: جمعی از محقّقان، بحار الأنوار
 .لبنان ـ ، بیروتق . ه 1۴۰3چاپ دوّم،  انتشارات دار إحیاء التراث العربی،
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الکتب الاسلامیة،  ج، دار 5سیّد هاشم بن سیّد سلیمان،  ،: حسینی بحرانیالبرهان فی تفسیر القرآن
 ایران. ـ ، قمچاپ دوّم

 ،ش . ه 1385سسه فرهنگی صراط، چاپ پنجم، ؤج، انتشارات م 1عبدالکریم،  ،: سروشبسط تجربۀ نبوی
 ایران. ـ طهران

جعفر عمادالدین أبی ،طبری السّلام: علیهیعة المرتضی لش صلّی الله علیه و آلهبشارة المصطفی 
 .عراق ـ نجف، ق . ه 13۸3 چاپ دوّم، ،ةحیدریّالمکتبة ال ج، 1 القاسم،محمّد بن أبی

ابوجعفر محمّد بن  ی،قمّ صلّی الله علیه و آله و سلّم: صفارمحمّد بصائر الدرجات فی فضائل آل
انتشارات مکتبة  ج، 1 باغی تبریزی،زا محسن کوچه: حاج میرهحسن بن فروخ، تصحیح و تعلیق

 ایران. ـ قم ،ق . ه 1۴۰۴چاپ دوّم،  الله المرعشی النجفی، آیة
، مؤسّسة الأعلمی للمطبوعات ج، 1 ،بن علی شیخ ابراهیم ،: کفعمیو الدرع الحصین البلد الأمین
 .لبنان ـ بیروت، ق . ه 1۴1۸چاپ اوّل، 

قوبلت علی نسخة  ج، ۸جعفر محمّد بن جریر، أبی ،: طبریو الملوک( )تاریخ الأمم تاریخ الطبری
 لبنان.  ـ، بیروتق . ه 1۴۰3م، مؤسسة الأعلمی للمطبوعات،  1۸7۹بمدینة لیدن فی سنۀ  ،مطبوعة بریل

مؤسسه نشر  ج، ۲ ،)الکاتب العباسی(یعقوب بن جعفر أحمد بن أبی ،: یعقوبیتاریخ الیعقوبی
 .لبنان ـ بیروت ،السّلام قم، دار صادر مبیت علیهفرهنگ اهل

نشر دفتر انتشارات جامعه  ج، 1 دین علی،السیّد شرف ،: حسینی استرآبادیتأویل الآیات الظاهرة
 ایران. ـ ، چاپ اوّل، قمق . ه 1۴۰۹مدرسین حوزۀ علمیه قم، 

تصحیح دحسین، الله شیخ محمّ )منظومة فی الحکمة و المعقول(: غروی اصفهانی، آیة تحفة الحکیم
 السّلام للطباعة و النشر. انتشارات آل البیت علیهم ج، 1 : شیخ محمّدرضا مظفّر،و مقدّمه

 ایران. ـ ، قمش . ه 1385انتشارات دار البشیر،  ج، 1 : حسینی حائری، کاظم،تزکیة النفس
، (: خمینی، روح الله )رهبر کبیر انقلابمصباح الأنس فصوص الحکم و تعلیقات علی شرح

 ایران. ـ چاپ اوّل، قم ،ق . ه 1۴1۰ ج، انتشارات پاسدار اسلام، 1تحقیق و تصحیح: حسن رحیمیان، 
، مکتبة الاعلام الاسلامی ج، انتشارات 1، سینا، تحقیق: عبدالرّحمن بدو: شیخ الرئیس ابنالتعلیقات

 لبنان. ـ ، بیروتق . ه 1404
 چاپ اوّل، انتشارات دار إحیاء التراث العربی، ج، 1 : تحقیق: سمیر مصطفی رباب،عربیتفسیر ابن

 لبنان. ـ ، بیروتق . ه 1۴۲۲
 القرآن ریتفس یالبرهان ف البرهان  ریتفس

ج،  5اعلمی،  : حسین، تحقیقمرتضیبن شاه محسنمحمّدملّا  ،: فیض کاشانیتفسیر الصّافی
 .ایران ـ ، طهرانق . ه 1۴15 چاپ دوّم، انتشارات الصدر،
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محمّد  :، تحقیق)ملّا صدرا( صدرالدین محمّد بن ابراهیم آخوند ،: شیرازیالقرآن الکریمتفسیر 
 .ایران ـ ، قمش . ه 13۶۶ چاپ دوّم، انتشارات بیدار، ج، 7 خواجوی،

ج، انتشارات دار  ۲تحقیق و تصحیح: طیّب موسوی جزائری،  : قمی، علی بن ابراهیم،تفسیر القمی
 ایران. ـ قم سوم، چاپ ،ق . ه 1۴۰۴الکتاب، 

سیّد حیدر، ، : آملیتفسیر المحیط الأعظم و البحر الخضم فی تأویل کتاب الله العزیز المحکم
ج، سازمان چاپ و انتشارات وزارت  ۴ ،تبریزی : سیّد محسن موسویتحقیق و تعلیقه و مقدّمه

 .ایران ـ ، طهرانق . ه 1۴۲۲، چاپ سوّم ارشاد اسلامی،
 یزان فی تفسیر القرآنالم  تفسیر المیزان

 مؤسسة الأعلمی للمطبوعات، ج، ۴ سلطان محمّد، ،: گنابادیتفسیر بیان السعادة فی مقامات العبادة
 لبنان. ـ ، بیروتق . ه 1۴۰۸چاپ دوّم، 

تصحیح و تعلیقه و  علی فضل بن حسن،سلام شیخ أبیالإامین ،: طبرسیتفسیر جوامع الجامع
 اوّل، مدیریت حوزه علمیّه قم، چاپ و انتشارات دانشگاه طهران ج، ۴مقدّمه: ابوالقاسم گرجی، 

 .ایران ـ ، طهرانش . ه 1377
محمّد بن محمّدرضا، تحقیق: حسین درگاهی،  ،: مشهدی قمیتفسیر کنز الدقائق و بحر الغرائب

 .ش . ه 13۶۸چاپ سازمان چاپ و انتشارات وزارت ارشاد اسلامی، ج،  1۴
 ،ش . ه 1374انتشارات دار الکتب الإسلامیة، چاپ اوّل، ج،  ۲7شیرازی، ناصر،  : مکارمتفسیر نمونه

 ایران. ـ طهران
ج،  1الدّین آشتیانی، الدین علی بن ترکه، تحقیق و تصحیح: سیّد جلال: صائنتمهید القواعد

 ایران. ـ ، طهرانش . ه 1360انتشارات وزارت فرهنگ و آموزش عالی، چاپ اوّل، 
الله حاج سیّد  : حسینی طهرانی، علّامه آیةی و عینی در مکاتیب حکمی و عرفانیتوحید علم

 ، چاپ اوّل.ق . ه 1۴1۰انتشارات حکمت،  ج، 1 محمّدحسین،
: سیّد هاشم تصحیح و تعلیقهجعفر محمّد بن علی بن حسین بن بابویه قمّی، أبی ،: صدوقالتّوحید

 ایران. ـ قم ،ق . ه 13۹۸چاپ اوّل،  ن،انتشارات جامعة المدرسی ج، 1 حسینی طهرانی،
سیّد حیدر،  ی،)به انضمام رسالۀ نقد النقود فی معرفة الوجود(: آمل جامع الأسرار و منبع الأنوار

انتشارات علمی و فرهنگی وابسته  ج، 1 ن و عثمان اسماعیل یحیی،نری کربَاه :و مقدّمه حتصحی
 شناسی فرانسه، چاپ دوّم. به وزارت فرهنگ و آموزش عالی و انجمن ایران

ج، انتشارات  3: نراقی، محمّدمهدی، تحقیق و تصحیح: سیّد محمّد کلانتر، جامع السعادات
 لبنان. ـ الأعلمی للمطبوعات، چاپ چهارم، بیروت
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 ج، انتشارات 1، حمید مرعید الکبیس قه:مه و تحقیق و تعلیکمونة، مقدّ: ابنالجدید فی الحکمة
 عراق. ـ ، بغدادق . ه 1402، جامعة بغداد

)از روی کارآمدن محمّدرضا شاه تا پیروزی انقلاب  سیاسی ایران ـ های مذهبیها و سازمانجریان
، ش . ه 1386: جعفریان، رسول، انتشارات مورّخ، چاپ هشتم، 1357 ـ 1320های اسلامی( سال

 ایران. ـ قم
 ج، 1 بن حسن بن علی بن حسین، محمّد ،: حر عاملیالجواهر السنیة فی الاحادیث القدسیة

 .عراق ـ نجف اشرف، چاپخانه: النعمان
ج، دار  ۴3تصحیح: عبّاس قوچانی و علی آخوندی،  شیخ محمّدحسن، ،: نجفیجواهر الکلام

 .لبنان ـ إحیاء التراث العربی، چاپ هفتم، بیروت
، یوسف مطهّرحسن بن  همعلّا ،یحلّ ، شرح:نصیرالدین هخواج ،طوسیمتن: : الجوهر النضید

 ایران. ـ چاپ پنجم، قم ،ش . ه 1371، انتشارات بیدار، ج 1، تصحیح: محسن بیدارفر
، ش . ه 1396انتشارات اچ اند اس، چاپ اوّل، اردیبهشت ج،  1سروش، ، : دبّاغحجاب در ترازو

 انگلستان. ـ برنتفورد
، ق . ه 1۴۰۸ چاپ پنجم، ،انتشارات کتابفروشی بصیرتی ج، ۲ سیّد محسن، ،: حکیمحقایق الأصول

 .ایران ـ قم
 ،)ملاّ صدرا( صدرالدّین محمّد بن ابراهیمآخوند  ،: شیرازیالحکمة المتعالیة فی الأسفار العقلیة الأربعة

 لبنان. ـ بیروت م،1۹۸1، چاپ سوّمدار إحیاء التراث العربی، ج،  ۹
 ایران. ـ ، طهرانش . ه 1378انتشارات صدرا،  ج، 1 مرتضی،شهید : مطهّری، خاتمیت

انتشارات مؤسسۀ امام مهدی  ج، 3 ،اللهسعید بن هبة الدینقطب ،: راوندیالخرائج والجرائح
 ایران. ـ ، قمق . ه 1۴۰۹ چاپ اوّل، السّلام، علیه

اکبر : علیتصحیح و تعلیقهجعفر محمّد بن علی بن حسین بن بابویه قمّی، أبی ،: صدوقالخصال
 ایران. ـ قم ،ق . ه 13۶۲چاپ اوّل،  ،هعلمی همدرّسین حوز هات جماعانتشار ج، ۲ الغفاری،

 .ق . ه 1405ج، انتشارات دار المنتظر،  2سیّد محمّدباقر،  ،: صدردروس فی علم الأصول
الحسن بن المرشد بن علی قاسم عمر بن أبیحفص و أبیشیخ أبی ،: الحمویفارضدیوان ابن

 .ش . ه 1۴11لشریف الرضی، انتشارات ا ج، 1 ،(الفارضابن)
 الدین محمّد بن محمّد )قرن ششم هجری قمری(. اوحد ،: أنوریدیوان اشعار انوری

 ،ارومیه، گذرخان ۀعبدالعزیز الکرم، انتشارات کتابخان :و ترتیب السّلام: جمع علیهدیوان الامام علی 
 .ایران ـ قم
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 .بابا طاهر عریانهمدانی، : دیوان بابا طاهر
انتشارات کتاب  ج، 1، سی چاردهیاستاد مرتضی مدرّ :قلمه : بهادی سبزواری ج ملّادیوان حا

 فروشی محمودی.
انتشارات ج،  1حسین پژمان،  :تحقیق ،الدین محمّدخواجه شمس، : حافظ شیرازیدیوان حافظ

 ایران. ـ ، طهرانش . ه 1366کتابفروشی فروغی، چاپ سوّم، 
تحقیق و تصحیح: محمّد قزوینی و قاسم  ،الدین محمّدشمسخواجه  ،: حافظ شیرازیدیوان حافظ

 ایران. ـ ، چاپ، چهارم، طهران1385ج، انتشارات زوار،  1غنی، 
 الدین بدیل بن علی.افضل ،: خاقانی شروانیدیوان خاقانی شروانی
ج، انتشارات علمی و فرهنگی، چاپ اوّل،  6محمّد قهرمان،  :: به کوششدیوان صائب تبریزی

 .ش . ه 1365
تحقیق و تصحیح:  الدّین محمّد بن محمّد بن حسین بلخی رومی، جلال وی،مول: دیوان کبیر شمس

 ، چاپ اوّل.ش . ه 13۸۴ج، انتشارات طلایه،  1الزمان فروزانفر، بدیع
ج،  1تصحیح: کاظم موسوی، : (کمپانی) دیوان مرحوم حاج شیخ محمّدحسین غروی اصفهانی

 .ایران ـ ، طهرانش . ه 1371، الاسلامیةانتشارات دار الکتب 
اسماعیلیان قم و کتابخانه  ج، انتشارات 25 شیخ آقا بزرگ، ،هرانیط: الذریعة إلی تصانیف الشیعة

 ایران. ـ ، طهرانق . ه 1408 اسلامیه طهران،
 إختیار معرفة الرجال  رجال الکشی

الله حاج سیّد محمّدحسین حسینی  آیة : علّامهتحریر حسین، شیخ : حلی،اجتهاد و تقلید ۀرسال
ج، انتشارات مکتب وحی، چاپ  1: سیّد محمّدمحسن حسینی طهرانی، هطهرانی، ترجمه و تعلیق

 ایران. ـ ، طهرانق . ه 1434اوّل، 
مقدمه و  محمّدمهدی بن مرتضی،سیّد : بحرالعلوم، رساله سیر و سلوک منسوب به بحر العلوم

ج، انتشارات علّامه طباطبائی، چاپ  1ج سیّد محمّدحسین حسینی طهرانی، الله حا شرح: علّامه آیة
 ایران. ـ ، مشهد مقدّسق . ه 1425هفتم، 
، ج، انتشارات مکتب وحی، چاپ دوّم 1: حسینی طهرانی، سیّد محمّدمحسن، انسان تطهاررساله 
 .ایران ـ طهران، ق . ه 1438

الله حاج سیّد  : حسینی طهرانی، علّامه آیةبابرساله لب اللباب در سیر و سلوک أولی الأل
 ایران. ـ ، مشهد مقدّسق . ه 1426ج، انتشارات علّامه طباطبائی، چاپ سیزدهم،  1محمّدحسین، 

 ایران. ـ ، قمق . ه 1400، ج، انتشارات بیدار 1، سینا: شیخ الرئیس ابنسینارسائل ابن
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 ،چاپ اوّل ،النعمان ةمؤسّسج،  1 الله سیّد محمّدحسین، : طباطبائی، علّامة آیةالرّسائل التوحیدیّة
 .لبنان ـ بیروت م، 1۹۹۹

هرانی، د عظیم و عارف کبیر حاج سیّد هاشم موسوی حداد: حسینی طیادنامه موحّروح مجرّد، 
، چاپ نهم، ق . ه 1427ج، انتشارات علّامه طباطبائی،  1الله حاج سیّد محمّدحسین،  علّامه آیة
 ایران. ـ سمشهد مقدّ

 ،ش . ه 1375ج، انتشارات رضی،  2احمد،  : فتال نیشابوری، محمّد بنالمتعظین الواعظین و بصیرة روضة
 ایران. ـ چاپ اوّل، قم

مه و الله حاج سیّد محمّدحسین، مقدّ طهرانی، علّامه آیة : حسینیناظر بر پرواز روح ،سر الفتوح
، ق . ه 1۴33ج، انتشارات مکتب وحی، چاپ اوّل،  1: سیّد محمّدمحسن حسینی طهرانی، هتعلیق

 ایران. ـ طهران
 علی منتظری به اشکالات آقای دکتر عبدالکریمالله شیخ حسین های آیة: پاسخسفیر حق و سفیر وحی

 ایران. ـ ، طهرانش . ه 1387انتشارات خرد آوا، چاپ اوّل، زمستان  ج، 1 سروش،
 ایران.کتابخانۀ سنائی، ج،  2: قمی، عبّاس، سفینة البحار

انتشارات صدرا،  ج، 1 هاشمی رفسنجانی، اکبر ای از: با مقالهسیری در زندگانی استاد مطهّری
الحجّة مطابق ذی ش . ه 1380؛ چاپ هفتم )با اضافات(، اسفندش . ه 1370چاپ اوّل، اردیبهشت 

 ایران. ـ ، طهرانق . ه 1422
، ش . ه 1371، اسلامی حوزه علمیّه انتشارات دفتر تبلیغات ،ج 1 : مختاری، رضا،سیمای فرزانگان

 ایران. ـ قم
الله سیّد  قاضی سیّد نور الله )شهید ثالث(، شارح: آیة ،: حسینی مرعشی تستریشرح احقاق الحق

 ایران. ـ الله المرعشی النجفی، قم ج، انتشارات مکتبة آیة 3۶نجفی، مرعشی الدین شهاب
هادی، تحقیق: نجفقلی  ملّا ، حاج: سبزواریشرح دعاء الجوشن الکبیر() شرح الأسماء الحسنی

 .ق . ه 137۲، چاپ دانشگاه طهرانمؤسسه انتشارات و  ج، 1 حبیبی،
علّامه ، شرح الشرح: نصیرالدین طوسی هخواج سینا، شرح:متن: ابن :شرح الإشارات و التنبیهات

 ایران. ـ قم ،ش . ه 1375وّل، چاپ ا، انتشارات البلاغة، ج 3، الدّین رازیقطب
، تصحیح: محمّد محمّد بن ابراهیم )ملّا صدرا( دینآخوند صدرال ،: شیرازیشرح الهدایة الأثیریّة

 لبنان. ـ ، بیروتق . ه 1422ج، انتشارات مؤسّسة التاریخ العربی، چاپ اوّل،  1مصطفی فولادکار، 
تحقیق و تصحیح: جلیل مسگرنژاد،  ؛سیّد علی ،همدانی ؛خواجه محمّد ،: پارساشرح فصوص

 ایران. ـ ، طهرانش . ه 13۶۶ج، انتشارات مرکز نشر دانشگاهی، چاپ اوّل،  1
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ج،  1الدّین آشتیانی، تحقیق و تصحیح: سیّد جلال ،الدین : جندی، مؤیدشرح فصوص الحکم
 ایران. ـ ، قمق . ه 1۴۲3بوستان کتاب، چاپ دوّم، 

الدین حسین، تحقیق و تصحیح: علّامه حسن زاده آملی، تاج خوارزمی، :شرح فصوص الحکم
 ایران. ـ ، قمش . ه 137۹ج، بوستان کتاب، چاپ دوّم،  1

 ج، انتشارات ۲الدین علی بن ترکه، تحقیق و تصحیح: محسن بیدارفر، : صائنشرح فصوص الحکم
 ایران. ـ ، قمش . ه 137۸بیدار، چاپ اوّل، 

، ش . ه 137۰ج، انتشارات بیدار، چاپ چهارم،  1عبدالرزاق،  ،: قاسانیشرح فصوص الحکم
 ایران. ـ قم

تحقیق و تصحیح:  میرزا ابوالحسن جلوه نائینی، :داود، با حواشی ،: قیصریشرح فصوص الحکم
، ش . ه 1375ج، شرکت انتشارات علمی و فرهنگی، چاپ اوّل،  1الدین آشتیانی، سیّد جلال

 ایران. ـ طهران
مقدمه و تحقیق:  ،فخرالدین )قسم الالهیات(: اسفراینی نیشابوری، سیناالنجاة لابنشرح کتاب 

، چاپ اوّل، ش . ه 1383ج، انتشارات انجمن آثار و مفاخر فرهنگی،  1دکتر حامد ناجی اصفهان، 
 ایران. ـ طهران

 ،ق . ه 1382ج، انتشارات صالحان، چاپ اوّل،  6 ،: صالحی مازندرانی، اسماعیلشرح کفایة الأصول
 ایران. ـ قم

ج، انتشارات بیدار،  1تحقیق و تصحیح: محسن بیدارفر،  ،اق: قاسانی، عبدالرزّشرح منازل السائرین
 ایران. ـ ، قمش . ه 13۸5چاپ سوم، 

 .ق . ه 13۶7طبع ناصری،  ج، 1 حاج ملّا هادی، ،: سبزواریمنظومهالشرح 
محمّد  :الله مدائنی، تحقیقحامد عبدالحمید بن هبةن أبیعزّالدّی ،الحدیدأبیبنا: البلاغة شرح نهج

چاپ  ج، انتشارات دار احیاء الکتب العربیة، عیسی البابی الحلبی و شرکاه، 1۰أبوالفضل ابراهیم، 
 .ق . ه 13۸5 دوّم،

، )ملاّ صدرا( صدرالدین محمّد بن ابراهیمآخوند ، : شیرازیالشواهد الربوبیة فی المناهج السلوکیة
 ج، 1 الدّین آشتیانی،هادی سبزواری، تعلیق و تصحیح و مقدمه: سیّد جلال حاج ملّا :حواشی با

 .ایران ـ ، مشهدش . ه 13۶۰ ،انتشارات مرکز نشر دانشگاهی، چاپ دوّم
، پنجم، چاپ ق . ه 1388، بوستان کتابج،  1 سیّد محمّدحسین، : طباطبائی، علّامهاسلام در هشیع
 .ایران ـ قم

أبوعبدالله محمّد بن اسماعیل بن ابراهیم بن المغیرة بن بزدریة،  ،: بخاری جعفیالبخاری صحیح
 .اوفست از طبع دار الطباعة العامرة بإستانبول، ق . ه 1۴۰1، الفكر للطباعة و النشر و التوزیع، دار ج ۸
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 لبنان. ـ بیروتج، انتشارات دارالفکر،  ۸ ،اج بن مسلم: قشیری نیسابوری، مسلم بن حجّصحیح مسلم
سه تنظیم و نشر آثار، ج، انتشارات مؤسّ 22، )رهبر کبیر انقلاب( : خمینی، روح اللهصحیفه نور

 ایران. ـ چاپ پنجم، طهران
تهیه و تنظیم: انتشارات  (:سیّد محمّدهاشم دستغیبحاج الله  آیة)سخنرانی حضرت  صراط الحق

 .ایران ـ ، شیرازش . ه 1378اپ اوّل، خرداد ه شهید نجابت، چانتشارات حوزه علمیّ ج، 1 ،فلاح
الله  : حسینی طهرانی، علّامه آیةو تعییناً ة فی وجوب صلاة الجمعة عیناًرسالة فقهیّ ،صلاة الجمعة

ج، انتشارات عرش اندیشه،  1حاج سیّد محمّدحسین، تعلیقه: سیّد محمّدمحسن حسینی طهرانی، 
 ایران. ـ ، چاپ اوّل، قمق . ه 1428

حمد ا: تعلیقهو  تصحیحأحمد بن محمّد بن فهد،  ،حلّیفهد ابن: ة الدّاعی و نجاح السّاعیعدّ
 .لبنان ـ بیروت ،ق . ه 1۴۰7چاپ اوّل،  ،دار الکتاب الإسلامی ج، 1 موحدی قمّی،

ج، مؤسّسة الأعلمی  ۲: یزدی طباطبائی، سیّد محمّدکاظم، العروة الوثقیٰ فی ما تعمّ به البلویٰ
 لبنان. ـ ، بیروتق . ه 1۴۰۹ات، چاپ دوّم، للمطبوع

 فروشیکتاب ج، انتشارات 6، مرتضیسیّد  ،فیروزآبادیحسینی : فی شرح کفایة الأصول عنایة الأصول
 ایران. ـ ، قمق . ه 1400 چاپ چهارم، فیروزآبادی،

، (جمهورأبیابن)محمّد بن علی بن إبراهیم  ،: أحسائیفی الأحادیث الدّینیة ةعوالی اللئالی العزیزی
الدّین نجفی مرعشی، تحقیق: شیخ حاج آقا مجتبی عراقی، انتشارات الله سیّد شهاب : آیةمقدّمه

 ایران. ـ ، قمچاپ اوّل، ق . ه 1۴۰5سیّدالشّهدا، 
تصحیح جعفر محمّد بن علی بن حسین بن بابویه قمّی، وق، أبیالسّلام: صد علیهعیون أخبار الرّضا 

 ایران. ـ ج، انتشارات جهان، طهران ۲مهدی حسینی لاجوردی،  : سیّدو تعلیقه
الکتب  انتشارات دار ،لحسین أحمدامینی نجفی، شیخ عبدا: الغدیر فی الکتاب و السّنة و الأدب

 ایران. ـ ، چاپ پنجم، طهرانش . ه 1371الاسلامیة، 
 ،ش . ه 13۶۶تر تبلیغات قم، انتشارت دف ،: تمیمی آمدی، عبدالواحد بن محمّدغرر الحکم و درر الکلم

 .ایران ـ قم
 ة،انتشارات دار الکتب العلمیّ قتیبه(،)ابن محمّد عبدالله بن مسلم بن قتیبة: دینوری، أبیغریب الحدیث

 لبنان. ـ ، بیروتچاپ اوّل، ق . ه 1۴۰۸
 .کتاب الغیبة للحجة  الغیبة

، انتشارات (عربی بنالدین )محییبن علی عبدالله محمّد أبی ،: الحاتمی الطائیالفتوحات المکّیة
 لبنان. ـ ج، بیروت ۴صادر، الدار  و الجبل دار
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مجمع الفکر الإسلامی، چاپ نهم، ج،  4، بن محمّدامین مرتضیشیخ : انصاری، فرائد الأصول
 .ایران ـ ، قمق . ه 1۴۲۸

 قاضی، چاپ دوّم، الله شهید آیة ه:شیخ محمّدحسین، تعلیق ،: آل کاشف الغطاءالفردوس الأعلی
 نشر مکتبۀ فیروزآبادی.

، انتشارات (عربی بنالدین )محییعبدالله محمّد بن علی أبی ،: الحاتمی الطائیفصوص الحکم
 .ش . ه 137۰السّلام، چاپ دوّم،  الزهراء علیها

 ،ق . ه 1۴13کبری البغدادی، کنگره شیخ مفید، عمان العُ: مفید، محمّد بن محمّد بن النّ الفصول المختارة
 ایران. ـ قم

ج، ناشر: انتشارات مولا،  1ین، تحقیق و تصحیح: محمّد خواجوی، صدرالدّ ،: قونویالفکوک
 ایران. ـ ، طهرانش . ه 1371چاپ اوّل، 

علیّ بن موسی بن جعفر  ،سو: سیّد بن طاوفلاح السّائل و نجاح المسائل فی عمل الیوم و اللیلة
 .ایران ـ ، قمق . ه 1۴۰۶ چاپ اوّل، ،کتاب بوستانبن محمّد بن محمّد، 

 و دکتر سیّد علی موسوی بهبهانی و قحقّمدکتر مهدی  :میر محمّدباقر، به اهتمام ،: دامادالقبسات
 ،ش . ه 1367 چاپ دوّم، ،ج، انتشارات دانشگاه طهران 1، دکتر ابراهیم دیباج و پروفسور ایزوتسو

 ایران. ـ طهران
ج،  ۸اکبر الغفّاری، : علیتصحیح و تعلیقه ،سحاقإجعفر محمّد بن یعقوب بن : کلینی، أبیالکافی

 ، الطبعة الثالثة.ق . ه 13۸۸الکتب الاسلامیة،  انتشارات دار
علّامة شیخ میرزا  :تصحیح و تعلیقه، هالقاسم جعفر بن محمّد بن قولویشیخ أبیقمی، : کامل الزّیارات

، ق . ه 135۶ارات المطبعة المرتضویة فی النجف الأشرف، انتش ج، 1 عبدالحسین امینی تبریزی،
 .عراق ـ نجف

هرانی و علی طمحمّد بن حسن، تحقیق و تصحیح: عباد الله جعفر أبی: طوسی، کتاب الغیبة للحجة
 ایران. ـ ، قمق . ه 1411ج، انتشارات دار المعارف الإسلامیة، چاپ اوّل،  1احمد ناصح، 
الدین شهاب مقدّمه: ،مصطفی بن عبداللهه، : حاجی خلیفکتب و الفنونعن أسامی ال کشف الظنون

 لبنان. ـ بیروت، ج، انتشارات دار إحیاء التراث العربی 2 مرعشی نجفی،
ج،  4: نجفی، کاشف الغطاء، جعفر بن خضر مالکی، کشف الغطاء عن مبهمات الشریعة الغراء

 ایران. ـ ، چاپ اوّل، قمق . ه 1422انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیه قم، 
 : اربلی، علی بن عیسی، تحقیق و تصحیح: سیّد هاشم رسولی محلاتی،کشف الغمة فی معرفة الأئمة

 ایران. ـ ، چاپ اوّل، تبریزق . ه 1381هاشمی، ج، انتشارات بنی 2
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 لبنان. ـ م، بیروت 1998: بحرانی، یوسف بن احمد، انتشارات دار مکتبة الهلال، الکشکول
 .ایران ـ ، قمق . ه 1۴۰۶انتشارات بیدار،  ،: خرّاز قمی، علی بن محمّدکفایة الاثر

السّلام،  ج، انتشارات آل البیت علیهم 1، ، محمّدکاظم بن حسینخراسانی آخوند: کفایة الأصول
 .ایران ـ ق، قم . ه 1409

 مرتضی،بن شاه محمّدمحسن ملّا : فیض کاشانی،کلمات مکنونة من علوم اهل الحکمة و المعرفة
مدرسۀ عالی شهید انتشارات  ج، 1 ،رضا اصغریعلیتحقیق: تحت إشراف: محمّد امامی کاشانی، 

 .ایران ـ ، طهرانش . ه 13۸7 چاپ کنگرۀ فیض کاشانی، چاپ اوّل، ،مطهّری
، ضیمرتبن شاه محسنمحمّد : فیض کاشانی، ملّاکلمات مکنونة من علوم اهل الحکمة و المعرفة

 .ایران ـ چاپ دوّم، قم ،ش . ه 13۶۰ انتشارات فراهانی،، ج 1 تحقیق و تصحیح: عزیزالله عطاردی،
 الدین بن عبدالله.مصلح ،: سعدی شیرازیکلّیات سعدی

تصحیح و ، یقمّ  هیبن بابو نیبن حس یمحمّد بن عل جعفری: صدوق، أبکمال الدّین و تمام النّعمة
 .ق . ه 13۹5الکتب الاسلامیة،  انتشارات دار ج، ۲ اکبر غفّاری،: علیتعلیقه

ج،  1، ییالدّین هماسینا، مقدمه و حواشی و تصحیح: جلال: شیخ الرئیس ابنکنوز المعزمین
 ایران. ـ چاپ اوّل، طهران ،ش . ه 1331، انجمن آثار ملی انتشارات

انتشارات  ج، 1 پرست، بن عبدالله، تصحیح: نورالله ایزد الدّین: سعدی، مصلحگلستان سعدی
 ایران. ـ ، طهرانش . ه 1376دانش، 

، سیّد شرحی بر الحکمة المتعالیة فی الأسفار العقلیة الأربعة: حسینی طهرانیگلشن اسرار، 
 ایران. ـ ، چاپ اوّل، طهرانش . ه 1390ج، انتشارات مکتب وحی،  1محمّدمحسن، 

انتشارات خدمات ، ج 1 محمّد حماصیان،تحقیق و تصحیح:  ،شیخ محمود : شبستری،گلشن راز
 ایران. ـ ، چاپ اوّل، کرمانش . ه 13۸۲فرهنگی کرمان، 

حسینی  لام:السّ علیه برخی از کلمات و مواعظ و خطب حضرت سیّدالشّهدالمعات الحسین، 
، ق . ه 1427انتشارات علّامه طباطبائی، ج،  1الله حاج سیّد محمّدحسین،  طهرانی، علّامه آیة

 ایران. ـ رانطه
 انتشارات جهان، ج، 1 علیّ بن موسی بن جعفر بن محمّد بن محمّد، ،سو: سیّد بن طاواللهوف

 .ایران ـ ، طهرانش . ه 13۴۸ چاپ اوّل،
سسه مطالعات ؤم ج، انتشارات 1، عبدالله نوران :سینا، به اهتمام: شیخ الرئیس ابنالمبدأ و المعاد

 .ایران ـ طهران ،چاپ اوّل ،ش . ه 1363، اسلامی
 .ج 1، میرخانی :الدّین محمّد بن محمّد بن حسین بلخی رومی، خطجلال وی،: مولمثنوی معنوی
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 ایران. ـ ج، انتشارات صدرا، طهران 27مرتضی، شهید : مطهّری، مجموعه آثار استاد شهید مطهّری
ن هانری کربَ  :مقدمه ، تصحیح و(شیخ اشراقالدّین )سهروردی، شهاب: فات شیخ اشراقمجموعه مصنّ 

 ،ش . ه 1375، ج، انتشارات مطالعات و تحقیقات فرهنگی 4، و سیّد حسین نصر و نجفقلی حبیب
 ایران. ـ چاپ دوّم، طهران

ج، انتشارات  2الدّین محدث، : برقی، احمد بن محمّد بن خالد، تحقیق و تصحیح: جلالالمحاسن
 ایران. ـ م، قم، چاپ دوّق . ه 1371دار الکتب الإسلامیة، 

تحقیق و  ،مرتضیبن شاه محسنمحمّد : فیض کاشانی، ملّاالمحجة البیضاء فی تهذیب الاحیاء
 ایران. ـ چاپ چهارم، قم ،ق . ه 1۴17ج، انتشارات جامعه مدرسین،  ۸اکبر غفاری، تصحیح: علی

مؤسسة  ج، ۸، : بحرانی، سیّد هاشممدینة معاجز الائمة الاثنی عشر و دلائل الحجج علی البشر
 .ایران ـ قم ،ق . ه 1۴13چاپ اوّل، المعارف الاسلامیة، 

حاج محمّدجعفر )مجذوب علیشاه(، تصحیح و تحقیق: دکتر حامد ناجی  ،: کبودرآهنگیمرآة الحق
 ایران. ـ ، طهرانش . ه 1383انتشارات حقیقت، چاپ اوّل،  ج، 1 اصفهانی،

محمّد  :، به اهتمام(دایه)بن محمّد  عبداللهالدین نجم ،ی: رازمن المبدأ إلی المعاد مرصاد العباد
 .ایران ـ ، طهرانش . ه، 13۶۶انتشارت علمی و فرهنگی، چاپ سوّم،  ج، 1 امین ریاحی،

: نوری، حسین بن محمّدتقی، تحقیق و تصحیح: مؤسسة مستدرک الوسائل و مستنبط المسائل
، چاپ اوّل، ق . ه 1408السّلام،  ة آل البیت علیهمج، انتشارات مؤسس 28السّلام،  البیت علیهمآل
 ایران. ـ قم

، چاپ اوّل، ج، مؤسّسة دار التفسیر 1۴سیّد محسن،  ،: حکیم طباطبائیمستمسک العروة الوثقی
 .ایران ـ ، قمق . ه 1۴1۶

 ،ق . ه 137۶، چاپ دوّم، ج، مطبعة الآداب 1۴سیّد محسن،  ،: حکیم طباطبائیمستمسک العروة الوثقی
 .عراق ـ نجف

 لبنان. ـ ج، انتشارات دار صادر، بیروت ۶: أحمد بن حنبل، مسند أحمد
برسی، رجب بن محمّد، تصحیح  السّلام: حافظ علیهمشارق أنوار الیقین فی أسرار أمیرالمؤمنین 

 لبنان. ـ ، بیروتق . ه 1۴۲۲ج، انتشارات أعلمی، چاپ اوّل،  1و تحقیق: علی عاشور، 
تحقیق و تصحیح: رضا مرندی،  ،: فرغانی، سعیدالدینفارضشرح تائیه ابن ،راریمشارق الد

 ایران. ـ ، چاپ دوّم، قمش . ه 137۹ج، مرکز انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی،  1
 ه،انتشارات کتابخانه حیدریّ ج، 1 ،بن حسن الفضل علیأبی، : طبرسیمشکاة الأنوار فی غرر الأخبار

 عراق. ـ نجف ،ق . ه 13۸5چاپ دوّم، 
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تحقیق و تصحیح:  الدین محمّد حمزه،شمس ،: فناریمصباح الأنس بین المعقول و المشهود
 ایران. ـ ، طهرانش . ه 137۴ج، انتشارات مولا، چاپ اوّل،  1 محمّد خواجوی،

 نورعلی نوری و : محمّد باقریتصحیح تحقیق و، هادی: همدانی، آقا رضا بن محمّدمصباح الفقیه
ج، انتشارات مؤسسة الجعفریة لإحیاء التراث و  14سیّد نورالدین جعفریان،  و ییمحمّد میرزا و

 ایران. ـ قم ق، . ه 1416 مؤسسة النشر الإسلامی، چاپ اوّل،
چاپ ، ق . ه 1۴11 ،مؤسسة فقه الشیعةج،  1جعفر محمّد بن حسن، أبی ،: طوسیمصباح المتهجّد

 لبنان. ـ ، بیروتاوّل
الدّین ابراهیم بن : عاملی کفعمی، شیخ تقی(جنّة الأمان الواقیة و جنّة الإیمان الباقیة) المصباح

انتشارات الرضی ج،  1خط: میرزا عبدالله حائری طهرانی،  ،علی بن حسن بن محمّد بن صالح
 .ایران ـ ، قمق . ه 1۴۰5، چاپ دوّم، چاپ سنگی ، افست(زاهدی)

ج، انتشارات انجمن آثار و  2، عبدالله نورانی :به اهتمام ،حمّدباقرمیر م ،: دامادمصنفات میر داماد
 ایران. ـ چاپ اوّل، طهران ،ش . ه 1381 ـ 1385، مفاخر فرهنگی

)دوره مُهذّب و محقّق مکتوبات خطی، مُراسلات و مواعظ(: حسینی طهرانی، علّامه  مطلع انوار
ج،  14د محمّدمحسن حسینی طهرانی، الله حاج سیّد محمّدحسین، مقدمه و تعلیقات: سیّ آیة

 ، چاپ اوّل.ق . ه 1431انتشارات مکتب وحی، 
 : خطیب قزوینی، محمّد بن عبد الرّحمن؛ سکاکی، یوسف بن أبی بکر، شرح: تفتازانی،متن: المطول

، ق . ه 1۴1۶انتشارات مکتبة الداوری، ج،  1، جرجانی، علی بن محمّد حاشیه:مسعود بن عمر، 
 ن.ایرا ـ قم

ج، انتشارات نور ملکوت  10الله حاج سیّد محمّدحسین،  یةآ: حسینی طهرانی، علّامه معاد شناسی
 ایران. ـ ، چاپ یازدهم، مشهد مقدّسق . ه 1423قرآن، 

تحقیق و تصحیح: علیقلی محمودی  ،محمّد : اسیری لاهیجی،مفاتیح الإعجاز فی شرح گلشن راز
 ایران. ـ چاپ دوّم، طهران ،ش . ه 13۸1انتشارات نشر علم، ، ج 1 بختیاری،

 ایران. ـ ج، انتشارات اسوه، قم 1شیخ عبّاس، قمی، : مفاتیح الجنان
ج،  1صدرالدین، تحقیق و تصحیح: محمّد خواجوی،  ،(: قونویمصباح الأنس) مفتاح الغیب

 ایران. ـ ، چاپ اوّل، طهرانش . ه 137۴انتشارات مولا، 
هانری  :به اهتمام ،: آملی، سیّد حیدرص فی شرح فصوص الحکمالمقدمات فی کتاب نص النصو
 .ایران ـ ، طهرانش . ه 13۶7 چاپ دوّم، انتشارات طوس،ج،  1کربن و عثمان اسماعیل یحیی، 

: تصحیح و تعلیقهجعفر محمّد بن علی بن حسین بن بابویه قمّی، أبی ،: صدوقمن لا یحضره الفقیه
 .ایران ـ چاپ دوّم، قم علمیّه، همدرّسین حوزه جامع انتشارات ج، ۴ علی اکبر غفاری،
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انتشارات دار ، ج 1 تحقیق و تصحیح: علی شیروانی، ،خواجه عبدالله : انصاری،منازل السائرین
 ایران. ـ ، قمق . ه 1۴17العلم، چاپ اوّل، 

شارات ج، انت 4مازندرانی، محمّد بن علی،  شهرآشوبالسّلام: ابن علیهمطالب مناقب آل أبی
 ایران. ـ ، قمق . ه 1379علّامه، چاپ اوّل، 

: آشتیانی، منتخباتی از آثار حکمای الهی ایران از عصر میرداماد و میر فندرسکی تا زمان حاضر
 ایران. ـ ، قمش . ه 13۶3 چاپ دوّم، ،اسلامی ج، انتشارات دفتر تبلیغات ۴الدّین، جلالسیّد 

دار الکتاب  مؤسسةج،  8 ،، سیّد محمّدجعفرجزائری جمروّ :فی توضیح الکفایة منتهی الدرایة
 .ایران ـ ق، قم . ه 1415 چاپ چهارم، جزائری،ال

 نمایی اجمالی از شخصیت علمی و اخلاقی حضرت علّامه آیه الله حاج سیّد محمّدحسینمهر فروزان، 
، انتشارات مکتب ج 1قدس الله نفسه الزکیه: حسینی طهرانی، سیّد محمّدمحسن، ، حسینی طهرانی

 ایران. ـ ، طهرانق . ه 1434وحی، چاپ اوّل، 
ج، انتشارات نور ملکوت قرآن،  1الله حاج سیّد محمّدحسین،  علّامه آیة : حسینی طهرانی،مهرتابان

 ایران. ـ ، مشهد مقدّسق . ه 1426چاپ هشتم، 
 الکتب الاسلامیّة، انتشارات دارج،  ۲۰: طباطبائی، علّامة سیّد محمّدحسین، المیزان فی تفسیر القرآن

 .ایران ـ قم ،ق . ه 13۹۴چاپ دوّم
 ،: داماد، میر محمّدباقرنبراس الضیاء و تسواء السواء فی شرح باب البداء و اثبات جدوی الدعاء

 ،(طهران) و میراث مکتوب )قم( ج، انتشارات هجرت 1، تصحیح و تحقیق: حامد ناجی اصفهان
 .ش . ه 1374چاپ اوّل، 

 محقّق: صادق بزرگمهر، ،، حسین بن محمّدتقیث نوری: محدّحوال الإمام الغائبأنجم الثاقب فی 
 ایران. ـ ، قمق . ه 13۸۴ج، انتشارات مسجد جمکران، چاپ دهم،  ۲

 انتشارات لیلة القدر، ج، 1 : صفایی حائری، علی،نقدی بر دین خدا در فلسفه هرمنوتیک کتاب و سنت
 ایران. ـ ، قمش . ه 13۸3

: حسینی طهرانی، علّامه نگرشی بر مقاله بسط و قبض تئوریک شریعت دکتر عبد الکریم سروش
سسه ترجمه و نشر دوره علوم و معارف اسلام، ؤج، انتشارات م 1الله حاج سیّد محمّدحسین،  آیة

 ایران. ـ ، طهرانق . ه 1۴15 ،چاپ دوم
ج، انتشارات علّامه  ۴ حاج سیّد محمّدحسین، الله : حسینی طهرانی، علّامه آیةنور ملکوت قرآن

 ایران. ـ مشهد مقدّس ،ق . ه 1۴۲7طباطبائی، چاپ سوم، 
الله سیّد ضیاءالدین  آیة ه:تحقیق و تعلیق ،مرتضیبن شاه ملّا محمّدمحسن : فیض کاشانی،الوافی
 ایران. ـ فهان، اصق . ه 1406ج، انتشارات کتابخانه امیرالمؤمنین، چاپ: اوّل،  5علّامه، 
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 ،)تفصیل وسائل الشّیعة الی تحصیل مسائل الشریعة(: حرّ عاملی، شیخ محمّد بن حسن وسائل الشّیعة
 .ایران ـ ، قمق . ه 1۴۰۹، چاپ اوّلج،  3۰السّلام لاحیاء التراث،  متحقیق: مؤسسة آل البیت علیه

 الله حاج سیّد محمّدحسین، آیة : حسینی طهرانی، علّامهفرد مسلمان در احیای حکومت اسلام ۀوظیف
 ایران. ـ ج، انتشارات مؤلّف، مشهد مقدّس 1

 گردآورنده: الله حاج سیّد محمّدحسین، : حسینی طهرانی، علّامه آیةولایت فقیه در حکومت اسلام
، ق . ه 1421ج، انتشارات علّامه طباطبائی، چاپ دوّم،  4راجی،  محمّدحسین ومحسن سعیدیان 

 ایران. ـ مشهد مقدّس
 لبنان. ـ ، بیروتق . ه 1419ج، انتشارات البلاغ،  1: خصیبی، حسین بن حمدان، الهدایة الکبری

 * *  * 
، فروردین و 6و  5بنیاد شهید و امور ایثارگران، دوره جدید، شماره  ه،ماهنام :شاهد یارانمجلۀ 

 ایران. ـ ، انتشارات شاهد، طهرانش . ه 1385اردیبهشت 
 ،زادهفروغ مصباح: چاپ روزنامۀ کیهان، مدیریت ،نامه، از نشریّات روزنامۀ کیهان: هفتهوززن ر مجلۀ

 .مجید دوامی: سردبیر
 .1شماره ، ش . ه 1364شهریور و مرداد دو ماهنامه، مؤسّسه کیهان،  :ان اندیشههکی مجلۀ
الله شیخ جعفر  ل آیة: پاسخ اوّهای عصر جاهلی در آیینۀ ادبیات پر آب و رنگ امروزاندیشهمقالۀ 

 .ش . ه 1386اسفند  15، 182سبحانی به اظهارات دکتر سروش دربارۀ قرآن، مجلۀ افق حوزه، شماره 
 .ش . ه 1386الله شیخ جعفر سبحانی، اسفند  سروش در پاسخ به آیة : نامۀ اوّل عبدالکریمبشر و بشیر مقالۀ
مقالۀ کلام »ن مصاحبه دکتر سروش با عنوان : مطالب منتشر شده پیراموپروندۀ وحی و قرآن مقالۀ

 (86 / 11 / 20، گفتگوی عبدالکریم سروش با روزنامه کارگزاران )«محمّد صلّی الله علیه و آله و سلّم
 در باب وحی و قرآن.

 .ش . ه 1391 ،: دبّاغ، سروشحجاب در ترازوی اخلاقمقالۀ 
ارائه شده در همایش دین و مدرنیته،  ،لکریمسروش، عبدا: روددین در دوران مدرن به کجا می مقالۀ

 .ش . ه 1385مرداد  25تاریخ 
 .7و  6، ص 48مجلۀ کیان، شماره  ،: سروش، عبدالکریمرهایی از یقین و یقین به رهایی مقالۀ
: گفتگوی جان هیک و عبدالکریم سروش، ترجمه: جلال توکّلیان و صورتیصورتی بر بیمقالۀ 

 .ش . ه 1384سه، شماره دوّم، آذر سروش دباغ، فصلنامه مدر
 الله شیخ جعفر سبحانی، اردیبهشت : نامۀ دوّم عبدالکریم سروش در پاسخ به آیةطوطی و زنبور مقالۀ

 .ش . ه 1387
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قرآن با  ۀدکتر عبدالکریم سروش دربار یصلّی الله علیه و آله و سلّم، گفتگوکلام محمّد  مقالۀ
 ، برگردان: آصف نیکنام.ش . ه 1386نک، دی گر رادیو هلند: میشل هوبیمصاحبه

: نسبت روشنفکری دینی و اصلاحات در گفت وگو با عبدالکریم مجمع طوطیان نه زنبورانمقالۀ 
 .ش . ه 1388فروردین  27سروش، بیژن مومیوند و حسین سخنور، 

 .ش . ه 1387ت وگوی متین غفاریان با دکتر عبدالکریم سروش، اردیبهش: گفتنو معتزلی هستممقالۀ 
 .ش . ه 1382مجلّۀ آفتاب، سال  سروش، عبدالکریم، ،صورتیصورت و بیسلسله مقالات 
: مقالات عبدالکریم راوی رؤیاهای رسولانه صلّی الله علیه و آله و سلّممحمّد سلسله مقالات 

تا  13۹۲خرداد  17های روایت رؤیاهای پیامبران، شناسی خیال و بیان ویژگی سروش در پدیدار
 .ش . ه 1393خرداد 

الله سبحانی به عبدالکریم سروش، مؤسّسه امام  : پاسخ دوّم آیةالله شیخ جعفر سبحانی نامه آیة
 .ایران ـ قم ،ش . ه 1386اسفند  25السّلام،  صادق علیه
السّلام قم،  به سؤالات پژوهشگاه قرآنی أمیرالمؤمنین علیه مکارم شیرازی ناصر الله پاسخ آیة

 .ش . ه 1387ارۀ سخنان عبدالکریم سروش پیرامون وحی و قرآن، فروردین درب
هایی پیرامون نظریۀ قرآن و وحی عبدالکریم به پرسش علی منتظریالله شیخ حسین پاسخ آیة

 .ش . ه 1387سروش، فروردین 
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ـ که تا  دامت برکاته حسینی طهرانی ـ نمحمّدمحسالله حاج سیّد  آثار منتشرۀ حضرت آیة

 کنون به زیور طبع آراسته گردیده، به شرح ذیل است:
 ی و فقهی طهارت ذاتی مطلق انسان: بررسی فنّ انسان طهارت ۀرسال •
 شیعه فرهنگ در اربعین •
 : شرح حدیث عنوان بصری از حضرت امام صادق علیه السّلامملکوت اسرار •
 در سیر و سلوک إلی اللهای : مقالهقدس حریم •
 : رسالۀ اصولیّه در عدم حجّیت اجماع مطلقاًنظر و نقد منظر از اجماع •
از حضرت علّامه آیة الله « تعیینًا و عیناً الجمعة صلاة وجوب فی رسالة»بر مقدّمه و تعلیقات  •

 حسینی طهرانی، قدّس الله سرّه محمّدحسینحاج سیّد  العظمیٰ
نور ملکوت روزه، نماز، مسجد، قرآن و دعا از حضرت : «الملکوت أنوار»ر تعلیقات بمقدّمه و  •

 حسینی طهرانی، قدّس الله سرّه محمّدحسینحاج سیّد  العظمیٰعلّامه آیة الله 
 نقد نظریّه دکتر عبد الکریم سروش دربارۀ وحیوحی:  افق •
ی، مُراسلات و مواعظ(؛ از )دوره مُهذّب و محقّق مکتوبات خط انوار مطلعمقدّمه و تعلیقات بر  •

 ةحسینی طهرانی، قدّس الله نفسه الزّکی محمّدحسینحاج سیّد  العظمیٰحضرت علّامه آیة الله 
 ﴿ نور آیه تفسیرمقدّمه و تصحیح  •    ﴾  حاج سیّد  العظمیٰاز حضرت علّامه آیة الله

 حسینی طهرانی، قدّس الله سرّه محمّدحسین
حسینی  محمّدحسینحاج سیّد  العظمیٰاز حضرت علّامه آیة الله  رستگاری ینیآه و تصحیح مقدّم •

 ةطهرانی، قدّس الله نفسه الزّکی
 شرحی بر الحکمة المتعالیة فی الأسفار العقلیة الأربعةاسرار:  گلشن •
حاج  العظمیٰآیة الله  نمایی اجمالی از شخصیّت علمی و اخلاقی حضرت علّامهفروزان:  مهر •

 ةحسین حسینی طهرانی، قدّس الله نفسه الزّکیسیّد محمّد
 حاج سیّد العظمیٰاز حضرت علّامه آیة الله  روح پرواز بر ناظر الفتوح سرّ بر مقدّمه و تعلیقات  •

 ةحسینی طهرانی، قدّس الله نفسه الزّکی محمّدحسین
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 تبی علیهما السّلام در حاضریننامه أمیرالمؤمنین به امام حسن مجشرحی بر وصیّتجاوید:  حیات •
 بصری عنوان •
 تابناک مهر •
حاج سیّد  العظمیٰ از حضرت علّامه آیة الله  «تقلید و اجتهاد» ترجمه و تعلیقات برمقدّمه و  •

 حسینی طهرانی، قدّس الله سرّه محمّدحسین
 سلاما از بعد و قبل در آن آداب و نوروز پیرامون تحقیقیاسلام  و جاهلیت در نوروز •
الله  از حضرت علّامه آیة «بیاناتی پیرامون پیرامون علم و علماءآگاه:  سالک» تصحیحمقدمه و •

 حسینی طهرانی، قدّس الله سرّه محمّدحسینحاج سیّد  العظمیٰ
 انسان کامل در فرهنگ شیعهنفحات انس:  •

 نگرشی در مبانی اجتهاد و شرایط افتاء فقاهت در تشیع• 
حاج سیّد  العظمیٰاز حضرت علّامه آیة الله « شرح فقراتی از دعای افتتاح» تصحیحمقدمه و  •

 حسینی طهرانی، قدّس الله سرّه محمّدحسین
از حضرت علّامه آیة الله العظمیٰ حاج « ثمالی ۀشرح فقراتی از دعای ابوحمز» مقدمه و تصحیح• 

 حسینی طهرانی، قدّس الله سرّه محمّدحسینسیّد 
از حضرت علّامه آیة الله العظمیٰ حاج سیّد  «: ابحاث اعتقادیعبانی تشیّم» تصحیحمقدمه و • 

 حسینی طهرانی، قدّس الله سرّه محمّدحسین
از حضرت علّامه آیة الله العظمیٰ حاج سیّد « علیهم السلاممناقب اهل بیت » تصحیحمقدمه و • 

 حسینی طهرانی، قدّس الله سرّه محمّدحسین
 ثمالی ۀعای ابوحمز: شرح دآموزه های معرفت •
 صلّی الله علیه و آله و سلّمسیری در تاریخ پیامبر اکرم  •
 : بحثی فقهی در عدم رجحان تکرار عمره مفردهعمره مفرده ۀرسال •

 

 . تفسیر )قرآن ـ حدیث(1
باشد که توسط می« أنوار الملکوت»این کتاب در ادامۀ سلسله مباحث الملکوت:  انوار

هجری  1390مضان هایی در ماه مبارک رـ طیّ سخنرانی رضوان الله علیه مرحوم علّامه طهرانی ـ
های خود ثبت نموده بودند. این قمری در مسجد قائم طهران، ایراد شده و چکیدۀ آن را در جُنگ

 ها بعد از رحلت ایشان، در دو جلد تنظیم، تحقیق، ترجمه و منتشر گردیده است.نوشتهدست
ـ  رضوان الله علیه حاصل بیانات گهربار حضرت علّامه طهرانی ـ این کتابنور:  آیه تفسیر
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  ﴿اخلاقی آیۀ مبارکۀ نور  و پیرامون تفسیر عرفانی   ﴾ باشد، در مسجد قائم طهران می
ای نفیس از فرزند بزرگوارشان حضرت آیة که صوت آن پس از ویرایش و تصحیح به همراه مقدمه

 حسینی طهرانی ـ حفظه الله ـ به زیور طبع آراسته گردیده است. محمّدمحسن سیّدالله حاج 
بیان  نامۀ معجزاین کتاب شریف شرح و تفسیری است شیوا و رسا بر وصیّتجاوید:  حیات

السّلام که در  طالب به فرزندشان امام حسن مجتبی علیهماحضرت أمیرالمؤمنین علیّ بن أبی
 ای به نام حاضرین بیان فرمودند.قهبازگشت از جنگ صفّین در منط

هایی است که حضرت آیة الله حاج این مجموعه مشتمل بر متن سخنرانیبصری:  عنوان
ـ طیّ سالیان متمادی برای أعزّه و أحبّه از شائقین  دامت برکاته حسینی طهرانی ـ محمّدمحسنسیّد 

به  ملکوت اسرارحت عنوان مسلک و مکتب عرفان و توحید بیان فرمودند، که شرح مبسوط آن ت
 قلم خود ایشان تنظیم و تبویب گردیده است.

کتاب حاضر، حاصل ده جلسۀ برجای مانده از فرمایشات شرح فقراتی از دعای افتتاح: 
قدّس الله سرّه ـ در شرح  حسینی طهرانی ـ محمّدحسین سیّدحاج  العظمیٰحضرت علّامه آیة الله 

های ماه مبارک رمضان در جمع رفقا و شاگردان سلوکی دعای شریف افتتاح است، که در شب
 خویش، به شرح و تبیین اسرار و نکات عرفانی و توحیدی این دعای عالیةالمضامین پرداخته بودند.

ای است شیوا و دلنشین : این کتاب شرح و ترجمهثمالی ۀشرح فقراتی از دعای ابوحمز
که حضرت علّامه آیة الله حاج  ،ثمالی ۀابوحمز اخلاقی پیرامون دعای شریف ـ با محتوای عرفانی

های ماه مبارک رمضان در مسجد ـ در شب رضوان الله علیه حسینی طهرانی ـ محمّدحسینسیّد 
 در دو مجلّد تبویب گردیده است. که پس از تصحیح و تحقیق، بودند، قائم ایراد فرموده

لّف محترم ؤباشد که مثمالی می ۀالشأن ابوحمزاین اثر شرح دعای عظیمهای معرفت: آموزه
و در آن به شرح و تفسیر مضامین  اندسالیان متمادی برای طالبین معرفت ایراد فرموده طیّ

بنیان دعا و تشریح موانع سیر و تبیین وضعیّت و اوصاف بندگان و کیفیّت ربط بین خلائق و  عرش
 اند.پروردگار در مقام عبودیّت پرداخته

 اخلاق .2
حاج  العظمیٰاین کتاب حاصل بیانات ارزشمند حضرت علّامه آیة الله گاری: رست آیین

ـ پیرامون ارکان، آداب و امور لازمۀ سیر و  رضوان الله علیه حسینی طهرانی ـ محمّدحسینسیّد 
شدۀ اند، که صوت پیادهسلوک إلی الله است که برای یکی از اصدقای ایمانی خویش بیان فرموده

 محمّدمحسندّمه و تصحیحات فرزند بزرگوارشان حضرت آیة الله حاج سیّد آن، به همراه مق
 ـ به زیور طبع آراسته گردیده است. دامت برکاته حسینی طهرانی ـ
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حاج سیّد  الله آیةهای حضرت علّامه این کتاب مشتمل بر متن سخنرانیآگاه:  سالک
های مختلف پیرامون د که در مناسبت ـمی باش ةقدّس الله نفسه الزّکی محمّدحسین حسینی طهرانی ـ

حاج سیّد  الله آیةحضرت  تصحیحاتکه به همراه مقدمه و تعلیقات و  ،اندعلم و علما ایراد فرموده
 ـ به زیور طبع آراسته گردیده است. مدّ ظلّه العالی محمّدمحسن حسینی طهرانی ـ

 و کلام فلسفه و عرفان .3
السّلام به روایت  یث امام جعفر صادق علیهاین اثر شرحی است بر حدملکوت:  اسرار

 ،که عمل به مضامین آن از دیرباز مدّ نظر علمای بزرگ عرفان و اخلاق بوده است ،«عنوان بصری»
که تاکنون سه مجلد از آن به انتشار رسیده است. این مجموعه بهترین مبیِّن و معرِّف افکار و مبانی 

 باشد.ـ می  علیهرضوان الله سلوکی مرحوم علّامه طهرانی ـ
 این اثر به زبان عربی نیز ترجمه و منتشر شده است.

است که توسط حضرت آیة الله حاج سیّد  سیر و سلوک إلی الله در ایمقالهقدس:  حریم
ای بر ترجمۀ فرانسوی کتاب شریف ـ به عنوان مقدمه دامت برکاته حسینی طهرانی ـ محمّدمحسن

ـ نگارش  قدّس الله سرّه تألیف حضرت علّامه طهرانی ـ« لی الألبابوأاللباب در سیر و سلوک  لبّ»
 یافته است.

 این اثر به زبان عربی نیز ترجمه و منتشر شده است.
 کتاب حاضر.وحی:  افق
که از  پرواز روحای است ناظر بر کتاب این کتاب مقالهروح:  پرواز بر ناظر الفتوح سرّ

 ـتراوش یافته  رضوان الله علیه حسینی طهرانی ـ محمّدحسینیّد حاج س العظمیٰخامه علّامه آیة الله 
و به تبیین انظار و آرای متعالی مکتب عرفان و توحید در نهایت سیر تکاملی بشر پرداخته است که 

 ـ حفظه الله حسینی طهرانی ـ محمّدمحسنحضرت آیة الله حاج سیّد  ،به جهت تبیین و توضیح بیشتر
 اند.ه مقدّمه و تعلیقاتی نمودهاین مقاله را مقرون ب

این کتاب شرحی بر حکمت متعالیه صدر المتألهین شیرازی است که توسط اسرار:  گلشن
 مؤلّف محترم در دروس خارج فلسفه بیان شده است.

الله حاج سیّد  مجلس از بیانات حضرت علامه آیة هشتاین اثر حاصل مبانی تشیّع: 
الله علیه ـ در باب مباحث اعتقادی تشیع می باشد که طیّ آن محمّدحسین حسینی طهرانی ـ رضوان 

 برخی از مباحث کلامی مانند جبر و اختیار و خیر و شرّ و... از منظر عارفان الهی الهی بیان گردیده است.

 فقه و اصول .4
این رساله خلاصۀ مباحثی پیرامون بررسی فنّی و فقهی طهارت ذاتی انسان:  طهارت رسالۀ
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 اند.ن است که مؤلّف محترم در درس خارج فقه ایراد و سپس با قلمی شیوا تحریر نمودهمطلق انسا
 این اثر به زبان عربی نیز ترجمه و منتشر شده است.

این اثر نگرشی است بنیادین و متقن به مسألۀ اجماع، یکی از ادلّۀ اربعۀ فقاهت و اجماع: 
الهیّه  ۀقه شیعی راه یافته و به معارضه با ادلّۀ متقنای الهی، در فکه بدون داشتن اصل و ریشه ،اجتهاد

 پرداخته است.
این رسالۀ فقهی که به زبان عربی تألیف گردیده است، تقریرات درس خارج الجمعة:  صلاة

 العظمیٰ باشد که توسط حضرت علّامه آیة الله الله الحجة سیّد محمود شاهرودی می فقه حضرت آیة
ـ نگارش یافته و به ضمیمۀ تعلیقات  رضوان الله علیهما طهرانی ـ حسینی محمّدحسینحاج سیّد 

 معلّق محترم به زیور طبع آراسته گردیده است.
ق شراف معلّإتحت  ،این کتاب توسط مجمع تحقیق مکتب وحیالجمعة:  صلاة ۀترجم

 محترم منتشر شده است.
 العظمیٰ حوم آیة الله های مرها و درساین کتاب حاوی تقریر بحثتقلید:  و اجتهاد ۀرسال

علّامه حاج سیّد  العظمیٰالله  به تحریر حضرت آیة ،شیخ حسین حلّی در حوزۀ علمیّه نجف
باشد. صدور چنین مطالبی از شخصی مثل ـ می رضوان الله علیهما حسینی طهرانی ـ محمّدحسین

ه است. معلّق کنند متحیّر ،های تحقیقمرحوم حلّی در آن حوزه و با آن فضای محدود در عرصه
 اند.محترم با ترجمه، توضیح و تعلیقاتی بر اتقان این اثر افزوده

 منتشر شده است.نیز به عربی  التقلید و الاجتهاد فی النضید الدّراین کتاب با عنوان 
این اثر تحقیقی است پیرامون نوروز و آداب آن در قبل و بعد نوروز در جاهلیت و اسلام: 

اساس مبانی و مطالب والد بزگوارشان، به  حترم از منظر عقل و شرع و برکه مؤلّف م ،از اسلام
 اند.های وارده در دین مقدّس اسلام پرداختهتحلیلی شیوا و جامع دربارۀ نوروز و بدعت

مفرده در کمتر از یک ماه  ۀاین رساله درباره عدم مشروعیت تکرار عمرمفرده:  ۀعمر ۀرسال
 ف محترم در درس خارج فقه بوده است.لؤّکه حاصل بیانات م ،باشدمی

 اجتماعی و تاریخی .5
در فرهنگ شیعه از جوانب مختلف « أربعین»در این رساله عنوان شیعه:  فرهنگ در أربعین

 هداکه این عنوان از مختصّات حضرت سیّدالش است مورد بررسی قرار گرفته و به اثبات رسیده
 السّلام است. علیه

 نیز ترجمه و منتشر شده است.این اثر به زبان عربی 
 الله آیةبار حضرت مجلس از بیانات گهر هفتاین اثر شامل  علیهم السّلام:مناقب اهل بیت 



  آثار منتشره

 

خصوص به ،حسین حسینی طهرانی ـ رضوان الله علیه ـ در باب مناقب اهل بیتحاج سیّد محمّد
ات آن حضرات اریخ و خصوصیّای از تهآن شمّ لام است که طیّمنین و امام هادی علیهم السّ ؤمیرالمأ

 بیان شده است.
ف لؤّاین اثر حاصل مجالس م: صلّی الله و علیه و آله و سلّمسیری در تاریخ پیامبر اکرم 

ثیر آن بر نگرش انسان أمحترم در بیان تاریخ اسلام با رویکرد تحلیل و بررسی تاریخ پیامبر اکرم و ت
 حاج سیّد الله آیةمشان، حضرت علامه لد معظّکه در زمان حیات وا ،باشدبه معارف شریعت می

 در سه مجلّد تبویب گردیده است. وـ ایراد شده  رضوان الله علیه حسینی طهرانی ـ محمّدحسین

 یادنامه و تذکره .6
این کتاب، نمایی اجمالی از شخصیت علمی و عرفانی و اخلاقی عارف بالله مهرفروزان: 

ـ  ةقدّس الله نفسه الزّکی حسینی طهرانی ـ محمّدحسینسیّد حاج  العظمیٰ حضرت علّامه آیة الله 
 تحریر درآمده است. ۀباشد، که توسط مؤلّف محترم به رشتمی

 به عربی نیز ترجمه شده است. الشمس المنیرةاین کتاب با عنوان 
قدّس  حسینی طهرانی ـ محمّدحسینحاج سیّد  العظمیٰالله  مرحوم علّامه آیةتابناک:  مهر

ـ به  حفظه الله حسینی طهرانی ـ محمّدمحسنالله حاج سیّد  ـ و فرزند بزرگوارشان آیة رّهالله س
 العظمیٰ ای از احوالات و تاریخ حیات پر برکت حضرت علّامه آیة الله های مختلف از شمّهمناسبت

مکتب ـ برای بیان مطالب راقی و متعالی  ةقدّس الله نفسه الزّکی حاج سیّد علی قاضی طباطبایی ـ
آوری و در اختیار مشتاقان معرفت ای جمعاند، که این مطالب ارزنده در مجموعهعرفان بهره برده

 .گرفته استو رهجویان مسیر حقیقت قرار 
حسینی طهرانی  محمّدمحسنبیانات حضرت آیة الله حاج سیّد  این نوشتارانس:  نفحات

قدّس الله نفسه  یّد هاشم حدّاد ـتبیین شخصیّت عارف کامل حضرت حاج سدر ـ  حفظه الله ـ
ت خصوص بحث انسان کامل و حجّیبه ،های اصیل عرفانیبه طرح دقیق آموزه که ،باشدمی ـ ةالزّکی

 پردازد.السّلام می اطهار علیهم ۀمطلق الهی و ملازمت روحی و معیّت او با ائمّ سیره و فعل ولیّ

 مواعظب مکتوبات خطی، مراسلات و ق و مهذّدوره محقّ .7
ها و ثمرۀ عمر شریف حضرت نوشتهاین موسوعۀ گرانسنگ حاصل دستانوار:  مطلع

باشد که ـ می ةقدّس الله نفسه الزّکی حسینی طهرانی ـ محمّدحسینحاج سیّد  العظمیٰالله  علّامه آیة
آوری نموده بودند، که پس از رحلت ایشان به تحت عنوان مکتوبات و مراسلات و مواعظ جمع

های نفیس فرزند مه، تصحیح و تعلیقهد به همراه مقدّمحقّق، مهذّب و مبوّب در چهارده مجلّصورت 
 .گردیده استـ طبع  حفظه الله حسینی طهرانی ـ محمّدمحسنایشان حضرت آیة الله حاج سیّد 



 آثار منتشره 

 

 أهمّ مباحث مجلدات آن به شرح ذیل است:
رم به قلم خود؛ قصص و حکایات ها و احوالات شخصی مؤلّف محتمراسلات، ملاقاتاوّل:  جلد

 اخلاقی و عرفانی، تاریخی و اجتماعی.
 مختصری است از ترجمه و تذکرۀ اساتید اخلاق و عرفان مؤلّف محترم.دوّم:  جلد
 های تأثیرگذار.و شخصیّت ای از بزرگان و علماتذکرۀ عدّه ترجمه وسوّم:  جلد
 عبادات و ادعیه و اخلاق.چهارم:  جلد
 اث فلسفی و عرفانی؛ هیئت و نجوم و علوم غریبه؛ ادبی و بلاغی.ابحپنجم:  جلد
 های روایی و اجتهادی مؤلّف؛ مباحث تفسیری و روایی.نامهاجازهششم:  جلد
 ابحاث فقهی )فقه خاصّه، عامّه و مقارن( و مباحث اصولی.هفتم:  جلد
 ابحاث کلامی )مبدأ، معاد، مَساوی(.هشتم:  جلد
 )پیرامون اهل بیت عصمت و طهارت علیهم السّلام(.ابحاث کلامی نهم:  جلد
 هایی از کتب تاریخی و اجتماعی.ها و برگزیدهیادداشتدهم:  جلد
 ابحاث رجالی؛ متفرّقات )پزشکی، لطائف و...(.یازدهم:  جلد
 قمری. 137۰و  13۶۹مواعظ مؤلّف در ماه مبارک رمضان سنۀ  ۀخلاصسیزدهم:  و دوازدهم جلد
 اعلام و...(. ،روایات، اشعار هارس عامۀ این موسوعه )آیات،فچهاردهم:  جلد

 
 افزار نرم

های حضرت علّامه آیة الله ( سخنرانیDVDصوتی )در چهار  ۀاین مجموعملکوت:  آوای
ـ و حضرت آیة الله حاج  ةقدّس الله نفسه الزّکی حسینی طهرانی ـ محمّدحسینحاج سیّد  العظمیٰ

 شود.ـ را شامل می مدّ ظلّه العالی ـ حسینی طهرانی محمّدمحسنسیّد 
 العظمیٰ الله آیةمجموعه شامل آثار علمی و معرفتی حضرت علّامه  اینسعادت:  کیمیای

الله حاج سیّد  ـ و مجموعه تألیفات حضرت آیة رضوان الله علیه ـحسینی  محمّدحسینحاج سیّد 
 باشد.ـ می مدّ ظلّه العالی حسینی طهرانی ـ محمّدمحسن
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